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ARQUITETURA COMO OBJETO ESTETICO
ARCHITECTURE AS AN AESTHETIC OBJECT

LAURA FROSSARD:s

Resumo

Com base nos conceitos de Heidegger proponho a
correlacdo entre o espaco e a arquitetura, e assim,
evidenciar a arquitetura como um fazer de significa-
cao e pertencimento, de construc¢ao da identidade e
dignidade do individuo, o carater existencial do es-
paco e seu papel direto na fundamentacgao da arqui-
tetura como um fazer de significacao.

Palavras-chave: Arquitetura, significagao, dignida-
de, identidade e pertencimento.

Abstract

Based on Heidegger’s concepts, | propose the cor-
relation between space and architecture, and thus,
highlight architecture as a process of meaning and
belonging, of construction of the individual’s identi-
ty and dignity, the existential character of space and
its direct role in the foundation of architecture as a
making of meaning.

Keywords: Architecture, meaning, dignity, identity
and belonging.

O EU COMO PERTENCIMENTO

A concepgdo grega do eu se da como parametro
e medida, na esfera de pertencimento, em que
o homem se insere na regiao de sua apreensao.
Esse “eu” representa uma restricio daquilo que
é e esta para ele.

Por meio desse pertencimento a essa esfera, um li-
mite é a0 mesmo tempo assumido contra aquilo que
n3o se apresenta. E aqui, portanto, que o si mesmo
do homem é definido como o “eu” respectivo por
meio da restricdo ao desvelado circundante. A per-
tinéncia restrita a esfera do desvelado constitui con-
comitantemente o ser si mesmo do homem. E por
meio da restricdo que o homem se transforma em
“eu”, mas nao por meio da supressao de tal ordem
dasrestricdes que o eu que representa a simesmo se
incha e transforma em ponto de medida e em centro
de tudo aquilo que é representavel. O “eu” é para os
gregos o nome para o0 homem que se insere nessa
restricdo, e, assim, é junto a si ele mesmo (Heideg-
ger, 2014, pg.555).

Heidegger busca o sentido de ser para a materiali-
dade da existéncia do ente, dando a ela um sentido
temporal de pertencimento do ente ao cotidiano
que o envolve, em que o ente da significado ao ser
como ser/estar 7 -no-mundo. A significacdo de sua
existéncia se da na relagdo em que o ente cria com
os entes a sua volta e assim afirma o seu pertencer, o
seu estar-no-mundo.

A busca se desenvolve na tentativa de superagdo da
dualidade metafisica da existéncia. Ainda dentro da
construcdo eurocéntrica da filosofia moderna, Hei-
degger procura uma abordagem diferente do que a
metafisica tradicional prega, deslocando a esséncia
do ser e das coisas para o mundo transcendente.

Dessa maneira, ser € um conceito universal que nao
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" “Cabe lembrar que para Heidegger “ser” e “estar” séo a mesma coisq, o ser, o ente “é”, e o “é"” é porque ele(a) “estd” no mundo. Ser e

estar sdo insepardveis, mas infelizmente na lingua portuguesa eles acabaram por nascer separados. O verbo ser (to be) em inglés e em ale-

-~ " " " " " "oz . . " . .
mé&o; serve tanto para expressar o “ser” como o verbo “estar”, e o “ser” é descrito como being, o sendo, “o estando, o inacabado; construir

é sempre um construindo, um cultivando, um eterno construir, manter.” (Fudo, 2016, pg. 11 e 12.
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possui delimitacdo prépria, ndo pode ser a ele atri-
buido uma definicdo derivada de um conceito supe-
rior ou ndo pode ser definido por uma elaboracao
de conceitos inferiores (Heidegger, 2012, pg. 37). O
sernao é um ente, pois ele ndo se delimita, ser é um
conceito de entendimento proprio. Porém todo ente
pergunta por um sentido de ser, o préprio ato de se
perguntar pelo sentido de ser ja é um modo de ser,
uma maneira de se ser-no-mundo.

Tomas de Aquino, ao perguntar “o que é a verdade?”,
primeiro sugere que verdadeiro é aquilo que é, ou
seja, parece ser o ente. Parece que isso corresponde-
ria a concepcao aristotélica de que a verdade seria a
coisa se mostrando, se desencobrindo. Conceito é,
ai, o que se diz sobre uma coisa, uma defini¢do, mas
ndo é bem isso que Aquino pensa.

Para ele, a verdade ndo pode ser a disposi¢ao da coi-
sa. Por que ndo? Porque esta é cambiante, enquanto
a verdade para ele deveria ser eterna, ja que repou-
saria em um mundo de formas eternas criadas por
Deus antes mesmo de criar as coisas. As coisas se-
riam, portanto, mutaveis, mas a verdade n3o seria. A
verdade ndo pode ser, entdo, a coisa aparecendo, se
mostrando, se desvelando, poisisso muda no tempo
(Kothe, 2020, pg. 10 e 11).

A concepgao de ser de Heidegger afronta diretamen-
te a tradicdo metafisica e escolastica de uma verda-
de absoluta fundada em crenca e dogmas. A fun-
damentacdo de uma verdade absoluta e imutavel
baseada na crenga monoteista acarreta um crescen-
te aumento do pensamento totalitarista de compre-
ensao de mundo, realidade que vivemos atualmen-
te. Ainda nao se superou a crenca do ser superior,
apesar das barbaries das ditaduras fascistas vividas
ao longo do século XX e das atrocidades cometidas
pelo totalitarismo na Segunda Guerra Mundial.

O pensamento totalitario tem fundamento no mo-
noteismo, pois, ao afirmar que ha somente um deus
verdadeiro, defendido por quem nele cré e pela Igre-
ja, ndo pode admitir o carater temporal e relativo da
verdade (Kothe, 2020, pg. 10 e 11).

35

Para Heidegger, a ndo conceituacdo propria do ser
nao é um esvaziamento do sentido do mesmo, mas
uma busca de por em liberdade o sentido de ser, de
potencializar diferentes formas e possibilidades de
se ser/estar-no-mundo. A esséncia do ser esta na sua
propria existéncia, na forma como esse ser expressa
e se apropria do seu modo de ser ente no mundo.

Ao perguntar sobre o ser, esse ser se refere ao ser do
ente, ente, na concepcao de Heidegger, é uma de-
nominacao dada a “uma multiplicidade deles e em
diversos sentidos. Ente é tudo aquilo de que discor-
remos, a que visamos, em relagdao a que nos compor-
tamos dessa ou daquela maneira; ente é também o
que somos e como somos n6s mesmos” (Heidegger,
2012, pg. 45).

Para Aquino, “a primeira das coisas criadas é o ser”.
Isso pretende ser Platdo, mas ndo é, pois o0 mundo
das ideias é expressamente refutado no final da Re-
publica por Socrates, que ironicamente havia pro-
posto esse mundo como explicacdo da identidade
das coisas. Embora isso pretenda ser Aristoteles,
também ndo é. Ndo ha um ser antes das coisas. O
ser é o ser do ente, ndo um ser anterior a todos os
entes. Aristoteles afirmou que nenhum ente é o ser.

Aquino inverteu isso. Para ele ha um ser antes dos
entes, que faz com que eles sejam. Isso é idealismo
absoluto, ndo historico. Ndo pode haver, portanto,
um ser antes dos entes nem entes que nao sejam.
Eles sdo o que sdo porque sdo, porque estdo ai, sdo
decifraveis em sua identidade (Kothe, 2020, pg.11).

O ser do ente se projeta no significado que esse se
lhe apresenta no seu cotidiano, no nicleo em que
este esta inserido, por isso, seu ser € um ser/estar-
-no-mundo, é habitar, morar, é concretizar a sua
existéncia por meio de uma linguagem. Pertencer a
um lugar, a uma func¢do é que lhe da sentido e iden-
tidade em sua existéncia.

Construir ndo é um meio para apenas meio, um pré-
-requisito, ou uma intermediacao para estar dentro
de casa, terum teto; ainda que isso seja uma questao
obvia, ndo é tdo dbvia assim. Ndo é sé construindo
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gue eu moro, ou vivo de fato, ainda que o construir
seja inseparavel desse morar, e vice-versa. Nesse
ponto, exatamente, Heidegger coloca que morar
ndo é simplesmente morar, habitar ndo é sé habitar.
Para ele: “viver (habitar)” (Fuao, 2016, pg. 3).

As coisas com as quais o ente se relaciona, que per-
tencem em seu cotidiano, constituem o lugar do
ente e dao abertura para a sua maneira de ser, seu
ser-no-mundo.

A esséncia do ente é ser-no-mundo, é um estar-ai,
assim, a esséncia daquilo que estd no mundo, esta,
porqgue permanece no tempo, e essa permanéncia
se da em uma espacialidade, que o ser ocupa, na
relagdo que constroi com os entes do espaco que
compdem o seu cotidiano do qual o ente retira o seu
significado e sua identidade. A existéncia se afirma
no modo como o ente esta-no-mundo, como ele ha-
bita, mora, vive.

O espaco ¢ aquilo com que o ente se confronta. Nao
€ uma abstracdo matematica de medidas e proprie-
dades fisicas de um experimento. O espaco é o lugar
da existéncia do ente, em que ele elabora os seus

pensamentos, junto as coisas que o circundam, as-
sim, o espaco ¢é lugar, é significacdo, ou seja, € a ma-
neira como habitamos o mundo.

Nesse sentido, os lugares é que ddo abertura aos es-
pacos. As coisas sdo lugares, a medida que constro-
em sentido aquilo que se relaciona com ela. No texto
Construir, Morar (Habitar), ® Pensar, Heidegger indica
como uma ponte cria estancia e circunstancia e, as-
sim, surge dela um lugar que abre espaco aos rela-
cionamentos entre as coisas e ao pensar dos entes.

A ponte é, sem divida, uma coisa com carateristicas
proprias. Ela relne integrando a quadratura ° de tal
modo que lhe propicia estdncia e circunstancia. Mas
somente isso que em si mesmo é um lugar, pode dar
espaco a uma estdncia e circunstancia. O lugar nao
esta simplesmente dado antes da ponte. Sem duvi-
da, antes da ponte existir, existiam ao longo do rio
muitas posi¢oes que podem ser ocupadas por algu-
ma coisa. Dentre essas muitas posi¢des, uma pode
se tornar um lugar e, isso, através da ponte. A pon-
te ndo se situa num lugar. E da prépria ponte que
surge um lugar. A ponte é uma coisa. A ponte red-
ne integrando a quadratura, mas retne integrando

8 Ao longo do fexto junto ao termo habitar inserimos os termos morar e viver, pois enfendemos que esses termos expressdo melhor o sentido

original trazido por Heidegger de compreensdo e copertencimento do mundo através da morada, permanecia e construcdo da realidade

que indica o processo de apropriamento da existéncia pelo espaco que constréi e ocupa. Em Construir, morar, pensar: uma releitura de

‘construir, habitar, pensar’ (bauen, wohnen, denken) de Martin Heidegger, 2016, Fudo ressalta: “O verbo wohnen na maioria das traducées
. . . W n . . S

para o portugués e espanhol foi traduzido como “habitar”, aqui oportunamente traduzimos o Wohnen por outros sinénimos como: morar,

viver, residir, sem nos fixar numa sé precisamente. Adotei na maioria das vezes a traducéo “morar” e ou “viver”; dentre esses vdrios sentidos,

a meu juizo: os que melhor comportam, suportam o sentido poético do que seja wohnen para Heidegger.”

° O termo quadratura é empregado por Heidegger para indicar aquilo que compée o mundo no qual o homem habita. Heidegger escreve:
“Chamamos quadratura essa simplicidade. Em habitando os mortais séo na quadratura. O traco fundamental do habitar &, porém, resguar-
dar. Os mortais habitam resguardando a quadratura em sua esséncia. De maneira correspondente, o resguardo inerente ao habitar tem
quatro faces.” A quadratura é composta pelo céu, a terra, os mortais e o divino. Sobre o divino Heidegger escreve: “Os mortais habitam &
medida que guardam os deuses como deuses. Esperando, oferecendo-lhes o inesperado. Aguardam o aceno de sua chegada sem deixar
de reconhecer os sinais de suas errancias néo fazem de si mesmo deuses e ndo cultuam idolos. No infortinio, aguardam a fortuna entéo
retraida.” E mais adiante Heidegger conclui: “Salvando a terra, acolhendo o céu, aguardando os deuses, conduzindo os mortais, é assim
que acontece propriamente um habitar.” (Heidegger, 2021, pg.130). Logo, na concepcéo de morada, da forma como se constréi o habitar

do homem na terra proposta por Heidegger, ainda se perpetua a ideia de transcendéncia como um resguardo do essencial.
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no modo de proporcionar a quadratura estancia e
circunstancia. A partir dessa circunstancia determi-
nam-se os lugares e os caminhos pelos quais se ar-
ruma, se da espaco a um espaco (Heidegger, 2021,
pg.121).

O espaco é entdo uma abertura dada por uma coi-
sa, algo construido ou cultivado pelo ente que lhe
da significacdo na sua relacdo com as coisas e com o
seu modo de compreender, morar (habitar) o mun-
do. Esse espaco se abre justamente pela organizagao
que o proprio ente opera, ao construir e delimitar
um espaco, assim o ente da extensdo e, a0 mesmo
tempo, limite a sua maneira de viver, compreender
e morar (habitar), pois consegue operar sua existén-
cia, dentro de um espaco factual, real e ndo apenas
um espaco de abstracdo matematica. E a fatualida-
de do espaco que da a ele significado, e é nele que
se operam os conceitos que dao possibilidade ao
pensar.

Trata-se de ver como o homem é no espaco. O ho-
mem ndo é no espago como um corpo [Korper]. O
homem é no espaco, de modo que ele arruma [ein-
rdumen] o espaco, sempre ja instalou espaco. Nao
por acaso nossa lingua fala em ceder espaco [von
einem Einrdumen) quando alguém admite algo, per-
mite um argumento. O homem permite o espaco
como liberando o espago [Rdumende], libertador
[Freigebende] e arranja a si mesmo e as coisas nes-
se ambito livre. 0 homem ndo possui corpo algum e
ndo é nenhum corpo [Kérper], mas vive seu corpo-
-préprio [Leib]. O homem vive [lebt] enquanto cor-
porifi ca [leibt] e assim esta imiscuido [eingelassen]
no aberto do espaco e, por meio desse imiscuir-se,

ja se detém em relacdo aos outros homens e as coi-
sas®. (Heidegger, 2008, p.19).

Como consequéncia de sua existéncia, o homem
mora (habita), em habitando constréi lugares, para
dar significacdo, da mesma maneira que constroi a
significacdo das coisas, por meio da linguagem. Tan-
to a linguagem quanto o construirsdo a forma como
o homem habita o mundo.

Heidegger parte exatamente desta questao da lin-
guagem para pensar o morar, ou seja: ele pensa o
habitar desde a questao da linguagem, a linguagem
como o lugar do poético que guarda a esséncia des-
se morar. Para a ele a linguagem funda o ser, somos
0 que somos pela linguagem, pensamos o que pen-
samos através da linguagem, ela determina nosso
pensar. Mas também para Heidegger, esse “morar”
funda o ser, somos o que somos gracas a morada, a
moradia, pensamos o que pensamos também atra-
vés da casa, do lugar, ela também determina nosso
pensar. As palavras moldam e direcionam nosso
pensar, a casa domestica e conforma também nosso
pensar (Fudo, 2016, pg. 2).

Assim sendo, a esséncia do ente esta na sua prépria
existéncia e no significado que ele da a sua relacdo
com os entes que compdem a sua vida cotidiana. A
regido, em que o homem esta inserido, torna-se tra-
¢o fundamental de sua esséncia, morara, habitar e
pertencer sao, dessa maneira, alicerces do ser do
homem.

O proprio pensamento se caracteriza pelo fato de
estarmos presentes e deixarmos vigente ao nosso

10 Optei por alterar na traducdo original a palavra instala para arruma e a palavra espacante para liberando espaco, pois entendo que
7 7 7 !

estas traduzem melhor o sentido pretendido por Heidegger para o texto. Segue a traducéo original do texto: Trata-se de ver como o homem

é no espaco. O homem ndo é no espaco como um corpo [Kérper]. O homem é no espaco, de modo que ele instala [einrdumen] o espaco,

sempre j& instalou espaco. N&o por acaso nossa lingua fala em ceder espaco [von einem Einréumen] quando alguém admite algo, permite

um argumento. O homem permite o espaco como espacante [RGumende], libertador [Freigebende] e arranja a si mesmo e as coisas nesse

dmbito livre. O homem néo possui corpo algum e n&o é nenhum corpo [Kérper], mas vive seu corpo-préprio [Leib]. O homem vive [lebf]

enquanto corporifi ca [leibf] e assim estd imiscuido [eingelassen] no aberto do espaco e, por meio desse imiscuir-se, |G detém-se em relacéo

aos outros homens e 4s coisas.
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pensamento aquilo que esta presente em nosso en-
torno, o préprio perceber, como Heidegger destaca
no texto “O que quer dizer pensar?” faz-se por meio
desse estarvigente: “Este perceber que destaca é um
re-presentar, no sentido simples, amplo e, ao mes-
mo tempo, essencial de deixar algo vigente estar e
por-se diante de nds tal como esta e se poe” (Heide-
gger, 2021, pg.121).

Ao perceber, o estar, como presenca e pertencimen-
to, no espaco e no tempo que o ser ocupa, é que ele
é capaz de pensar o essencial de seu proprio ser e
assim tornar-se disponivel a espera necessaria para
que o pensamento aconteca. Segundo Heidegger,
esse perceber das coisas ndo se da apenas no sen-
tido de, ao perceber representar a si, ou de si a-per-
ceber isoladamente. Se o movimento da percepg¢ao
se der apenas no sentido de se impor a coisa, trans-
formando-a em objeto da sua propria determinacdo,
o pensamento da prépria coisa e da esséncia do ser
se limitam e o pensamento propriamente dito dei-
xa de acontecer. Se o0 pensamento ndo superar esse
auto-reflexo de si nas coisas e nao se deixar aberto
a possibilidade e se estar alerta para ir além disso, o
pensamento nao sera dado no ser e, dessa maneira,
0 ser ndo sera capaz de morar, habitar.

...em nosso tempo, que muito da a pensar, o que
cabe mais cuidadosamente pensar mostra-se no
fato de ndo pensarmos, isto ¢, de ainda ndo corres-
pondermos propriamente ao que cuidadosamente
cabe pensar. Até agora ainda ndo nos introduzimos
no modo préprio de ser do pensamento para ai ha-
bitarmos (Heidegger, 2021, pg.121).

Heidegger, no texto Construir, morar (habitar) *, pen-
sar, define a esséncia do morar, viver, (habitar) como
resguardo, resguardando aquilo que é essencial no
ser, que podemos propriamente habitar e, assim,
tendo resguardo do que é fundamental a esséncia
do ser, esse pertence, de-mora-se, compreende,
mora, habita. Ao morar, habitar e compreender, é
que exerce a liberdade, pois a liberdade esta no res-
guardo, pode expressar-se, porque a esséncia do ser
esta resguardada.
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O individuo pode expressar o seu ser em liberdade,
ao pertencer, a permanéncia do morar e compreen-
der o seu espaco torna possivel o pensamento livre
com abertura do ser em direcao ao essencial, sem o
aprisionamento da capacidade e da potencialidade
do individuo como ser.

O ESPACO EXISTENCIAL DO SER
...0 que é 0 espago?

Encontramos a primeira discussao tematicamen-
te conduzida [ausgefiihrte] dessa pergunta no li-
vro IV das prelecGes aristotélicas sobre a ®uc1c.
Traduz-se essa palavra grega, de modo bem im-
preciso, por meio da palavra latina natura, natu-
reza. Os gregos pensam os ¢pucelL 6vta, aquilo que
se apresenta a partir da natureza [das von Natur
Anwesenden], como aquilo que eclode [aufgeht]
a partir de si mesmo e, assim, aparece. Isso que
desse modo se apresenta é distinto daquilo que
ndo deve sua presenca a ®Uc1g, mas vem a pre-
senca mediante o produzir [Her-stellen] humano.
O conhecer-bem [das Sichauskennen] um tal pro-
duzir chama-se, em grego, téxvn. Essa palavra é
também o nome grego para a arte. Nossa palavra
arte [Kunst] vem de conhecer [Kennen], conhecer
bem uma coisa e sua producgdo. TExvn e arte nao
significam um fazer, e sim um modo de conhe-
cimento. Este, por sua vez, tem para os gregos o
traco fundamental do desocultar [entbergen], do
apresentar desocultante daquilo que se presen-
tifica [des Vorligenden]. Aquilo que se apresenta
mostrando-se a partir de si mesmo sao os corpos
(iwpata) animados e inanimados. Aquilo que, de
modo bastante impreciso, denominamos de es-
paco é representado a partir da perspectiva dos
corpos [Korper] que se apresentam (Heidegger,
2008, p.17).

O préprio ser/estar-no-mundo, assim como pontu-
ado por Heidegger, exige uma espacialidade, a cor-
poreidade presente no ser e nas coisas, pressupoe
um habitar do mundo, um estar no mundo, uma es-

38



pacialidade concreta, seja ela material ou abstrata,
para que se possa ser como existéncia presente no
mundo.

Essa relagdao de ser com a abertura de espaco, desse
estar-ai das coisas, é que abre espaco que da exis-
téncia as coisas. Essa abertura de espaco é o que faz
possivel a significacdo, pois, dando lugar e abrindo
espaco, é que se realiza o sentido da coisa com o
mundo e com 0s que cercam e compdem seu entro-
no.

A permanéncia do ser, o estar junto as coisas confere
o habitar, para a existéncia de cada um, a existéncia
é essencialmente espacial, porisso, da-se, dentro do
espaco concreto, onde se efetiva o estar de cada um.
A existéncia s6 se compreende, a partir de si propria,
da sua relacao de corporeidade e espacialidade que
definem seus proprios limites de compreens3o. A re-
lacdo espacial do ser com as coisas que formam seu
mundo, que compdem seu entorno, dao fatualidade
a sua existéncia. Por meio dessas relacgoes ele esta
no mundo e compreende a si mesmo. Assim, o ser
ndo é uma dimensado externa ao mundo em que ha-
bita, ele compde esse mundo e é formador dos luga-
res e do espago em que concretiza sua existéncia. O
espaco nao esta fora nem dentro dele, mas se forma
junto com o ser, sendo assim, uma dimensao onto-
l6gica de sua existéncia e ndo um extensio matema-
tico abstrato.

O “ser” em Heidegger é um geral, um conceito, en-
quanto o “ente” é o individuo “aqui e agora”, o “Da-
sein”, o singular. Seu correlato analogo seria o con-
ceito de espaco e de lugar, o espaco é uma abstracdo
tal qual o ser, e o lugar seria a individualizacao desse
espaco, o lugar Gnico. Para Heidegger o ser é o lugar
também, o Dasein é inseparavel de seu lugar, de seu
topos. E esse topos fala, ele ndo é indcuo, ndo um es-
paco abstrato, mas um vivo e compartido com ou-
tros seres vivos; ele faz pensar (denken); da o que o
que pensar, da o pensar, faz pensar um determinado
pensar. Em Heidegger é o “ente” com todos os seus
dramas do dia a dia que interroga o “ser”, interroga
sobre sua inevitabilidade ante a morte, assim como
o lugar também interroga o ser. O ser no mundo,
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esse “estar aqui” é o que angustia, e essa angustia
para Heidegger esta relacionada a um “nao mais nos
sentirmos em casa” (Fuao, 2016, pg. 13).

A espacialidade essencial da existéncia do ser/estar
esta ligada diretamente com o seu pertencimento,
a partir dela se habita o mundo e, ndo a encontran-
do, mergulha-se na angustia inerente a condicao
de existéncia. Pertencer esta na formagdo de mun-
do, em que o ser se torna capaz de se resguardar,
identificar as suas relacoes cotidianas e habituais.
Assim é capaz de deixar-se aparecer, manifestar-se
no mundo como identidade, pode interpretar e criar
significacdo com as suas relagdes interpessoais e es-
paciais.

Sendo a espacialidade essencial ao proprio ser, o
nao pertencimento ou o nao se identificar com um
lugar provoca a angustia existencial de um confron-
tar-se com um mundo ao qual nao se compreende e
com o qual ndo se identifica, portanto nao pertence.
Assim, o ser, em confronto com um mundo, no qual
nao consegue encontrar referéncias de significacao,
nao consegue identificar um de onde ou para onde
das coisas e de si mesmo, dessa maneira, perde a ca-
pacidade de compreensao e interpretacao do mun-
do a sua volta.

Na privacao de acolhimento, que se apreende na an-
gustia, o mundo deixa de ser o mundo de constru-
cdo eidentificacdo do individuo e passa a ser o mun-
do num sentido externo. Esse movimento do ser de
retirada do seu proprio mundo permite confrontar-
-se consigo mesmo, chegar a sua condi¢ao mais ori-
ginaria, como uma angustia, um medo, do ndo per-
tencimento, que esta sempre presente na condicdo
de serdo individuo. Porém, na angustia, o individuo
evidencia, para si mesmo, a sua necessidade prima-
ria de estar no mundo, de morar, de habitar e perten-
cer e, nesse movimento de entrada e saida de seu
préprio mundo, consegue buscar um habitar ainda
mais originario e proprio de sua existéncia.

Assim, a condicao de habitar no mundo nao exclui

o sentimento de exilio sempre presente no ser, esse
movimento de pertencimento e exilio de seu préprio
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mundo é que o faz navegar, em sua existéncia, na
busca de um habitar mais proprio e conectado com
seu entorno. Dessa maneira, o individuo toma posse
de si mesmo, mora em si, efetiva suas proprias von-
tades e possibilidades, mesmo na angustia da possi-
bilidade de nao estar sempre seguro e resguardado
no seu habitar.

A existéncia do ser/estar é espacial em si. Ela se con-
cretiza, em uma espacialidade fatidica, que se tra-
duz para o ser como uma totalidade significativa em
gue ele compreende o seu mundo e a si mesmo. O
espaco, quando tratado de maneira abstrata e exter-
na a existéncia do ser estando, perde sua significa-
cdo e neutraliza o mundo e o entorno, no qual esta
colocado, assim ele se des-mundaniza e se desuma-
niza, pois perde a capacidade de se compreender e
compreender o mundo a sua volta.

O constante processo construcao, formacao e cul-
tivo que é préprio da condicdo essencial do ser/es-
tar se materializa e se torna compreensivel para ele
quando o seu mundo se concretiza nas relagoes que
forma com as coisas e com meio em que vive. Assim,
o construir é uma concretizacdo do ser, do entendi-
mento e da compreensdo de mundo. E construindo
as suas relagdes com o mundo que o ente se apro-
pria dele.

O mundo, formado na existéncia do ser, é um con-
gregado de mundos que se co-pertencem e relacio-
nam-se entre si. O mundo se define, a partir desses
encontros, que ganham significado e imerso, na
sua propria existéncia, o individuo compreende a si
mesmo. O encontro provoca a abertura desses sig-
nificados que aparecem para o ser a partir dos quais
interpreta sua existéncia.

O significado das coisas nos aparece na forma como
nos ocupamos delas e ndo da sua mera presenca.
Assim, o nosso entorno nao se forma apenas pela
presenca material, mas do que essa presenca signi-
fica para a nossa existéncia. E na espacialidade ine-
rente a presenca e concretude das coisas que o ser,
também essencialmente espacial, forma seu mun-
do. Pelo mundo, o ser estando se movimenta, cria
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significados, identidade e habita o mundo a partir
desses significados. E também, a partir desses sig-
nificados, que as coisas se tornam referéncias que
possibilitam o pertencer e, a partir dos quais, identi-
fica-se a presenca do ser, nos diversos mundos cria-
dos por ele e para os demais seres, cada um na sua
individualidade.

O mover-se, ou seja, o estar ai espacial do ser é indis-
pensavel a sua compreensdo de mundo. Somente
nesse estar, nesse mover-se pelo mundo é que o ser
consegue compreender a sua a natureza e a nature-
za dos demais entes e assim diferencia-las.

Dessa forma, o espaco que o ser percorre e no qual
percebe as coisas e a si mesmo ndo é o espaco car-
tesiano como res extensa de um mundo abstrato de
percep¢do matematica. O espago percebido e for-
mador do ser e de seu mundo é um espaco de re-
ferencialidade e significacdao, o ser ndo percorre o
espac¢o apenas pela corporeidade imediata de sua
matéria, mas pela presenca dos significados que as
coisas tomam dentro de seu mundo.

A presenca da significacao, ndo necessariamente
é fisica, pode ser mental ou emocional, como uma
obra de arte é capaz de fazer, pode ser remetida num
espaco poroutros elementos que tragam a presenca
de sua significacdo, mas é sempre concreta, na for-
macado de mundo do individuo pela sua significagcdo
adquirida, na sua constru¢ao pessoal e na constru-
¢do do mundo, no qual é parte integrante dele. O ser
é presenca em seu mundo e ndo objeto alienado que
apenas o observa, porisso, ndo se pode separa-lo da
sua propria formacado. A relacdo aqui pensada ja nao
se da, em termos de sujeito e objeto, ou de sujeito
transcendental de natureza superior que paira sobre
um mundo como res extensa. Aqui o ser é presenca
no mundo que se forma dele e com ele, a partir da
concretude de significacao, que seu mundo adquire.

O espaco se forma, a partir do encontro das coisas,
que ganham significacao, na reuniao que as faz re-
velar o sentido de mundo para o individuo ao qual
pertence. Assim, o mundo e o ser se formam mutu-
amente e, dessa forma, abre-se o espaco existencial
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no qual o ser experiencia a sua vivéncia.

A possibilidade de significacao do habitar do ser no
mundo é que da possibilidade de elaboracdo do
mundo como totalidade. As coisas, assim como a
natureza, tém sua existéncia prépria independen-
te do ser. Faz-se necessario apontar € como o ser
enquanto individuo constréi o seu proprio mundo,
a partir de sua propria existéncia. Ele o faz ao dar
significacdo, a medida que abre o seu espaco de vi-
véncia, no qual concretiza o seu mundo, revela seu
sentido de ser no espac¢o de sua presenca. A partir
da experiéncia de mundo interior, compreende-se e
se faz a conexao com o mundo externo como uma
totalidade.

O espaco é entdo percebido pelo pertencimento
mutuo das coisas que o compdem e a ele trazem sig-
nificacdo. Esse pertencimento se da a partir de um
abrigar, de um estar dentro de uma interioridade re-
ciproca, assim, os objetos alcancam a sua razdo de
ser e 0 espaco se organiza e aparece a partir das coi-
sas. Desse modo, revela-se a totalidade e a significa-
¢do que torna esse espaco significativo e perceptivel
como lugar ao individuo.

O sentido da coisa se revela, ndo nas suas caracteris-
ticas evidentes, mas no seu significado adquirido no
contexto cotidiano davida. O ser/estar-no-mundo se
concretiza pela relagao do ser com o seu mundo co-
tidiano, com as coisas que compdem o seu entrono
e dao ao mundo cotidiano da pessoa humana signi-
ficacdo. O mundo apreendido pelo ser humano nao
€ uma totalidade abstrata no espaco, o mundo que
compreende a existéncia do ser esta naquilo que ha-
bita o mundo junto com ele e que forma o seu, ou os
seus lugares no mundo.

O mundo e o si mesmo do ser sdo uma unidade, sé
se descobre um “sujeito”, quando se revela a “objeti-
vidade” necessariamente espacial e corporal que as
coisas possuem, assim, revele-se a sua significacao
dentro da totalidade do mundo. Tanto o ser quanto
as coisas, um perfaz o outro, ou seja, um nao se im-
pde ao outro, eles se fazem juntos, sao uma unidade
que se organiza, a partir de um espaco, tanto como
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corporeidade como quanto organizacao.

A dimensao espacial, como dimensao existencial do
ser, é fundamento para o ser no mundo, tanto como
esséncia como quanto individualidade. Esse ser re-
fere-se as relagGes criadas espacialmente, para refe-
renciar e percebe-se como subjetividade, pois sé se
esta posto no mundo, quando se habita esse mundo
como corporalidade concreta. Assim, as relagdes de
transcendéncia, ou suas fronteiras de delimitacao se
dissolvem na concretude das coisas e da existéncia
do ser como agir. Essas rela¢oes de transcendéncia
acabam por se traduzir, numa relacao de proximida-
de ou distancia entre o ser e as coisas e a maneira
como essas relacoes espaciais se dao, em termos de
presenca e distancia, dentro do mundo que surge, a
partirdo agir do ser.

AARTE COMO ACONTECIMENTO DA VER-
DADE E ARTE COMO ARQUITETURA

As coisas, entao, por meio de sua relagao, organi-
zam e fundam o espaco. A obra de arte, da mes-
ma maneira, é capaz, enquanto permanece como
obra de arte, de fundar um espaco, pois se torna
referéncia para a organizacao e para a ambienta-
¢ao que surge no espaco a partir dela. Ela torna
possivel a criacdo de novas rela¢bes espaciais e
propicia novas possibilidades de mundo, a partir
do agirdo ser no mundo.

Se porventura um corpo possui outro corpo a ser-lhe
exterior, a envolvé-lo, esta ele efetivamente num lu-
gar, e se nao tiver, ndo estara. Esta é, entdo a razao
por que, caso uma determinada coisa se torne agua
(coisa essa sem possuir nada de si mesma), nessa
ocorréncia poder-se-ia considerar tal coisa como
sendo sem lugar; na verdade, as partes do todo mo-
vem-se (isto é, envolvem-se mutuamente), embora,
quanto ao todo, se porventura se mover num outro
sentido, tal ndo acontece (Aristoteles, 2023, pg. 126,
212a).

A arte, como fazer humano, é uma forma de insta-
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lar, é uma linguagem do habitar humano, assim a
obra de arte forma lugares, pois da espaco, promove
abertura para que o pensamento possa estar liber-
to. SO pode estar liberto, pois foi-lhe concedido um
lugar para isso. A liberdade concedida pela abertura
que é prépria do conceder, ocorre no espaco, forma-
do pela regidao de encontro, em que se designam os
lugares de acontecimento, em que o deixar abrir-se
das coisas pode ocorrer.

Quando Hegel insiste na grande diferenca de quali-
dade que uma pequena diferenca de nimero pode
constituir, ele ja estava questionando a tendéncia
moderna de reduzir o qualitativo ao quantitativo.
Ele mostra que iguais quantias ndo sao iguais. De-
pendem do que esta préximo a elas, do sentido que
assumem no todo da significacao. Uma grande obra
de arte decorre de muitos pequenos acertos no todo
e em cada detalhe. Seu carater Unico, aquilo que a
faz ter uma qualidade especial e sugerir algo que
somente ela consegue, é construido com muitos de-
talhes a partir de uma intuicao geral, que somente
sabe o que ela é a medida que ela vai sendo cons-
truida. A obra se obra no autor e faz com que ele seja
autor. Ndo é tanto ele que faz a obra, mas a obra é
que o faz, pois ela se perfaz através dele. Ele é o ca-
minho para ela aparecer (Kothe, 2019, p. 10).

Heidegger diz que a obra de arte é onde a verdade
acontece, pois, quando a obra é capaz de ser um lu-
gar, ela permite a formacao de umaregiao de encon-
tro, em que ha abertura como acontecimento, como
um libertar sem limitacdes e sem impedimentos
para o pensar. Na obra de arte, o ser se movimenta,
nela o ser se mostra. A obra de arte é capaz de reve-
lar aquilo que foi instaurado pelas coisas.

Heidegger descreve a conexao entre o artista e a
obra de arte, como copertinéncia, em que o artista
faz a obra, a obra que o constitui como artista.

O homem nao faz o espaco; o espaco também ndo
é nenhum modo subjetivo da intuicdo; ele também
ndo € nada objetivo como um objeto. O espaco pre-
cisa, antes, do homem para espagar como espaco.
Essa relagao misteriosa, que nao apenas toca a vin-
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culagdo do homem com o espaco e com o tempo,
mas a vinculagao “do Ser com” o homem (aconteci-
mento apropriativo), essa relacdo é o que se escon-
de atras do que nos, apressada e superficialmente,
representamos como o mencionado movimento cir-
cular ou em circulo quando precisamos determinar
a arte a partir do artista e o artista a partir da arte
(Heidegger, 2008, p.20).

Se fizermos uma analogia a essa correlacao, em ter-
mos de arquitetura, podemos especular que o meio
construido, que é habitado pelo individuo, é feito ou
modelado por ele, assim como pelo arquiteto. O pri-
meiro, em seu habitar, morar e organizar de sua vida
cotidiana e o segundo pelo planejar por ele, propos-
to ao definir os caminhos, usos, materiais, ilumina-
cdo etc.,damesma forma, o meio ira constituir a for-
macao do individuo em sua identidade e forma de
habitar o mundo.

A arquitetura, entdo, revela a forma como o ser ha-
bita o mundo, como ele organiza e relaciona os seus
espacos. Com ela, pode-se interpretar como cadain-
dividuo se identifica com o seu espaco e como uma
cultura organiza e revela as suas relagoes.

Assim, poder-se-ia fazer um comparativo entre as
nogoes de tempo e espaco, em Kant e em Heidegger.
Enquanto Kant classifica o espago como uma totali-
dade externa, numa nog¢do abstrata e matematica,
Heidegger coloca o espaco como sendo aquele cria-
do da maneira factual pelo movimento e pelo agir
do Dasein. De tal modo, o espaco existe por si, sua fa-
tualidade é real, porém sua percepgao é subjetiva e
intimamente ligada a formacao da existéncia do ser,
e nao abstrata, objetivada e externa como em Kant.

O sentido de verdade, em Heidegger, esta profun-
damente ligado ao lugar do ser, como ente essen-
cialmente espacial. A verdade do ser esta intrinsica-
mente ligada a sua forma de serno mundo, como ele
se movimenta e como age na concretizacao de sua
existéncia. Assim, o sentido de verdade pertence ao
lugar onde o ser realiza sua existéncia, essa verdade
é espacial e temporal, refere-se ao tempo e espaco,
assim, ela é relativa e mutante e ndo absoluta como
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se pretende acreditar.

Temos uma circunstancia de como a parte se vem a
correlacionar com o todo. Por esse motivo, verifica-
-se um certo contacto entre as coisas, isto é, hd uma
espécie de conaturalidade, ao tornarem-se ambos
num sé por geracdo. E isso o que hé a dizer em re-
lacdo ao lugar, a saber, quanto a existir e aquilo em
que consiste (Aristoteles, 2023, pg. 128, 213a).

Os limites definem uma identidade ao lugar. A iden-
tidade tanto de um lugar quanto a dos entes que
compdem este lugar se dao dentro de um deter-
minado tempo e de um determinado espaco. Essa
identidade ira se refletir no habitar do sere em como
ele se relaciona com o lugar construido a partir da
sua reuniao e dos entes que compdem o lugar.

O ser sé é, porque estd em si mesmo, ele é neces-
sariamente espacial e sua existéncia se da neces-
sariamente em um lugar, num permanecer, em um
pertencimento ou na falta dele. Sua existéncia e o
mundo s6 ganham sentido nesse lugar de existén-
cia, por isso, a sua verdade estd intimamente ligada
ao seu lugar.

A obra de arte é capaz de transformar qualitativa-
mente o espaco, ampliar os seus limites, transfor-
mar a realidade de quem ocupa o espaco. A arte é
abertura de espaco desvelando seu ser. Ela é capaz
de transportar uma realidade externa ao espaco,
transformando-o em seu lugar de representacao e
desvelamento. Assim, por meio da obra de arte, o
espacgo se torna um lugar propicio ao acontecimen-
to da verdade. Esse acontecer se da justamente pelo
fato de se encontrar esse lugar de resguardo onde a
obra pode deixar-se acontecer. Acontece, pois tem
lugar, cria e transforma o mundo ao encontrar esse
lugar de acontecimento, em que o copertencimen-
to entre a obra de arte e o seu lugar de permanén-
Cia, reciprocamente, concedem significado, criando
uma ambiéncia advinda desse pertencimento.

Uma obra arquitetdnica, um templo grego, nao co-

pia nada. Ele se ergue simplesmente ai em meio
as rochas escarpadas do vale. A obra arquitetonica
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envolve a figura do deus e neste velamento a deixa
projetar-se no ambito do recinto sagrado através do
portico aberto. Gracas ao templo o deus se faz pre-
sente no templo. Esta presenca do deus é em-si o
alargamento e a trans-de-limita¢ao do recinto como
um recinto sagrado. Todavia o templo e seu recinto
nao pairam no indeterminado. O templo-obra junta
primeiramente e ao mesmo tempo recolhe, em tor-
no de si, a unidade daquelas veredas e referéncias,
nas quais nascimento e morte, maldicdo e béncao,
vitdria e ignominia, perseveranga e queda, ganham
para o ser humano a configuracao de seu destino. A
amplitude reinante dessas referéncias abertas é o
mundo deste povo histérico. Somente a partir dele
e nele é que retorna a si mesmo para consumar sua
vocacao (Heidegger, 2010, pg. 101 e 103).

A obra de arte, assim com a obra arquitetonica, ins-
taura, em seu lugar de pertencimento, rela¢oes de
referéncia e significagdo com seu mundo interior en-
gendrado, a partir dela e de seu entorno, na instau-
racao de novos espacos existenciais de significacao.
O significado esta na sua relacdo original com seu lu-
gar de origem e na relacao com os diversos espagos
que a partir da obra se instauram. “Ser-obra signi-
fica: instalar um mundo” (Heidegger, 2010, p. 109).

A arquitetura, como arte que instala lugares, ndo é
aquela que imita coisas, mas aquela que da inicio.
Com a definicdo de seus limites e sua natureza au-
tdnoma, dentro da paisagem e entre os homens,
a arquitetura inicia a conformacao e a significagcdo
dos lugares onde se concretiza a existéncia. A obra
arquitetonica constitui-se como referéncia, a partir
da qual se abre um mundo, referenciam-se os cami-
nhos dos individuos que, por seu entrono circulam,
configuram as vias de uma cidade. A arquitetura faz
parte do que caracteriza o reconhecimento de um
povo como povo, como se da sua manifestacdo cul-
tural e habitos de vivéncia. Mesmo um povo némade
organiza sua moradia para lhes prover a seguranca
do pertencimento e do entendimento do espago em
que habitam, organizam suas tendas com uma de-
terminada organizagao, demarcam seu lugar tran-
sitério de morada e junto a ela organizam seus afa-
zeres, costumes e ddo expressdo a sua cultura, sua
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maneira de viver.

A arquitetura possui um poder conformador de
abertura de um novo mundo que nasce a partir da
obra arquitetonica. Ela determina o espaco, define o
que é aberto e o que é fechado, como se ddo as rela-
¢bes entre o mundo interior e o mundo exterior, da
rosto e significado ao lugar e caracteriza um tempo
préprio de sua instauracdo. Esse poder se da pelas
relacdes de pertencimento da obra com seu lugar,
seu tempo e com as pessoas que nela habitam.

Essas relacOes e essa vontade de habitar, de per-
tencer se tornam fundamento da existéncia do in-
dividuo, pois, em sua condicdo de ser, esta sempre
presente a angustia e o estar entre o estranho, isso
instiga a busca pela morada, pelo habitual, pelo ha-
bitar, uma busca pelo pertencimento, por sentir-se
localizado e por possuir referéncia na estancia que é
propria de sua existéncia.

A obra de arte, a sua maneira, abre inauguralmente
o serdo sendo. Na obra acontece a abertura inaugu-
ral, ou seja, o revelar, ou seja, a verdade do sendo.
Na obra de arte a verdade do sendo se pos em obra.
A arte é o por-se-em-obra da verdade (Heidegger,
2010, pg. 95 € 97).

A obra de arte opera o aparecer da coisa como coisa,
revela seus significados, suas origens, seu lugar. As-
sim como Heidegger demonstra, em sua analise da
obra de Van Gogh e do templo grego, em A origem
da obra de arte. A obra de arte permite que se enxer-
gue o mundo como aberto e nao apenas o mundo
do nosso cotidiano limitado pelas nossas proprias
perspectivas, ela abre o mundo e o deixa acontecer
para além da limitacdo da rigorosidade técnica ou
da perspectiva pessoal do individuo. Ela abre para
o proprio individuo aquilo que lhe é préprio, mas ele
ndo consegue visualizar quando preso as suas habi-
tualidades. Tem a capacidade de retirar a coisa do
mundo do individuo e colocar o individuo no mun-
do da coisa, abrindo-lhe novas perspectivas de pen-
samento, forca-lhe a encarar o estranho proprio de
sua condicdo de ser para que possa repensar o seu
habitar e o seu cotidiano sob uma nova perspectiva.
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A dimensdo espacial é fundamento da existéncia do
ente, como materialidade e do ser, como condigao
primaria da angustia e do ndo pertencimento origi-
nal a condicdo de ser. Para que o ser dé significacdo
a estancia de sua existéncia, ele instaura lugares
na relacdo criada pela definicao de limites, em que
habitam e se configura o seu pertencimento e, ao
buscar esse pertencimento constantemente, neces-
sita encarar a angustia e o estranhamento, expres-
sando-o0s, por meio da obra de arte, para que possa
alcancar novas aberturas de espagos no mundo em
que amplia suas perspectivas de mundo e de conhe-
cimento para além das suas proprias limitagdes.

A propria obra de arte amplia-se, ao acontecer como
expressdo de sua propria verdade, assim, a verdade
ndo é suprema, absoluta e pertencente a uma di-
mensao acima do alcance dos homens, a verdade é
espacial e temporal. A verdade acontece na obra de
arte como uma abertura de horizonte que se d3, a
partir dela mesma, expande-se, ao alcancar a confi-
guracgao de lugar e ao impactar as pessoas que resi-
dem em sua presenca.

O espaco enquanto regido compreende o mundo
como receptaculo da dimensdo do pensamento,
com relacao entre o ente e as coisas, de maneira
a ndo objetificar e reduzir o significado das coisas,
mas, sim, uma relagdo em que se ganha e se de-
senvolve significados de pertencimento que contri-
buem ao habitar do ente no mundo criado por suas
relacdes.

Arazdo é a capacidade de se contrapor, colocar-se a
frente daquilo que forma o todo. Estando-seisolado,
ndo se pode e ndo se justifica contrapor, pois ndo ha
nada além de si, se assim fosse, ndo haveria de ter
razao, nem pensamento, nem individualidade. Ou
seja, define-se como identidade, porque se cria rela-
coes entre as coisas, o ente e o mundo.

A metafisica busca, por meio de sua maior expres-
sdo, a técnica. A técnica ¢ a expressao da busca por
uma organizacao geral do mundo por meio de gene-
ralizaces e da ocultacdo das diferentes expressdes
de pensamento. A razdo de ser e a expressdo da téc-
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nica s6 sdo de fato importantes quando cumprem o
seu papel como dimensao de contraposicao das coi-
sas. Onde ela deve cumprir a funcao de confrontar,
para que se abra espaco para novas relagoes, onde
exista abrangéncia e ndo apenas anulagdo como é
utilizada atualmente.

lgualmente, a razao expressa a relagao entre os en-
tes, porém ela s se sustenta enquanto razdo, quan-
do serve a busca de novas significa¢des, a aberturas
de espacos para novas relacoes. Se for corrompida a
restricao de abertura dessas novas relacdes, a razao
torna-se instrumento da negacao e da intolerancia.
Dessa maneira, tanto a razdo como qualquer expres-
sdo do pensamento do ente ou da esséncia do ser
implicam espacar, uma abertura de espago em que
ha uma espera ativa, um permanecer receptivo que
permite o acontecimento das relagoes entre as coi-
sas e, a partir dessas relag0es, gera o seu pertenci-
mento ao mundo em que mora, habita. Quando o
ser, a partir desse pertencimento, apropriar-se do
proprio mundo e abrir novos horizontes de perten-
cimento pela significacao, ele torna-se capaz de mo-
rar, habitar.

Nao se deixar perecer na escuridao requer um movi-
mento de interiorizagdo, de abertura de um espaco
interno de pertencimento a um mundo de signifi-
cacdo propria e ndo generalista, um espaco em que
se permite a estancia do ser, onde ele mora, reside
e habita. Dessa forma, o espaco deixa transparecer
sua dimensao existencial, como deve ser compreen-
dida na arquitetura. Arquitetura que se supera nao
pela superagdo vazia da técnica, mas por abranger
sua posicao de arte concretizadora de realidades,
realidades que devem se superar, na criacao de no-
vas relagoes de pertencimento e significacao, dando
expressao ao habitar do ser.

O pensamento tradicional representativo postula-
do na metafisica gera uma separacdo e uma duali-
dade entre homem e mundo. Heidegger volta-se ao
pensamento meditativo, em que o mundo é forma-
do nao pela oposi¢cao, mas pelo relacionamento de
proximidade e pertencimento, que se formam entre
o0 ente e as coisas, reflete uma postura ética, em re-
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lacdo a maneira como o homem forma seu morara,
seu habitar no mundo junto e entre as coisas e nao
contra e em oposicao a elas. Nessa perspectiva, as
relacdes ndao sao hierarquizadas, mas, sim, colabo-
rativas de mdtua dependéncia, o ser da coisa e o ser
do ente coexistem e confirmam a sua existéncia na
relacao criada mutuamente entre coisa e ser. Assim,
as coisas nao se reduzem a objetos da consciéncia
do homem, elas existem por si mesmas e na relagao
de proximidade, referenciamento e pertencimento
que se cria mutuamente entre coisa e ente que for-
ma o mundo no qual o ente e as coisas habitam. Esse
mundo é a abertura gerada na reunido da quadratu-
ra, em que o homem habita, a abertura é justamente
a reunido, o acontecimento apropriativo que retne
as relagdes formadoras do mundo.

As coisas, assim como o ser, possuem corporalida-
de, e as relaces entre ambos, que dao forma ao
mundo, ou o espa¢o como lugar, tomam corpo por
meio da linguagem que revela o significado dessas
relacdes. Essa linguagem pode ser a literatura, tanto
como escrita ou como fala, assim como qualquer ou-
tra forma de arte seja a mdsica, a pintura, a escultu-
ra, a danca e principalmente a arquitetura. Todas as
artes sao capazes de criar uma ambiéncia e revelar
significado a essas relagoes, muitas vezes, encober-
tas numa nao obviedade para a vida cotidiana. Po-
rém a arquitetura, nesse cenario, ganha protagonis-
mo, pois ela é a propria matéria-prima de sua arte, a
criacao de espagos, de mundos de significacao, de
significacdo como realidade concreta, nas quais as
demais artes vao tomar forma e integrar a vivéncia
do individuo como ser, porisso, a primordial impor-
tancia do entendimento de seu significado existen-
cial, que compde o proprio ser da arquitetura como
arte.
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