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Resumo

O que se 1é nas préximas paginas € o inicio de um estudo
dos conceitos de Natureza, Destino e Causalidade Natural,
de importancia central a fisica grega e a toda a historia da
ciéncia posterior, por meio de estudo filolégico e
lexicoldgico de figuras mitoldgicas olimpicas —
responsaveis, cada uma, por uma parte da natureza — e das
Moiras, responsaveis pela partilha inicial das
responsabilidades, pela divisdo dos dominios naturais
entre os deuses e, de modo geral, pelo estabelecimento
daquilo que poderia ser chamado de lei natural da qual os
olimpicos ndo poderiam escapar. Esse trabalho segue de
perto a tese de historiadores como Cornford e Dodds,
segundo a qual as categorias do pensamento filoséfico e
cientifico sobre a natureza carregam tracos e
sobrevivéncias vigorosas de categorias do pensamento
religioso primitivo, e sdo melhor entendidas nesse
contexto gerall. Esquilo foi escolhido dentre os
tragedidgrafos classicos por ser considerado um espelho
mais fiel da tradi¢do homérica e religiosa de seu periodo e
melhor porta de entrada para o assunto.
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Abstract

What one can read on next pages is the beginning of a study
of the concepts of Nature, Destiny and Natural Causality, of
central importance to Greek physics and the entire following
History of science, using a philological and lexicological
approach of Olympian mythological figures — each one
responsible for one part of nature — and of the Moirai,
responsible for the initial sharing of responsibilities, for the
division of the natural domains between the gods and, in a
general sense, for the establishment of what one can identify
as natural law of which not even the Olympians can escape.
This work follows closely the thesis of historians as
Cornford and Dodds, according to which the categories of
philosophical and scientific thought related to nature carry
traces and strongly perpetuate concepts of the primitive
religious thought, and are better studied within this general
context. Among the classic tragic authors this paper will
focus on Aeschylus as the best and most loyal mirror of
Homeric and religious tradition of his period and best
starting point for the subject.

Keywords: Nature; Destiny; Zeus; Moiras; Aeschylus.
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1. Sentidos de moira e aisa

O conceito de Destino é marcado por varios termos
em grego, sendo os vocabulos moira2 (uoipa) e aisa
(aloa) apenas os termos mais literais. Mas, além
desses ha ainda outros que se acercam da imagem,
tais como ananke (dvdyxe, necessidade), nemesis
(véuealgs, ira, colera, inveja, vinganga, indignagdo) e
adrasteia (a8pdaotela, atributo de Nemesis4). Esse
conceito aparece em Homero personificado: a Moira,
a Aisa; mas ndo antropomorfizado, como ocorre com
os deuses olimpicos. Apds as epopeias homéricas, o
Destino se projetou em trés personagens: Cloto
(KAwB®), Laquesis (Adyealg) e Atropos (ATpomog).

O termo feminino Moira esta relacionado ao verbo
meiromai, obter ou ter em partilha, obter por sorte,
repartir, dai que Moira seja a parte, o lote que cabe a
cada umb5, por sorte, o Destino.

O termo Aisa, também feminino, remete a ideia de
fiar — préopria das mulheres entre os gregos —e a
imagem de um Destino que é fiado para cada um por
uma divindade feminina primordial.

O termo Cloto, do verbo klothein (kAwOewv), fiar,
retoma a ideia da fiadeira do Destino: “Cloto segura o
fuso e vai puxando o fio da vida6”

O termo Laquesis, do verbo lankhanein (AayydaveLv,
sortear), traz a ideia de igualdade, de submissdo de
todos a morte, por exemplo. “a tarefa de Laquesis é
enrolar o fio da vida e sortear o nome de quem deve
morrer7”.

O termo Atropos, ligado a forma privativa do verbo
trepein (tpémevv, voltar), ilustra sua caracteristica de
inflexivel (&tpemntog, atreptos, imovel8) e sua funcado
¢ cortar o fio do fim da vida.

E essa a imagem do Destino na épica: a vida
entendida como um fio de tear que se desenrola
tecendo a trama da vida até certo momento em que o
fio é cortado. Nos poemas homéricos, por exemplo, a
imagem de fiar aparece associada a inflexibilidade
do destino. Veja-se, por exemplo, a fala de Hera na
Iliada:
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20.125 — navteg §' OVAVUmoL0 KatiABouevavTiowvtes
20.126 — tihobeudyns, iva pitipetaTpweoat mdbnot
20.127 — orjuepov- Votepov adTeTd neioetal doodoi aloa
20.128 — yLyvouévw EmgvnoeAlvwOTeivTéKEURTNP.
HOMERO (1931)
Todos os que descemos do Olimpo participamos

deste combate, para que hoje entre os Troianos
Aquiles

nada sofra. Depois sofrerd o que o Fado lhe fiou
a nascenga, quando a mde o deu a luz.

HOMERO (2013)

E na Odisseia, a mesma imagem é retomada pra

lembrar que mesmo Ulisses, que escapou vdrias
vezes da morte, ndo escapara:

7.195 un&éripueoonyvgye kakov kal rijua mdadnaot
7.196 mpivyetovric yaing émiBriusvar- £vla §' éneita
7.197 meioetal, Gooa oi aioa kataKAGHOEgTe Papelat
7.198 yewouévevioavtoAivy, 6TeUIVTEKEUNTNP.

HOMERO (1931)

'Cf. Cornford(1957); Dodds (2002).

2Greene acredita que o vocédbulo moira seja o que mais se aproxima do
conceito de fatalidade, para o bem ou para o mal, na tragédia grega
(1944).

3Indignagdo provocada por uma injusti¢a ou por uma felicidade
imerecida; ira face ao mal.

“Deusa do pudor e da justica distributiva; causa de célera.

5Boa parte dos termos ligados ao conceito de Destino podem ser
reduzidos a ideia de lote ou porgdo destinada a cada um. Ha vérias
ocorréncias da raiz para moira, entendida como porgao ou parte, nas
placas de Linear B na palavra “mo-ro-pa”, “possuidor de uma porgao”,
um ilustre titulo. Cf.: Sewell-Rutter (2007: 139, n. 6).

6Brandao (1997: 231).
Branddo (1997: 231).

8Essa é uma caracteristica do ser de Parménides, o termo congénere
atremés (dtpeyéc, imével) aparece nos seguintes fragmentos do pré-
socratico: DKB 1.17,B 1.52 B 7-8.23 e B 8.4.
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E ndo deverd ele padecer entretanto qualquer
sofrimento,

até que regresse a sua terra; mas depois disso terd

de aguentar tudo o que o destino e as terriveis
Fiadoras

lhe fiaram a nascencga, quando o deu a luz sua
mde.

HOMERO (2005)

Assim, pelo menos em tese9, essas figuras pairam
acima dos outros deuses. Ou seja, a maior parte das
ocorréncias do conceito de Destino o emprega como
uma forca fixa, imutdvel, ndo alteravel nem pelos
deuses. Segundo Brandéo:

(...) a Moira é a projecdo de uma lei que nem mesmo 0s
deuses podem transgredir, sem colocar em perigo a
ordem universal. E a Moira, por exemplo, que impede um
deus de prestar socorro a um herdi no campo de batalha
ou de tentar salvd-lo, quando chegou sua hora de morrer
(Branddo 1997: 230-231).

Mais adiante, ver-se-a que essa questdo se torna um
pouco mais complicada em Homero quando se trata
da relacdo existente entre Zeus e as Moiras.

Embora haja evidéncias para pensar que Zeus seja capaz de alterar o
Destino de alguém, por exemplo, no livro 16 da lliada, verso 434, onde
Zeus, conhecendo o Destino de seu filho, considera a possibilidade de
mudar o Destino dele tirando-o da batalha.

10F digno de nota que foi deixado de fora desta pesquisa, dentre outros
termos, o importante e rico tema de méros (popog), dada a variedade
de suas interessantes combinagdes, quase todas ligadas a ideia de
“lote”, “parte designada a cada um”, Destino. Essa pesquisa ficard para

trabalhos lexioldgicos futuros de maior folego.

ISSN 2238-362X

2. Estudo lexicolagico de
Moira e Aisa em Homero e
Esquilo

Essa parte lexicoldgica deste estudo é apenas o inicio
de uma pesquisa sobre a linguagem “fatalista” da
épica e dos tragicos. Muitos outros importantes
termos foram deixados de lado da pesquisa neste
primeiro momento de modo a circunscrever a
analise naqueles que seriam os mais importantes

termos ligados diretamente a ideia de Destino entre
o0s gregos do periodo classico10.

Assim, esse recorte inicial restringiu o universo
1éxico de Destino as familias das palavras moira e
aisa que ocorrem em Homero e Esquilo.

19



Revista Estética Semidtica v. 6, n. 2 (2016)

A tabela I a seguir fornece uma pesquisa de ocorréncias dos temas em moir -(uoip-) e aisa (aloa-) em
Homero e Esquilo pelo TLG11, organizadas por autor e verbete.

Tabela |

Quadro completo!? do numero de ocorréncias de “uorp-”’ e
“arwca-"12 em Esquilo e Homero via TLG

Aut Forma Verbete
utor (numero de ocorréncias) Correspondente
Homero Steppotpdro (1) St + v + polpaw
Esquilo éuolpacavro (1) Motpdw
pepotpapévn (1)
Homero potpdwv (1) uoipa, ag
poipat (1)
uoip' (14)
uoipav (49)
uoipn (4)
yotipa (32)
uoipag (7)
Esquilo uoipa (14) uoipa, ag
yoipag (10)
uoipat (4)
poipav (13)
uoip' (6)
Homero uotpnyevée (1) uolp-nyevig, €g,
Esquilo duotpog (1) duotp-og, ov
auoipoug (1)
Esquilo avtipotpov (1) avtiyolp-og, ov
Esquilo polpoxkpavtov (2) uoLpdé-KpavTog, ov, (kpaivw)
Esquilo Siporpa (1) 8{/uoLp-og, ov
Sipotpov (1)
Esquilo Tpipotpov (1) TpY/UoLp-0g, oV,
Homero aioa (17) Aloa, 1y
aloav (12)
Esquilo aiog (1) Aloa,
atoa (3)
atoat (1)
aioav (6)

"Sigla para Thesaurus Linguae Graecae, corpus digital de literatura grega da Universidade da Califérnia. Vide:
<https://stephanus.tlg.uci.edu/index.php> acessado em 06 de julho de 2015, as 20h40, horério de Brasilia, Brasil.

'2Esta tabela inclui ocorréncias em obras fragmentdrias de Esquilo utilizadas pelo TLG, que cita a partir das edigdes: Esquilo (1985) e (1959).
N&o me deterei na parte fragmentaria de Esquilo neste trabalho.

3Neste caso, na pesquisa em Homero, ocorrem também os termos “amoppaical”, “Saitcduevol”, “Slappaioal”, “naicate”, “patoar”,
formas flexionadas, respectivamente, dos vocébulos: “aroppaiw”, “Saivout”, “Slappaiw?, “raiw”, “paiw”. E na pesquisa em Esquilo,
formas como “€matloa”, “maioag”, “ntaioag”, formas flexionadas, respectivamente dos vocabulos “émdeidw” ou “naiw” ou “nailw”,
“mtanmag” ou “maiw” ou “mailw” e mraiw. Nenhuma dessas formas, nas duas pesquisas, foi considerada na pesquisa por ndo estarem
ligadas ao campo semantico encerrado pelo termo aioa.
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A tabela II fornece um estudo sobre o campo semantico dos vocdbulos de tema em moir- e aisa- que
ocorrem em Homero e Esquilo, citados na tabela I.

Tabela |l

Estudo dos significados das ocorréncias de“noip-"e “arca-”
em Esquilo e Homero via TLG

Termo “Campo Semantico Geral'4+”

uoipa, ag 1. parte atribuida; porc¢ao (de um todo), parte
2. partido politico
3. A justa parte; o que pertence ou convém a cada um
4. parte destinada a cada um; lote; sorte; destino
5. destino funesto; destino fatal; morte
6. No singular: o Destino (personificagdo); No plural: as
Moiras, Cloto, Laqueise Atropos.

uoipa, ag Sentido Ativo:
1. repartir; dividir; compartilhar (+Acusativo)
2. Atribuir como lote
Sentido Médio:
1. repartir em beneficio préprio
2. ser aquinhoado pelo destino com (+Acusativo)
Sentido Passivo:
1. ser despedacado
2. ser atribuido pela sorte ou pelo destino; (+ infinitivo)

potp-nyevig, £, 1. nascido para um destino feliz; favorito da sorte; filho do
destino.
duolp-og, ov 1. que ndo participa de; que é excluido de (+ genitivo)
2. isento de (+ genitivo)
3. infeliz
avtiyolp-og, ov Provéavel forma para icotipolpog?s, igualdade de privilégio
UOLPO-KPAVTOG, OV, Fixado pelo destino ou pelas Moiras; fatal
Sl/uop-og, ov 1. Repartido em dois
2. dois tercos
TpY/UoLp-0g, oV Triplo
aloq, 1 1. parte; porgdo; parte destinada a cada um; quinhao;
destino

2. medida, regra, conveniéncia
3. decreto; decisdo de um deus
4. Esa (personificacgdo), o Destino.

"Apud Malhadas (2006a, 2006b, 2006¢, 2006d, 2006e), Liddel-Scotte-Jones-Mckenzie (1940) e Bailly (1950).

15Sugestao de Liddel-Scotte-Jones-Mckenzie (1940), que aponta o verso 319 das Coéforas de Esquilo como exemplo.
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A tabela IIT organiza e identifica as ocorréncias da familia semantica de moira e aisa nas obras nédo
fragmentdrias de Esquilo, enderecando as ocorréncias listadas na tabela I:

Tabela Il

Quadro das ocorréncias dos temas “porp-” e “arca-”
nas obras ndo fragmentarias de Esquilo

Obra
(via: TLG)

Suplicantes

Persas

o A e Verbete
correncias correspondente

TeAéBelBéAkTOpUIELBOT. uoipa, ag

{-1}8¢80taL 8' Apuoviguoip' Adpoditag (1041)

Yedupatpifol T EpWTWV.

&lv- 10 BéATepOV KOKOD 8{/uop-og, ov

Kat to Siporpov aivad, (1070)

Katl 6ika Sikag Eme-

GO, Suxf 8' avtimopov aloa, 1y

yalav év aioqa Statéuvovta mopov (545)

Kupatiav 6piget

fiBa un TéAeov aioa, 1y

8ovteg Exewv map' aicav, (80)

UBpv &' éT0uwg otuyodvrec,

{Aa.} ayvov T Ao, GLYAS' &t opavoD Bedv. aioaq, 1y

{Xo.} ei8w¢g &v aloeav Tvde cuyyvoin Bpotois. (215)

{Aa.} ovyyvolto SfjTa Kal mapactain Tpodpwv.

TOV Eviov §' UTEPTATWC, aioa, 1y

0¢ TOALD VoUW aioav 6pOot.(673)

w i, uoipa, ag

Sdvotnvocg eyw atuyepdg poipag (909)

Tflo8€ KLPHOAG ATEKUAPTOTATNG,

Be0Bev yap kata Molp' ékpdatnoev (94) {[otp. y.} Moipa

TO maAaLoV, énéoknye 6¢ Iépoalg

TV olyouévwv uoipa, ag

Bavdatov katd poipa KaAvat.

w i, uoipa, ag

dvotnvog eyw atuyepdc poipag (909)

Tflo8€ KLPHOAG ATEKUAPTOTATNG,

Be0bev yap kata Moip' ékpdtnoev (94) {[otp. v.} Moipa

TO TaAALOV, eméoknye 8¢ Iépoalg

TV olYouEvwY uoipa, ag

Bavdtou katd poipa kaAvyal.

6Para a ponsulta desses termos, foi utilizado o corpus TLG. Foi utilizada nesta tabela, para as edi¢des fechada§ de Esquilo, a edicio de Gilbert
Murray: Esquilo (1955). Como pode-se perceber, ndo constam aqui as ocorréncias em fragmentos de obras de Esquilo, embora o “campo
semantico” das formas lexicais que também ocorrem nos fragmentos - ou seja, na evidéncia completa de Esquilo a disposi¢édo - dos temas de

Moira e Aisa tenham sido estudadas nas duas primeiras tabelas.

22

ISSN 2238-362X



Lei natural, causalidade e destino - alguns apontamentos sobre a relagéo entre as moiras e os deuses em Esquilo

Tabela Il (continuag&o)

Quadro das ocorréncias dos temas “uorp-” e “arca-”
nas obras ndo fragmentarias de Esquilo

Obra o A . Verbete
(via: TLG) correncias correspondente
Prometeu wplig Te yévoug ovk €oTLy OTw uoipa, ag

Agrilhoado yeiCova poipav veipay' i ool. (292)
yvwaorn 8¢ Td8' wg ETuy’, ovSE paTnv
{IIp.} énel mpoBuuij, xpn A€yeLv: dkove 8. uoipa, ag
{Xo.} uimw ye: poipav &§' fdoviig kauoi mépe. (631)
TV Tijo8e TPOTOV I0TOPHOWUEV VOGOV,

dnkel kKEVTPW PUXELY Yuyav Eudv. uoipa, ag
lw {w poipa poipa, (694)
nédpk’ elolboboa mpd&Lv ToTg.

{Xo.} tig 00V avdykng £0Tiv 0ilakoaTPOHOG; Moipa
{IIp.} Moipar Tpipopdol pvipovég v Eptvieg. (516)
{Xo.} ToVTWV Gpa Zevg €aTLv AoBeVEaTEPOG;

urjrote pimoté W, ® {[avt. a.} Moipa
Moipat<pakpaiwveg>, Aex€wv AL0g eLVA- (895)
telpav (8olobe méAovoav-

TNV TEMPWUEVNV E€ Xpn aioaq, 1y
aloav dEpey wg pioTa, yryvwmokove' 8Tt (104)
70 TG Avaykng éot' adripltov cbévog.

Sete Contra {Xo.} ¢porpdcavto §' 6&ukdapsiot (906) polpaw
Tebas KTHUaO', ®oT' {oov Aayelv.
avip kat' dvSépa tolTov Npédn, BEAwY uoipa, ag

¢€lotopiioal poipav év ypeia ToxNg, (506)
00T €180¢ 00TE BLPOV 008’ HTTAWV TYEOLY

{Io.} &xovol poipav Aaydvteg ol péieot (947) uoipa, ag
81080TWV AdEewv:

omooav Kai GpOLuévoloLy KaTeéxeLy, duoLp-og, ov
733

TOV peydAwv mediwv auoipouvg. (733)
el 8' &v avTokTovwg {[oTp. B.}

SutAal pépuval, Stdvpa &' avopéa: 8l/poLp-og, ov
KaK' abtoddva Sipotpa télea tade mdon. (850)

Tl O®; — Tl 8" dAho y' fj mdvol

{Xo.} iw Moipa Bapudotelpa poyepd, (975) Moipa
noTvia T Oisimov okid:

{Xo.} lw Moipa Bapudotelpa poyepd, (986) Moipa
notvia T OiSimov okid:
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Tabela Il (continuag&o)

Quadro das ocorréncias dos temas “uotp-” e “arca-”

nas obras nio fragmentarias de Esquilo

Obra
(via: TLG)

Agamemnon

Coéforas

Ocorréncias

el 8¢ un tetaypéva
uoipa poipav €k Be®v (1026)
elpye un mAgov dépeLy,

GAN' eluL KAV §OUOLOL KWKVOOLG' €UV
Ayauépvovog te poipav. (1314)

undev Bavdatov poipav émevyov (1462)
Tolo8e BapuvBeic

Kal TPooTPOTALOG E0TIOG LOAWY TTAALY
TAAHWVY BLETNG poipav nUPeT' achain, (1588)
TO Un Bavwv Tatp®ov aipd&al méSov

Kal okijmTpa kal pavtela mept 8€pn otédn;

o0& YEv PO uoipag Tiig Ui StadBep . (1266)
{T' ¢ dOOpov- meabvTa y' OS' apeifouat.
uéAoL Tov del hp€poua’ €v UV

Moip' dtéievtov Umvov, Sapévtog (1451)
dVAakog evpeveatdtov [kai]

KTHVN pocOe Ta SnuomAnbéa

Moipa Aamagel mpog o Biatov- (130)

{9.} 6AA" 0UK GvekTdV, AAAG KaTOAVETY KpaTET
TENALTEPA YOp noipa Tiig Tupavvidog. (1365)
Slxnv [8'] ém’ &dAAo mplypa Bnydvel BAABNG
mpog dAAaLg Bnydvatol Moipa. (1536)
[ToAANV dvwBev, TV KATW yap oL Afyw,]
¥0ovog Tpiporpov yAdtvav €Envyel AaBely, (872)
o€ £kaotw Katbavwv popdwuartt.

0 TeEPTVOV Bupa Téooapag poipag £xov (238)
¢uol, mpooavddv &' Eot' dvaykaiwg &xov

avnp xat' &vépa todTov 1pEdn, OEAWV
¢€lotophioal poipav €v xpeia toxng, (506)
00T €{80¢ 00TE BLPOV 008’ HTTAWV TYEOLY

{K\.} n Moipa toUuTtwv, @ TéKVov, tapattia. (910)

{Op}xatl tovée Toivuv Moip' éndpouvev popov.(911)

{K\.} 008¢v oeBiln yevebAiovg apdg, Tékvov;

Verbete
correspondente

potipa, ag

poipa, ag

potipa, ag

poipa, ag

yotipa, ag

Mofipa

Moipa
poipa, ag
Moipa

TpY/UoLp-0G, OV

poipa, ag

iootipolpogt7

Moipa

7Apud Liddel-Scotte-Jones-Mckenzie (1940)
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Tabela Il (continuag&o)

Quadro das ocorréncias dos temas “potp-” e “arca-”
nas obras ndo fragmentarias de Esquilo

Obra
(via: TLG)

Coéforas
(continuacéo)

Euménides

o .. Verbete
correncias correspondente

&Oupetpov te Sial Blov UoLpO-KPAVTOG, OV,

uoLpdkpavtov £¢ fuap. (611)

{Xo0.} A\ @ peydAalr Moipat, AtdBev (306) Moipa

TH6e TeEAeLTAY,

TpoYaAkeLeL §' Aloa dacyavoupydg (647) Aloa,

Tékvov &' énelodépel SOuoLg

{K\.} éowka Bpnvelv {(Boa mpog TOUPOV pdTnv. aioa, 1y

{Op.} matpog yap aica tdv8e covpilel udpov. (927) uépog, 6

{KA.} ol 'yw Texoloa Tovs' ddLv EBpedauny.

TATPWWV SOVALOV <U'> €aayayov aioa, 1y

aioav) Sikaia kai pi Sikata, (78)

T mpémovt' apyag Biov,

Vv 00Tw¢ Saufvat, aioaq, 1y

<tv' Qv> Bavatndopov aicav (369)

mpocw TIva muvBdaveasbal

ouvSaitwp PHETAKOLVOG, duoLp-og, ov

TIOAAEVKWV 8¢€ MEMAWVY T dpoLpog dxAnpog ETvXONV.

(352)

adtaL 8' yovot poipav ovK eVTTEUTTEAOV, (476) uoipa, ag

kal un tuyodoat mpdypatog viknpdpou —

apd vopov Be®v Bpotea Yev tiwv, uoipa, ag

noAatyevelg 8¢ poipag ¢pOicag. (172)

Tolalt €6pacag kal PEpntog év §6uoLg: Moipa
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3. Relacgao entre Zeus e 0
Destino

A fim de entender o uso feito por Esquilo da
concepcao de Destino, € preciso antes abordar a
relacdo que existe entre Zeus e o0 Destino, ndo s6 em
Esquilo, como na tradigio épica.

Ha evidéncias, como ja mencionado antes, de
passagens em que Zeus parece, ndo s6, conhecer o
Destino, como também, ser capaz de altera-lo. Assim
como hd outras passagens em que ele parece estar,
assim como os outros deuses, submetido ao poder do
Destino, e em situacdo de impoténcia assim como os
outros deuses olimpicos.

Comecando pelas passagens em que o Destino
aparece como superior a todos os deuses, incluindo
Zeus:

515  {Xo.} ticovvavdykngéoTivoiakoaTpipog;
516 {IIp.} Moipaitpiuoppotuvriuovés t' EpIVueg.
517  {Xo.} ToVtwvdpa ZeVcéaTivacHevéaTepog;
518 {IIp.} 0UKOUVAVEKPUYOLYETNV TIETPWUEVNV.
519 {Xo.} tlyap ménpwtal ZnvinAnvaeikpatelv;
520 {IIp.} 7007 oUKET' @v mUBoL0, UnSEALTAPEL.
521  {Xo.} } mOUTIOEUVOVETTIV 6 ELVAUTTEYEL.
522 {IIp.} dAAovAdyovuéuvnabde, Tovée &' oSau@s
523  kalpogyeywvelv, AAAaOUYKaAUTTEOS

524  boovudAiotar T0véeydpow{wvéyw

525  Seouovgaeikelic kal Svag Ekpuyyavw.

ESQUILO. (1983)

C(oro de Oceaninas) Quem é o timoneiro da
necessidade?

P(rometeu) Partes triformes e mémores Erinies.
Ora, Zeus pode menos do que elas?

Ndo escaparia a parte que lhe cabe.

Que cabe a Zeus além de poder sempre?

Isso ndo ainda saberias, nem insistas.

Talvez seja algo solene o que ocultas?

T O v oo

Lembrai outra palavra. Essa nunca
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é hora de dizer, mas deve-se ocultar
0 mais possivel. Conservando-a, eu
escapo de cadeias indignas e de males.

ESQUILO (20094d)

Nessa passagem, Prometeu coloca as Moirai e as
Erinyes como guias de ananke, a necessidade. Como
em outras ocorréncias, aqui as Moiras aparecem
emparelhadas com as Erinias18. Essa ocorréncia
paralela é interessante para os objetivos deste
estudo. As Erinias ocorrem com maior frequéncia
como vingadoras de crimes em que ha
derramamento de sangue parental. Portanto elas
estdo relacionadas a ideia de justica, que por sua vez,
estd relacionada ao conceito de ordem natural, a
ideia de reestabelecer a ordem das coisas segundo a
perfeicdo da Natureza. A esse respeito, relacionando
esses conceitos com uma reflexdo sobre o dever de
vingar os descendentes injusticados, Brand&o19 diz:

A essa ideia do direito do guenos estd indissoluvelmente
ligada a crenga na maldigdo familiar, a saber: qualquer
hamartia cometida por um membro do guenos recai
sobre o guenos inteiro, isto é, sobre todos os parentes e
seus descendentes “em sagrado” ou em “profano”. Esta
crenga na transmissdo da falta, na solidariedade familiar
e na hereditariedade do castigo é uma das mais
enraizadas no espirito dos homens, pois que a
encontramos desde a antiguidade até os tempos
modernos, sob aspectos e nomes diversos, como nos
ensina Michel Berveiller.

(BRANDAO, 1997, p. 208)

8Segundo Fraenkel, em vérias passagens, Moira ndo denota o Destino
em geral, mas o Fado especifico que causa a pena adequada que deve
sequir cada falta cometida. A esse respeito ele cita também a
passagem 306 ss. das Coéforas, onde o coro das cativas diz: “0
grandes Porgdes (MoTpaui), por Zeus (A166ev),/ que o término esteja
aqui/ aonde o justo se transporta./ Com odiosa lingua, odiosa/ lingua
se pague, a Justica (Aikn)/ ao cobrar divida proclama./ Com pancada
letal, letal/ pancada se puna. Sofra o que fez,/ assim fala a velha
palavra.” Esquilo (2004), v.306-314, p. 93. 0 mesmo pareamento
Moiras-Erinias aparece na fala de Agamemnon na /liada 19.86ss, onde
Agamemnon se desculpa das ofensas feitas a Aquiles na assembleia
do canto |, 172ss., culpando Ate (ATn): “(...) ndo sou eu o culpado,/
mas Zeus e a Moira e a Erinia que na escuriddo caminha:/ eles que na
assembleia me langaram no espirito a Obnubilagdo/ selvagem, no dia
em que eu proprio tirei o prémio a Aquiles.” lliada 19.86-89 Apud
Homero (2013) p.544. A esse respeito, cf. Fraenkel Apud Sewell-
Rutter(2007: 138). Sobre Ate como expressao do elemento irracional
dentro da cultura grega, cf. Dodds (2002).

"Nesse paragrafo, Branddo se remete a seguinte citagdo: Berveiller,
Michel. A tradicdo religiosa na tragédia grega. Companhia Editora
Nacional: Sdo Paulo (1935: 95ss).
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Essa leitura justifica, em partes, a ideia de que nas
origens as Erinias estariam ligadas a protecdo do
kosmos, da ordem natural como um todo, como
Brandio havia escrito uma pagina atras:

De inicio [as Erinias] eram as guardids das leis da
natureza e da ordem das coisas, no sentido fisico e
moral, o que as levava a punir todos os que
ultrapassavam seus direitos em prejuizo dos outros,
tanto entre os deuses quanto entre os homens
(BRANDAO, 1997, p. 207).

Entendendo, portanto, a natureza como sendo
habitada por deuses olimpicos governados por um
deus maior, Zeus, em que cada um tem uma funcao
definida, inclusive o rei, fica mais facil entender a
relacdo proxima que as Moiras e as Erinias tem com
0 soberano20. E como se estivéssemos falando de um
poder legislativo, de um lado, separado dos poderes
judicidrio e executivo, de outro, ambos centrados na
figura de Zeus, cujo atributo principal seria o de
equilibrar os pratos da balanca, impondo a justica,
aplicando as leis.

Assim, retomando a passagem de Prometeu, de fato
Zeus parece estar submetido a for¢a do Destino, ndo
por ser essa uma forca que se impde sobre o rei dos
deuses, mas por ser um atributo de Zeus ordenar a
Natureza, seguindo o que esta estabelecido pelas
Moiras e as Erinias, representantes dessa ordem.

Outra importante passagem sobre a questdo da
inalterabilidade da Moira é a fala de Hera ja citada
no inicio deste estudo — na discussao sobre os
sentidos de Moira e Aisa — e que vale a pena citar
novamente:

20Sobre essa estrutura de um estado feito por deuses, Nisson diz: “A
concepgdo de um Estado divino sob o governo de Zeus foi tdo
profundamente gravada pela autoridade de Homero, que pdde
atravessar incélume a transformagéo politica que em época antiga

eliminou a realeza, substituindo-a pela aristocracia ou pela democracia:

na terra vigorava a republica, no céu, a monarquia” Nisson (1948: 11;
Apud Branddo1997: 132-133).

ZQuanto ao aspecto da liberdade humana dentro dessa visdo de
mundo, veja-se: Sewell-Rutter (2007: 162ss). Quanto a questao da
liberdade humana em Esquilo cf. também Freire (1969: 186ss).
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20.125— mavteg 8’ OVAVUOL0 KaTHABOUEVAVTIOWVTES
20.126— tijoSeudyng, iva uitiuetaTpweaot mabnot
20.127— arjuepov- Yatepov abteta neloetat doodoiaioa
20.128— yiyvouévw EmEvNOEAVWOTELVTEKEUTTNP.
HOMERO (1931)
Todos os que descemos do Olimpo participamos

deste combate, para que hoje entre os Troianos
Aquiles

nada sofra. Depois sofrerd o que o Fado lhe fiou
a nascenga, quando a mde o deu a luz.
HOMERO (2013)

Nessa passagem, os deuses todos se juntam para
proteger Aquiles no campo de batalha para que ele
ndo morra naquele dia especifico - no contexto da
narrativa: hoje! (sémeron, ofjuepov). Eles se
mostram, portanto, capazes de adiar por um dia a
morte de um mortal. O fato de estarem todos
reunidos nesse ato, demonstra a justica do ato, pois,
entendendo os deuses como aspectos diferentes da
Natureza, a reunido de todos eles simboliza,
portanto, a vontade da propria Natureza.

Mas, embora a vontade da Natureza seja proteger o
jovem Aquiles por um dia, ndo esta ao alcance dela,
enquanto conjunto de todos os deuses, proteger
indefinidamente um mortal. E natural que o que é
Vivo morra, e essa imagem da condi¢do mortal de
Aquiles esta presente na ideia do tear préprio do
Fado, que esta ligado ndo s6 a morte de todo ser vivo,
como ao proéprio fio da vida21.

Ha uma passagem em que Zeus é dissuadido por
Hera da ideia de, uma vez conhecendo o destino de
seu filho Sarpedon, que estd lutando, salva-lo da
morte tirando-o da batalha. A citacdo comeca na fala
de Zeus:
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16.433 & pot éywv, 6 T€ pot Zapnndova pitatov avspav
16.434 poip' vmo IMatpdokioto MevoltidSao Sauijvat.
16.435 SiyBa 8¢ pot kpadin péuove ppeciv opuaivovt,
16.436 1j uwv {wov éévta udyng dmo Sakpvoéoans
16.437 Oeiw avapma&ag Avking v miovt Sy,

16.438 1 ii8n V1o yepoi Mevottiddao Saudoow.

16.439 Tov &' fueifet’ émetta Bodmig métvia ‘Hpn:
16.440 aivdtate Kpovién molov tov udbov Esureg.
16.441 avSpa Ovntov €6vTa malal MEMPWUEVOV aion
16.442 ay é0éAeic Bavaroto Svanyéog ééavarloat;
16.443 €pS" atap oU Tol mavteg Ematvéouey Oeoi GAAoL.
16.444 dAAo &€ ToL épéw, ov &' évi gpeoi faAAeo afjoLy:
16.445 ai ke {wv méupne Zaprndova ov 5& §duov 8¢,
16.446 ppaleo un tic Emetta Oe@v €0éAnat kai GAAog
16.447 méumewv 6v pidov viov amd kpatepfic vouivng:
16.448 moAAol yap mepl dotv uéya Ilpiduoto udyovrat
16.449 viéec aBavdTwv, ToloLy KOTOV aivov EVijoelg.

HOMERO (1931)

16.433 “Ai de mim, pois estd fadado que Sarpédon, a
quem mais amo

16.434 dentre os homens, seja subjugado por Pdtroclo,
filho de Menécio.

16.435 Duplamente se divide meu coragdo enquanto
penso:

16.436 se arrebatando-o vivo da batalha prédiga em
ldgrimas

16.437 o levarei para a fértil terra da Licia;

16.438 ou se o subjugarei agora as maos do Menecida.”

16.439 Respodeu-lhe Hera rainha com olhos de pldcida
toura:

16.440 “Croénida terribilissimo, que palavra foste tu dizer!
16.441 A homem mortal, ha muito fadado pelo destino,
16.442 queres tu salvar de novo da morte funesta?

16.443 Faz isso. Mas todos nds, demais deuses, ndo te
louvaremos.
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16.444 E outra coisa te direi; tu guarda-a no teu espirito:
16.445 se tu mandares Sarpédon vivo para sua casa,
16.446 reflete se em seguida outro deus néo quererd
16.447 tirar o seu filho amado dos potentes combates.

16.448 Pois muitos sdo os filhos de imortais que lutam
em torno

16.449 da grande cidadela de Priamo: entre eles raiva
terrivel pords.

HOMERO (2013) p. 474

Este caso € diferente do anterior, pois claramente
Zeus se mostra em duvida sobre mudar ou néo o
Destino. Se Zeus se encontra em duvida sobre alterar
o destino de seu filho, é porque hd essa opcao. E se
hd essa opc¢do de alterar o que foi fiado pelo destino
para seu filho, é porque de algum modo o Destino
poderia ser alterado se Zeus quisesse, e ele parece
inclusive conhecer uma forma de arrebatar o filho
“vivo da batalha” (16.436).

Mais adiante, Hera é clara: “queres tu salvar”
(16.442) teu filho da morte hd muito tracada pelo
Destino? Tal ato abrird precedente para outros
deuses que também tem filhos lutando. Ndo parece
bem ao patrono da justica pender a balanca em
beneficio proprio. Mas a préopria duvida de Zeus e
preocupacdo de Hera com as consequéncias do ato,
de conhecimento do deus, leva alguns estudiosos a
fazer coincidir a figura da Moira com a de Zeus??.
Sobre essa passagem, Freire diz:

W. C. Greene, ao formular a pergunta sobre quais as
relacdes da Moira e dos deuses, responde que, em
Homero, ndo existe conflito entre o poder da fatalidade e
a vontade de Zeus e dos outros deuses. E certo que as
vezes parece haver submissdo de Zeus ao poder da
Moira, mas os melhores comentaristas sdo undanimes em
afirmar a identificagdo da Moira ou das Moiras com
Zeus em Homero (FREIRE, 1969, 191).

22Cf. a esse respeito Freire (1969) e Zielinski (1926). Na passagem
22.179ss. da lliada, surge novamente o problema da relagéo entre Zeus
e 0 Destino. Aqui Atena tenta convencer Zeus a salvar Heitor e os
versos 22.179 a 180 e 181 repetem os versos 16.441, 442 e 443 em
que Hera tenta dissuadir Zeus da ideia de salvar seu filho.
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A esse respeito Zielinski diz:

He [Zeus] exercises a vague general control over events,
and since his thought is identical with future happenings,
the future can be known by him or by whoever knows his
mind. Moira, one’s ‘portion’, is in the last resort identical
with the will of Zeus; when Hera reminds him that he
cannot save his son Sarpedon she is only warning him
that he cannot sacrifice to a sudden whim his own settled
policy. ZIELINSKI(1926), 168 Apud SEWELL-RUTTER
(2007), 142

Portanto, ha evidéncias para pensar que Zeus esteja
subordinado a Moira e consequentemente, associado
a ela de alguma forma, bem como para argumentar
que sua propria vontade a constitua.

O problema da relacdo entre a vontade de Zeus e o
que esta destinado a acontecer se repete em Hesiodo
e na tragédia em geral.

Na Theogonia de Hesiodo, por exemplo, o0 Destino
recebe dupla paternidade: Nos versos 211-17,
Hesiodo faz as Moiras serem filhas da Noite, e mais a
frente, nos versos 903 e seguintes, o casamento de
Zeus com Themis também gera as Moiras. Solmsen
sugere que as duas passagens podem provavelmente
ser vistas como dois temperamentos do poeta, um
em que ele percebe a realidade cadtica e
insignificante dos homens, entendendo o Destino
como uma evidéncia disso. E outra, em que o Destino
é estruturado dentro de uma ordem césmica rigida?s.

A respeito deste problema, Sewell-Rutter diz:

Z3cf.: Solmsen (1949: 36; Apud Sewell-Rutter (2007: 143).

24Mais adiante, Sewell-Rutter, analisando Heracles de Euripedes e
Filoctetes de Séfocles, conclui que o Destino, aparece para marcar a
oposicdo entre a poténcia da vida humana e a sua vulnerabilidade face
ao divino. Mas, “in tragedy as a whole, fate is not as important as one
might expect” Sewell-Rutter (2007: 149). Ele relembra o fato de a
tragédia ndo ser uma forma narrativa, e que, em oposigédo a Herédoto e
Homero, onde a moira pode ser usada para conectar os eventos, e
articular a histdria, na tragédia ela ndo ocupa posicdo central: “Tragedy
is not a narrative form. It has no authorial voice, no privileged discourse
to relate and explain from an Olympian height what happens. Nor does it
generally enjoy the luxury of retrospective explanation, which is where
the concept of fate comes into its own: Herodotus is able to see with the
benefit of hindsight that some event that he narrates did happen in the
past and had a particular role to play within some causal nexus. Tragedy,
on the other had, by its nature, represents events in the present tense,
events that are in some sense played out before our eyes, and
consequently cannot retroject in the same way. This is perhaps one
reason why fate does not occupy the central position that we might
perhaps expect to find: where there is no narrative, fate has less of a role
to play” Sewell-Rutter (2007: 149).
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For present purposes we must note that at a very early
date, in both Homer and Hesiod, fate may appear under
two aspects. On the one hand it represents a
dispensation older and more venerable than the present
order of the Olympians; on the other it can be said to
derive from the most powerful Olympian and therefore
be dependent upon him. In both these early poets, then,
the relation of fate to the present divine hierarchy is
problematic. We shall see that in tragedy, too, there are
traces of similar tensions?*, SEWELL-RUTTER (2007) 143-
144

4. Alguns apontamentos
da critica especializada
a relagio de Esquilo com
o Destino

O termo Moira significa em Esquilo, ora “parte” —
como em Prometeu Acorrentado, 631; Sete contra
Tebas, 947; e Coéforas, 238 — ora a honra tributada a
alguém - tal como em Prometeu, 292 — e ora o Destino
propriamente dito — tal como em Sete contra T., 506:
Persas, 909; Agamemnon, 1026. H4 evidéncias para
acreditar que Esquilo entenda o papel do Destino de
forma implacdvel, como uma sombra que paira
sobre os outros deuses, assim como evidéncias para
um Destino como uma extensdo da vontade de Zeus,
fazendo valer a justica, assim como foi verificado no
caso da épica analisado previamente.

tal

Para o historiador Egger:

Notons d’abord chez Eschyle l'importance des idées
religieuses. Ce n’est pas qu’il invente en cette matiére, ot
il ne fait que refléter la pensée de son siécle, mais son
imagination donne aux idées religieuses une vie intense,
et il les exprime avec une rare élévation, en homme a la
fois attaché aux croyances traditionnelles et préoccupé
des difficultés qu’elles soulévent. Il se plait donc a
rechercher dans les légendes effrayantes qu’il choisit les
causes théologiques des souffrances de ses héros. Ceux-ci
sont dominés par une force mystérieuse, la fatalité :
tantot les dieux leur donnent des ordres auxquels ils ne
peuvent se soustraire, tant6t c’est leur propre passion
qui les entraine invinciblement, et souvent on distingue
mal auquel de ces deux mobiles ils obéissent ; bref, la vie
humaine est gouvernée par des desseins supérieurs. Ces
desseins sont d’ailleurs soumis a quelques lois : quand
homme s’est abandonné aux exces, la jalousie des dieux
le poursuit dans sa personne et dans ses descendants qui
souvent deviennent eux-mémes des criminels. Fatalité,
jalousie des dieux, hérédité, voila les idées directrices du
thédtre d’Eschyle. (EGGER, 1920, p.139-140).

29



Revista Estética Semidtica v. 6, n. 2 (2016)

Assim, segundo Egger, a vida humana em Esquilo é
governada pela fatalidade, seja por forcas externas
que a vontade individual dos herdis néo é capaz de
escapar (ordres auxquels ils ne peuvent se soustraire),
seja por forcas internas (passion qui les entraine
invinciblement) inspiradas pela divindades. No fim
das contas, o herdi é fatalmente movido por forcas
que ele ndo conhece, sendo a vida humana em geral
governada por designios superiores, que obedecem a
algumas leis teoldgicas, tal como a ideia do “deus
ciumento” que persegue os homens e seus
descendentes quando esses cometem algum
excesso?s. Por fim, Egger resume as principais ideias
de Esquilo em trés palavras: Fatalidade, citime dos
deuses e hereditariedade!

Algumas passagens da tragédia de Esquilo ilustram
bem a existéncia de concepgdes fatalistas em
algumas personagens. Veja-se, por exemplo, as
citacdes seguintes dos Persas em que a vitoria dos
atenienses é vista, pelos persas, como um fato do
Destino levado a cabo pelos deuses:

345 G’ dSe Saipwv Ti¢ KatépOelpe aTPaToV,

346 tdAavrta Bpicag ovk icoppdmw TUXN.

347 @eol oA awlovot ITarAdSo¢ Osdc.
ESQUILO?6 (20094, p.70)
Mas um Nume assim destruiu o exército,
Pesando pratos de ndo equivalente sorte:
Deuses preservam o pais da Deusa Palas
ESQUILO (2009a, p. 71)

353 {Ay.} p&ev uév, & Séomowva, T00 TAVTO¢ KAKOT

354  ¢aveic aAdotwp fj kakog Saipwv o6Ev.

ESQUILO (2009a, p.72)
Senhora, principiou todo este infortunio
Um ilatente ou maligno Nume, ao surgir.

ESQUILO (2009a, p. 73)
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{EEPEHL}
908  iwiw,
909  Svatnvog éyw aTvyEpdc poipag
910  tijoSe kUprioag ATEKUAPTOTATNG,
911  w¢ dpoPpovwe saiuwv évépn
912 [epodv yeved- Ti mdbw TANUwWY;
913  AéAvtat yap éuav yviwv paun.
914  vé' nAkiav €0186VT' AOTGV,
915  €i0' 6pelev, Ze, kaué uet’ avSpv
916  t@v oiyouévwv
917  @avdtou kata poipa kaAvyat.
ESQUILO (2009a, p.104)
{Xerxes}
I

Infeliz sou por esta hedionda

Sorte, a mais imprevisivel!

Com que crueldade o Nume atacou

O povo persa! Misero, que me espera?
Desfez-se a forca de meus membros
Ao ver a idade dos cidaddos

O Zeus, antes a por¢éo da morte houvesse-me
recoberto

ESQUILO (2009a, p. 105)

25A ideia do deus ciumento aparece também na cultura judaico-cristd
quando, por exemplo, o deus do Exodo diz: “N&o faras para ti imagem
esculpida de nada que se assemelhe ao que existe |4 em cima nos
céus, ou embaixo na terra, ou nas aguas que estdo debaixo da terra.
Né&o te prostrards diante desses deuses e ndo os servirds, porque eu,
laweh teu Deus, sou um Deus ciumento, que puno a iniquidade dos pais
sobre os filhos até a terceira e a quarta geragdo dos que me odeiam,
mas também ajo com amor até a milésima geracao para com aqueles
que me amam e guardam os meus mandamentos.” Exodo, 20:4-5.
Posteriormente no entanto, a ideia de Destino acaba perdendo
importancia no cristianismo. De fato, Martin diz: “Fate is a conception
of which there is no foothold in the Christian system.” Martin (1918:
229, col.1).

2%Torrano utiliza a edigdo de Paul Mazon: Esquilo (2002)
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{Xo.}

353  iw iw, Saipoveg,

354  £€0e00’ deArrTtov Kakov

ESQUILO (2009a, p.108)
{Coro}

Io, i6, os Numes
Concederam inesperado mal,

ESQUILO (2009a, p. 109)

Freire vé nessas passagens apenas expressoes de
carater popular. E explica a peca, considerando a
justica divina de Zeus como sendo a causa real:

Na realidade, a culpa da derrocada do exército persa é
inequivocamente imputada a ambigdo e orgulho de Dario
e, sobretudo, de seu filho Xerxes. A propria rainha Atossa
reconhece a culpa de Xerxes: << Custou caro ao meu filho
o castigo que ele quis infligir a ilustre Atenas, em vez de
se contentar com os Bdrbaros, que Maratona lhe havia jd
morto. O meu filho julgou poder vingar-se, mas a sua
rede ndo trouxe mais do que misérias sem conta (Persas,
473-477)>> (FREIRE, 1969, p. 171)

Freire acredita que, com Euripedes, o papel do
Destino seja fortemente suplantado pela justica
omnipotente de Zeus, e é devido a isso que eles
passaram a ser confundidos.
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5. Consideragoes Finais

Ha evidéncias tanto para entender o Destino como
uma representacdo das leis necessdrias da Natureza,
que regulam e trazem ordem ao universo, e sobre as
quais os deuses olimpicos ndo podem atuar; bem
como para um Destino identificado com o deus dos
deuses, uma faceta da alma de Zeus.

O mecanismo de busca do TLG permite concluir que
a totalidade das evidéncias existentes de temas da
familia das palavras moira e aisa na obra ndo
fragmentdria de Esquilo que nos restou se resume as
52 ocorréncias listadas e organizadas na tabela III.

Para os objetivos desse trabalho, importa registrar a
variedade de concepcdes da Natureza existentes na
cultura grega. As pequenas contradi¢des nas
evidéncias ilustram a uniformidade do conceito de
Destino enquanto modelo explicativo maior e como
uma intuicdo primitiva de lei natural entre os gregos.
Os registros divergentes em torno do papel do
Destino, das Erinias e de Zeus na ordem natural
demonstram os esfor¢os variados para tornar mais
coerente e preciso o modelo explicativo dos
fendmenos naturais de escala macro ou
microcésmica, humana ou ndo humana, individual
ou coletiva, na cultura grega.

Note-se, portanto, que as categorias de lei natural e
necessidade, caras a filosofia e as ciéncias gregas,
podem ser entendidas, por um lado, como uma etapa
do processo de dessacraliza¢do da natureza, dada a
substituicdo operada sobre a figura mitica do
Destino, e por outro lado, como uma espécie de
sobrevivéncia em outros termos de uma mesma
categoria de analise da natureza, de leis entendidas
como inalteraveis.
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