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Resumo

Muitos templos cldssicos dedicados a Atena foram, nos primeiros séculos da Idade Média,
adaptados e transformados em templos cristaos, dedicados a Maria. Para tanto, o peristilo do
templo classico € fechado, e o templo perde sua abertura para a realidade externa. O templo
cristdo torna-se essencialmente um espaco de convivéncia, e os fiéis passam a praticar seus
cultos na parte interior do templo. A realidade externa ao templo € condenada a um tipo de
ndo-realidade, e apenas a realidade interna, sustentada pela estética cristd, é fundamentada
como unica realidade possivel para a purificacio do fiel. Nesta realidade estética, a
amamentacdo de Maria a0 menino Jesus torna-se modelo de nutricio da alma para a
preparacao do fiel em sua vida no espago de ndo-realidade, e também para o merecimento
para a eternidade da alma.
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Abstract

In the first centuries of the Middle Age many classical temples dedicated to Athena were
adapted and transformed into Christian temples dedicated to Mary. Therefore, the peristyle of
the classical temple is closed and the temple lost its openness to external reality. The
Christian temple essentially becomes a living space where the faithful practice their rituals
inside the temple. The reality outside the temple is condemned to be a type of non-reality, and
it is only the internal reality, supported by Christian aesthetic, that is substantiated as the
only possible reality for the purification of the faithful. In this aesthetic reality, the nursing of
baby Jesus by Maria becomes a model of nutrition of the soul for the preparation of the
faithful in his life and in the space of his non-reality, and also for the merit for the eternity of
the soul.
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72 LUCIANO COUTINHO

APRESENTACAO DO PROBLEMA

Muitos templos da Grécia cldssica dedicados a deusa Atena foram adaptados e
transformados em templos cristdos dedicados a Maria em principios da Idade Média. A
realidade dos rituais cristdos exigiam um outro tipo de utilizacdo do espaco interno do templo
sacro. Nesse sentido, alguns templos cldssicos tiveram seus peristilos2 fechados para o
convivio ritual dos fiéis no interior do templo. A cela3, consequentemente, era destruida ou

dividida em capelas.

A proposta para a transformacao do templo cldssico em templo cristdo perpassa pela
ideia de fazer o fiel ter como modelo a realidade estética apresentada no interior do templo, e,
com isso, vivenciar um tipo de relativo afastamento do modelo de vida sugerido na realidade
externa ao templo. O templo — agora cristdo — seria o fundamento de uma realidade elevada,

em detrimento da ndo-realidade e da ndo-existéncia da realidade externa ao templo.

Uma solugdo relativamente simples e pratica encontrada pelos cristdos foi o
fechamento® do peristilo de alguns templos cldssicos. O que era antes ritualizado no exterior
do templo pagio passou a ser ritualizado no interior do templo. Esta adaptacio arquitetonica,
no entanto, revela mais que uma mera adaptacdo pratica: indica a separacao dicotdmica entre
realidade externa e realidade interna, além de um tipo de sustentacdo de uma vida psiquica
fundamentada por uma realidade elevada, proposta pela estética apresentada no interior do

templo.

Enquanto o templo cldssico caracteriza-se pela abertura do peristilo a realidade
externa — indicando uma psicologia humana voltada para a tentativa de conciliacdo do homem

com a realidade externa —, o seu fechamento, na adaptacdo crista, indica um litigio entre o

2 Conforme se observa no projeto a seguir, o peristilo € o conjunto de colunas que delimitam o templo:
& & & &% & & ¥ @ & & @ ¥
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Conforme se observa no projeto acima, a cela € a parte murada no interior do templo, cercada pelo peristilo.

* Este tema foi tratado pela primeira vez por Coutinho (2010).
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homem e a realidade externa. E diante deste litigio que é possivel perceber uma psicologia
humana baseada na ideia de que a alma deve se reconciliar com instincias metafisicas,
segundo um modelo existencial apresentado no interior do templo. Esta dificil tarefa da alma
de reconciliar-se com instancias metafisicas em meio a uma vida fisica torna-se o modelo

basilar para uma vida no caminho da verdadeira existéncia.’

A ABERTURA DO ESPACO SACRO CLASSICO E A CONCILIACAO COM A
NATUREZA

Vitruvius (I a.C) defende a harmonia dos templos cldssicos como um modelo de
racionalizacido antropomorfica da natureza.® Esta racionaliza¢do, no entanto, significa mais
que uma tentativa de dominacao da natureza, significa antes uma tentativa de conciliagao do
homem com a natureza.” Essa tentativa de conciliacdo pode ser vista mais facilmente em
outros recantos da arte®, e é importante té-la em conta para ndo perder suas representacdes no

espaco arquitetonico.

Pela abertura do peristilo nos templos cldssicos, observa-se a possibilidade que o

culto oferece aos fiéis de se colocarem diante da tensa unido entre razdo e forgas instintivas.

® Essa visdo de biparticdo de realidade presente nas bases iniciais do Cristianismo é enraizada por Agostinho, que, a
partir da nog¢@o criacionista, sustenta a cria¢do divina de todas as coisas fisicas e metafisicas (2004: 347). A alma,
nesse sentido, “sob a a¢do da carne”, distancia-se do bem puro (2004: 63-65), ou melhor, das coisas metafisicas. E
nesse sentido que a realidade apresentada no interior dos templos passa a ser o modelo verossimil de existéncia,
porque aproxima a alma do fiel as verdades metafisicas.

® No De Architectura, Vitruvius relaciona as propor¢des do corpo humano com as proporcdes do templo cldssico;
cf. Livro III. No livro IV, Vitruvius chega a estabelecer semelhanca entre o padrdo estético que define o estilo
Dérico com a postura varonil de um homem (Livro IV, Cap. I, 8), o Jonico com a delicadeza da forma feminina
(Livro IV, Cap. I, 9), e o Corintio com a postura esbelta de uma donzela (Livro IV, Cap. I, 14).

’ Se compararmos a origem do cosmos hesiddica, que muito influenciou o periodo cldssico grego, com a origem
césmica do Génesis, que influenciou os principios cristdos, temos duas posturas filoséficas bem distintas diante da
natureza: na primeira, tem-se uma organizacdo do Caos; no segundo, tem-se uma criagdo a partir do nada. Para a
tradicdo grega, o cosmos ¢é cadtico e precisa ser (re)organizado, o homem ¢é parte integrante da natureza. Para a
tradicao cristd, que adota o Génesis judaico, o homem € um ente misto, que apresenta duas partes: uma fisica,
inferior; outra metafisica, elevada. A parte elevada, a alma, precisa reconciliar-se com Deus e, para isso, € preciso
sacrificar-se diante da natureza fisica.

8 A esse respeito, as tragédias gregas sdo um exemplo de que a razdo humana ndo deve negar as intempéries da
natureza, mas antes busca compreendé-las e conciliar-se com elas. S6focles d4 uma provas dessa questdo nos
tltimos trés versos do Edipo Rei: “Assim, aos olhos dos mortais que esperam ver o dia derradeiro, ninguém pareca
ser feliz, até passar o termo da vida, isento de dor” (@are 8vnrov Ovr' ékeivny Triv TeAeuTaiav Bl / nuépav
gmokorrodvra undév' oABiCev, kv dv / Tépua Tod Biou TTEpdan) undev diyeivov maduwv) (vv. 1528-1530;
trad. de FTALHO 2014).
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Afinal, a realidade do templo ndo busca negar a realidade externa ao templo, mas antes
conciliar-se com ela, criando uma tensao entre a razao e os instintos da natureza. Essa prética
tende a fundamentar uma psicologia que busca conciliar o homem com sua natureza racional

e instintiva.

O templo classico é, sem divida, uma racionalizacdo estética da crenca grega, mas

. .. . . - . . 9

sua abertura, por meio do peristilo, determina a aproximacao das realidades interna e externa’,
possibilitando a antagonia da relac¢do entre razao e forcas instintivas ndo como um sacrificio e

sim como uma conciliacdo necessdria.

Assim, € possivel afirmar, que, na medida em que assume um papel harmonizador, o
peristilo propicia uma antagonia positiva, ou seja, o culto evidencia a comunhio, mesmo que
tensa, entre razdo e forcas instintivas, e, assim, sustenta uma psicologia voltada para o
posicionamento do homem na realidade externa ao templo. E com o peristilo que a templo
classico explicita sua intencao de equilibrio entre razdo e forgas instintivas, tornando a

experiéncia ritual uma tentativa de conciliagdo de muitas possibilidades com o real.

A tentativa de Nietzsche'® em caracterizar o espirito grego como dionisiaco-apolineo
pretende demonstrar como esse povo teria vivido em busca da liberdade espiritual em meio a
uma ordem harmonica racionalista. No entanto, ao afirmar que “o grego dionisiaco tinha
necessidade de se tornar apolineo”, quebrando “sua vontade descomunal, multipla, incerta,
assustadora, em uma vontade de medida, de simplicidade, de ordenacdo a regra e conceito”
(NIETZCHE 2005: 445-446) demonstra o reducionismo que o filésofo faz da tensdo propria
do espirito grego. Contrariando em partes o que diz Nietzsche, a tensdo entre abertura e
fechamento do espacgo sacro demonstra a tentativa de conciliagc@o entre razdo e inquietacao do

estado instintivo e ndo sua negacao, ou como sugere Nietzsche, sua eliminacao.

O Parthenon'’, na acrépole de Atenas, ¢ um bom exemplo de um templo dedicado a
deusa Atena. Nele, além das tensdes ja mencionadas presentes nos tragos estéticos de um

templo cléssico, presentifica-se ainda a simbologia da deusa a quem o templo é dedicado.

°cf. Kostof, que faz uma boa consideragdo entre a relagio do ritual ao ar livre: “También en términos religiosos, la
pantalla del peristilo era preeminente. La estatua de culto de la cella se vislumbraria a través de las puertas abiertas
durante las observancias religiosas importantes. El trato diario con la divinidad tenia lugar al aire libre. En el nivel
de la terraza, el templo estaba rodeado de estatuas, la mayorfa de ellas humanas: eran imigenes de tamafio natural
de jovenes desnudos y mujeres vestidas colocadas por sus ciudades como conmemoracién de sus excelencias
especiales” (KOSTOF 1996: 226).

1% Cf. Niezsche (2005: 445-446).

11 ,
napevav.
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Mais importante € bem posicionado que o préprio templo dedicado a Zeus, o Parthenon
assume a simbologia que sua deusa representa: a personificacdo do espirito inteligente12 e do
espirito de guerra13. Atena € o perfeito exemplo da conciliacdo presente nessa psicologia
tipica do iluminismo cléssico, que Péricles empreendeu para substituir um antigo templo

destruido na invasao dos persas em 480 a.C.

O projeto € dos arquitetos Calicrates e Ictinos. As esculturas e a supervisao do
escultor Fidias. Entre 447a.C. e 433a.C., tanto o projeto arquitetonico quanto as esculturas
estavam prontas. Péricles, mais que promover a reconstrucdo do antigo templo, iniciou uma
obra que seria um marco histérico para uma ideia de democracia duradoura. E Atena era a
deusa que melhor representava esta simbologia, j4 que Atenas era uma cidade que buscava

guerrear ndo pela brutalidade, mas pela inteligéncia. Isto, € claro, sem idealizar a polis.

(Parthenon, acrépole de Atenas, Grécia)

Parthenon significa “sala de mulher solteira”, e embora ndo claramente também

S i ‘ o 14 o ) . .
remete a ideia de “donzela” e “virgem” ~. A partir disso, € possivel tracar uma leitura da

N ajuda que Atena d4 a Ulisses e a Héracles, por exemplo, torna-a simbolo de deusa da razdo, e sua capacidade
inteligente de articulacdo leva-a a ser associada a filosofia, mais que a poesia e a musica; cf. (GRIMAL 2005: 53).

'3 Grimal apresenta-a como “deusa guerreira” que ja nasce “completamente armada”; cf. (GRIMAL 2005: 53).
'* Cf. Liddell & Scott.
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significacdo do templo mais importante de Atenas. Parthenon seria um equivalente ao templo
da virgem. Em outras palavras, além de simbolo da guerra e da inteligéncia, Atena era

também simbolo da pureza e da Virgindade.15

Apesar de o Parthenon ter gozado da fama de ser o templo ddrico mais “refinado”
(KIDSON 2000: 56-65) e de ter uma relativa suavidade ndo encontrada em outros templos
dodricos de sua época, ele mantém duas de suas principais caracteristicas: forca e intensidade.
Somado a tais caracteristicas, a deusa da guerra e da inteligéncia, Atena, oferece a simbologia
do espaco sacro ainda sua pureza e virgindade representada na tradig:éio.16 Isto langa alguma
luz a questao de templos dedicados a Atena terem sido adaptados e transformados em templos

cristaos, dedicados a Maria. O proprio Parthenon é exemplo disso.

O FECHAMENTO DO PERISTILO DE TEMPLOS CLASSICOS

Muitos espagos cldssicos gregos dedicados a deusa Atena foram transformados em
templos cristaos, dedicado a Maria mae de Jesus. Os templos pagdos, que utilizavam tanto o
espaco interno da cela quanto a projecdo para o espaco externo possibilitada pelo peristilo,
tém a cela e o peristilo adaptados. Esta adaptacdo consiste no fechamento do peristilo e na
destruicao ou divisao da cela. Com isso, o templo € transformado, ele todo, em um tnico

espaco interno.

O fechamento do peristilo indica, nesse sentido, mais que uma adaptagdo para a
interiorizacdo do culto. Indica antes a fundamentacdo de uma realidade distinta daquela
experienciada no espaco exterior ao templo. A realidade interna, que se apresenta mais
elevada, torna-se um tipo de alegoria de taberndculo ou arca da purificagdo. A realidade
externa passa a ser um tipo de ndo-realidade, de ndo-existéncia, e apenas a realidade interna

seria um modelo verossimil para o caminho da purificagdo.

" A imagem da virgindade de Atena ¢ interessante e vale segui-la nas palavras de Grimal: “Atena permaneceu
virgem, conta-se, todavia, que teve um filho, do seguinte modo: ela fora visitar Hefesto a sua forja, a fim de se
prover de armas. O deus, abandonado por Afrodite, apaixonou-se por Atena, logo que a viu, € comecou a persegui-
la. Ela fugiu. Ainda que coxo, Hefesto logrou alcangé-la e tomou-a em seus bragos, mas ela ndo cedeu. Todavia, no
seu desejo, Hefesto molhou a perna da deusa. Enojada, a deusa limpou-se com 13 e langou a terra a sujidade. Foi da
terra assim fecundada que nasceu Ericténio, que a deusa considera como seu filho” (GRIMAL 2005: 53-54).

'® Cf. na Teogonia, de Hesiodo, a referéncia direta a virgindade da deusa: “Atena de olhos glaucos virgem de Zeus
porta-égide” (xodpnv ' akidyoio A10c yiavk@mry Advyv) (Hes. Thg. v. 13).
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Atena, deusa da guerra e da inteligéncia e também representante da pureza e da
virgindade, oferece as bases do cristianismo dos primeiros séculos uma simbologia bastante
relevante para a mae do menino Jesus. Pode-se dizer, portanto, que a preferéncia em adaptar
templos dedicados a essa deusa a templos cristdos dedicados a Maria viria da ideia da forca,
do combate inteligente contra o inimigo, além da ideia de pureza e virgindade que Atena

simboliza.

Maria é considerada “mdae de Deus”, em definitivo, no Concilio de Efeso em
431d.C.."" Mae que protege, que amamenta e nutre com seus seios 0 menino Jesus."® Jesus
torna-se a propria imagem do menino nutrido, forte, que estd apto a enfrentar os males e a

1
restaurar o cosmos. °

Na tentativa de significar a libertacio do homem do mundo externo pecaminoso,
Maria se torna temadtica basilar do templo transformado. A batalha contra tudo que €
mundano, exige, de tal maneira, for¢a, inteligéncia e pureza. Maria, a mae do menino Jesus,
assume essa simbologia e ¢ ampliada a status de mae de todos. Maria, portanto, representa no
cristianismo dos primeiros séculos a nutricdo necessdria para que seus filhos enfrentem as
dificuldades da nao-realidade do espago externo ao templo. O espaco sacro fechado em
totalidade assume, alegoricamente, a analogia da realidade elevada, em que o fiel pode buscar

forca, inteligéncia e purificagdo.

Um exemplo esteticamente fascinante de transformagdo de templo pagdo em templo
cristdo € a atual Catedral de Siracusa, na Sicilia — Itdlia. As pilastras, até hoje bastante

conservadas, evidenciam o fechamento do templo cldssico.

' No Concilio de Efeso, em 431d.C., Maria passa a ser considerada a mae de Deus. Isso passa a influenciar toda
forma religiosa posterior, sobretudo na transformagdo de templos pagdos dedicados a deusa Atena em templos
cristdos dedicados a Maria, mae de Jesus. Cf. a contenda entre Nestério de Constantinopla e Cirilo de Alexandria: o
primeiro defendia que Cristo tinha duas naturezas (uma humana e outra divina) e consequentemente defendia que
Maria ndo era mae de Deus, mas do homem; o segundo, ao contrdrio, é defensor de que Maria ¢ mae de Deus, e
consegue defender sua tese perante os presentes, tornando a tese de Nestorio pura heresia.

'8 0 discurso de Cirilo, patriarca de Alexandria, no Concilio de Efeso, deixa clara a versdo oficial acerca da mée de
Deus que nutre em seu seio o menino Deus: “Salve, 6 Maria, Mae de Deus, virgem e mae, estrela e vaso de elei¢do!
Salve, Maria, virgem, mle e serva: virgem, na verdade, por virtude daquele que nasceu de ti; mie por virtude
daquele que cobriste com panos e nutriste em teu seio (...) Salve, Maria, morada da infinitude, que encerraste em
teu seio o Deus infinito, o Verbo unigénito, produzindo sem arado e sem semente a espiga incorruptivel! Salve,
Maria, mae de Deus”; cf. (GOMES 1979).

'% Ainda no discurso de Cirilo, no Concilio de Efeso, fica evidente que Jesus, nutrido por Maria, serd o vencedor da
morte e o destruidor do inferno: “Maria, Mae de Deus, por quem veio ao mundo o vencedor da morte e o destruidor
do inferno!”; cf. (GOMES 1979).
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(Catedral de Siracusa — Siracusa, Italia)

Executada no século V a.C., o templo dedicado a Atena foi construido na parte mais
elevada da ilha de Ortigia. Sua estrutura ddrica foi adaptada a natividade de Maria no século
VId.C.2% A adaptacdo do peristilo, em um tipo de cela, causaria ao espago a garantia de uma
realidade que se pretende separar-se da ndo-realidade®’ do espaco externo. E Maria e a
nutricdo do menino Deus passariam a ser o modelo verossimil de realidade.

Um outro exemplo muito importante de adaptacdo de um templo de Atena em templo

cristdo € a Igreja Santa Maria dos Gregos.22

20 A Catedral de Siracusa foi “dedicata alla nativita di Maria, sorge su sito del preesistente tempio di Atena, di cui
conserva numerosi elementi. Alla fine del VI secolo d.C. il grandioso edificio greco fu trasformato in basilica
cristiana e alla meta del secolo successivo accolse la cattedrale” (CONVERSO s/d: 18)

21 Cf. nota de rodapé 3; Agostinho ja no século IV tinha estabelecido para os dogmas do cristianismo uma
biparticdo do mundo, em que a realidade tltima é aquela ligada as coisas de Deus, e a vida corruptivel da carne era
um tipo de nio-realidade.

22 polibio, em suas Histdrias, parece se referir ao templo que foi a base para a atual Chiesa Santa Maria dei Greci,
ao mencionar sua posicdo em Agrigento, mas além disso menciona também que o templo é dedicado a Atena e a
Zeus: “No topo fica o templo de Atena e de Zeus Atabyrius” (&t/ 0€ 1/ kopvpic Adnv@s kpOv Ectiotar xal 4105
Atocﬁvpl'ov) (Plb. Hist. 9,27,7, 1-2).
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(Igreja S. Maria dei Greci — Agrigento, Italia)

A comecgar pelo nome da Igreja, é notéria a confluéncia cultural entre simbologia
paga e simbologia cristd: Maria, mae de Deus, assume um templo de Atena, deusa dos gregos,

e torna-se agora, ela propria, grega. Dito de outra forma: made dos gregos também.

A Igreja de Santa Maria dos gregos teve sua base na funda¢cdo do templo de Atena,
construido mais ou menos em 480 a.C.. O templo original tinha, aproximadamente, uma
largura de 15 metros e profundidade de 34 metros, embora somente uma parte dessa dimensao
tenha sido utilizada para os fins cristdos em seus primeiros séculos de dominio. O templo, que
também foi catedral greco-ortodoxa no periodo bizantino, tornou-se catedral catélica no
século XII. Nas paredes, foram conservados alguns afrescos que t€ém como tema Maria a

amamentar o menino Jesus conforme se observa a seguir.
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(Igreja S. Maria dei Greci — Agrigento, Italia)

Celebrada pelos anjos, Maria representa a celebracdo da vida e da nutricdo do
menino Deus na Terra. E, assim como Atena, representa a batalha racional e inteligente contra
as intempéries da natureza. No entanto, enquanto Atena representa a conciliagdo do humano
com as intempéries da natureza, a nutricdo de Maria representa o litigio do humano com a
nao-realidade externa ao templo. Seu leite é simbolo da preparacdo do menino Deus para
enfrentar os males da vida fisica, que seria um tipo de nao-realidade por estar distanciada das
verdades metafisicas. O sofrimento seguido de uma morte dura e cruel é seu sacrificio.
Sacrificio enfrentado pela forca que o nutriu. Maria, sua mae, é, nesse sentido, simbolo da

nutri¢cdo da alma, uma vez que nutre o menino Deus para cumprir seu designio.

A imagem do leite que amamenta o menino no templo pretende abranger, de tal

maneira, os figis. 23 Estes, assim como o menino Jesus, deveriam nutrir-se com esta mesma

% Na passagem “Ah, se fOosses meu irmdo, / amamentado ao seio de minha mae! / Entdo, encontrando-te fora,
poderia beijar-te / sem que ninguém me censurasse. / Eu te levaria, far-te-ia entrar na casa de minha mae” (Cant. 8§,
1), a ideia de amamentac@o acolhe a nogdo de irmandade aqueles que compartilham do leite da mae. Isto inspirou
um intertexto com Jesus e Maria no Novo Testamento, conforme se 1€ em Lucas o grito de uma mulher na multidao
ao dirigir-se a Jesus: “Bem-aventurado o ventre que te trouxe, € 0s peitos que te amamentaram!” (Luc. 11, 27).
Como réplica ao grito da mulher, Jesus diz: “Antes bem-aventurado aquéles que ouvem a palavra de Deus e a
observam!” (Luc. 11, 27). Nesta dltima passagem, pretende-se demonstrar que a nutri¢do verdadeira € aquela que se
d4 pela alma e ndo pelo leite fisico. Esta ndo é uma negacdo da importancia de Maria, mas antes a conversio da
ideia de que a nutricdo maior di-se pela alma. A amamentagdo, nesse viés, torna-se metafisica. Nessa linha, um
importante Doutor da Igreja no século XVII, Alfonso Maria de Liguori, lembra muito bem que para Agostinho,
século IV, “O vosso leite é Cristo” (Lac vestrum Christus est”) (Alfonso, 1835, p. 347). Ou seja, Jesus € o caminho
para a nutri¢do da alma, ja que teria vindo dentre os homens para trazer a palavra do Deus Pai (Yahweh), e aquele
que a ouve é bem-aventurado.

REVISTA ESTETICA E SEMIOTICA | BRASILIA



O FECHAMENTO DO PERISTILO DO TEMPLO CLASSICO DE ATENA ... 81

realidade, para enfrentar a experi€éncia humana na ndo-realidade fora do templo. Ou seja, o
fiel, tanto quanto o menino Deus, ¢ homem e experiencia os males da ndo-realidade externa
ao templo. E também, assim como o menino Deus, deve se preparar para o sofrimento e para
a morte na ndo-realidade. S6 desta maneira, purificar-se-a para alcancgar a eternidade da alma,
também como o menino Deus. Mas isto s6 € possivel quando o homem se nutre com as

verdades representadas esteticamente no interior do templo.

O espacgo fechado, nesse sentido, torna o discurso interno o tnico modelo possivel de
realidade, uma vez que a ndo-realidade externa baseia-se em questdes ligadas a carnalidade.
Apenas preparando-se para o sacrificio da niao-realidade externa®?, ¢ possivel preparar-se para
o merecimento da verdadeira realidade existencial: aquela anunciada no interior do templo. O
templo passa a ser um tipo de nave de nutri¢do e purificagdo para esta realidade superior, e o
fiel passa a assumir, nessa perspectiva, similaridade com o menino Deus. Por isso a realidade
interna é o modelo que o fiel precisa seguir para suportar o sacrificio da nao-realidade e da

nao-existéncia na realidade externa ao templo.

CONSIDERACOES FINAIS

O templo cristdo dedicado a natividade de Maria, portanto, representa um tipo de
nutri¢cdo da alma. O menino Jesus passa a simbolizar o modelo de preparagdo para a realidade
sacrificial, uma vez nutrido pela pureza do leite de Maria. Em outros termos, o interior do
templo fundamenta uma realidade diferente daquela vivenciada na parte externa ao templo.
Ao fiel cabe preparar-se segundo o modelo do préprio menino Jesus representado no interior
do templo, para nutrir-se desta realidade e atravessar a vida da ndo-realidade presente na parte
externa ao templo com um maior estado de purificacdo possivel. Dessa maneira, o fiel, assim

como Jesus, mereceria ganhar o reino dos céus.

24 N . . . N P

Cf, na nota 3, a referéncia de Agostinho ao distanciamento que a carne traz a alma. Este é um dos argumentos
mais fortes na Idade Média para a fundamentacdo de uma vida de sacrificio carnal. Por consequéncia, a ideia de
sacrificio leva a uma vida modelada pela realidade apresentada esteticamente no interior do templo cristéo.
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