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RESUMO: Este artigo objetiva analisar o crescente debate acerca da instituicao
da escraviddo, da emancipacao e da passagem para a liberdade na segunda metade
do Oitocentos, no Império do Brasil. Utilizaremos a trajetéria do vigario Francisco
Gongcalves Barroso enquanto padre da paroquia Nossa Senhora Mae dos Homens
de Porto Feliz. Para tal, lancamos mao de um corpus documental variado: registros
de batismo de escravos, agdes de liberdade, inventarios post mortem e jornais.
Figura emblemética na regido, transitou entre os nomes proeminentes da vila e
foi fundamental para o processo de reformas ocorridas na cidade. No entanto, sua
atuacao politica dinamica foi preponderante para que se criasse ao seu redor uma
rede de solidariedade aos escravos. Assim, ndo se trata de conhecer os sabores e
dissabores vividos pelo paroco; sua biografia nos ajuda a mergulhar nos litigios
acerca da legitimidade da sociedade escravista e do surgimento do abolicionismo no
Brasil oitocentista.

PALAVRAS-CHAVE: Escravidao. Trajetoria. Liberdade.

ABSTRACT: This article aims to analyze the growing debate surrounding the
institution of slavery, emancipation, and the transition to freedom in the second half
of the 19th Century in the Empire of Brazil. We will examine the trajectory of Father
Francisco Gongalves Barroso, who served as the priest of the Nossa Senhora Mae dos
Homens parish in Porto Feliz. To achieve this, we draw upon a varied documentary
corpus: baptismal records of slaves, freedom suits, post-mortem inventories, and
newspapers. An emblematic figure in the region, he moved among the prominent
names of the town and played a fundamental role in the reform processes that took
place in the city. However, his dynamic political engagement was crucial in fostering
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a network of solidarity with slaves around him. Thus, the focus is not on the personal
triumphs and challenges experienced by the priest; rather, his biography provides
insight into the disputes over the legitimacy of the slaveholding society and the
emergence of abolitionism in 19th Century Brazil.

KEYWORDS: Slavery. Trajectory. Freedom.

O amor fraterno permaneca. Nao vos esquecais da
hospitalidade, porque gracas a ela alguns, sem saber,
acolheram anjos. Lembrai-vos dos prisioneiros, como
se fOsseis prisioneiros com eles, e dos maltratados, pois
também vos tendes um corpo.

(Hebreus, cap. 13, ver. 1-3)

No dia 12 de abril de 1835, na freguesia de Cachoeira, as margens do
Rio Paraguacu, na Bahia, chegava ao mundo o menino Francisco Goncalves
Barroso. O futuro sacerdote s6 passou pela pia batismal apo6s seis meses de seu
nascimento, no dia 12 de outubro. Destarte, contrariando os ensinamentos das
Constituicoes Primeiras do Arcebispado da Bahia, que estipulava o prazo de até
8 dias para os recém-nascidos serem batizados, estabelecendo, inclusive, uma
multa de dez tostoes para os pais que descumprissem (Vide, 2007, p. 14). Filho de
pai homonimo e de Maria Rosa Barroso, enveredou-se pelo prestigioso caminho
da vida clerical. Foi consagrado padre pelo seminario da Bahia no dia 14 de
novembro de 1858 e capelao da Catedral da Bahia em 1859. Antes de assentar-se
em Porto Feliz, o recém-paroco teve passagem pelo Rio de Janeiro. Assim, ainda
no ano de 1859 foi instituido capelao interino da Casa de Correcao e vice-reitor
do Seminéario Episcopal de Sao José no ano de 1860 (Barroso, Anno XXXVI, n.
10.095, 1890, p. 1).

Francisco Goncalves Barroso deu inicio ao seu sacerdocio a frente da
paroquia Nossa Senhora Mae dos Homens, efetivamente, em fevereiro de
1863. Sabemos disso porque ao consultar os registros de batismos da cidade,
encontramos uma nota do reverendo informando ter tomado “posse da paroquia
de Porto Feliz no dia 15 de fevereiro de 1863. E s6 dai em diante [foi] responsavel
pelos assentos” (Registro de Batismo de Escravos, Livro 1 (1941-1864), ACDS,
f273v). Com efeito, foi a partir deste momento que o reverendo iniciou seus
servicos religiosos como vigario encomendado da cidade de Porto Feliz (Camara
Eclesiastica, Anno VIII, n. 2234, 1873, p. 2). Permaneceu no cargo, ao menos, até
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1873.' Mas nao desempenhou apenas um cargo religioso, foi uma personalidade
influente na regiao e envolveu-se em conflitos politicos, religiosos, além de ter
atuado como curador em intersecao por escravos.” Todavia, ndao apenas esteve
envolvido em conflitos, foi, igualmente, um homem de tamanho prestigio, afinal,
o catolicismo ainda estava enraizado na sociedade, nao a toa era a religiao oficial
do Império do Brasil

Tencionamos com este artigo utilizar a trajetéria de Francisco Goncalves
Barroso em sua passagem por Porto Feliz enquanto cenario para refletirmos
sobre os debates ocorridos na segunda metade do século XIX em torno dos
projetos emancipacionistas, da forca da instituicao escravista e do surgimento
do abolicionismo. Utilizaremos a técnica de cruzamento onomastico para seguir
o nome do paroco em diferentes documentos e, portanto, percebé-lo agindo em
contextos sociais diversos (Poni; Ginzburg, 1989, p. 173—174). Por meio de uma
abordagem microscopica, pode-se apreender aspectos do vivido e das relacoes
sociais dos agentes que seriam imperceptiveis em escala macro, o que demonstrou
ser basilar para compreendermos a participagao do vigario na luta (dos escravos)
por liberdade em Porto Feliz na segunda metade oitocentista.

Para tal, compete um breve historico sobre o cenario de atuacao do paroco.
A cidade de Porto Feliz foi fundada em torno da rota das moncoes, quando
ainda se chamava Araritaguaba, no inicio do século XVIII. Sua economia girava
em torno de servicos voltados aos moncoeiros, como a producao de canoas e
alimentos, utilizando o trabalho cativo de indigenas, crioulos e africanos (Godoy,
2002). Em 1797, foi elevada a Vila Nossa Senhora Mae dos Homens de Porto Feliz
impulsionada por uma elite local escravista que havia estabelecido engenhos na
regiao, sobretudo, devido ao processo de expansao acucareira em Sao Paulo.
Ao longo do século XIX, houve crescimento demografico tanto de livres quanto
de escravos, inicialmente com maioria de cativos crioulos, mas posteriormente
com predominancia de africanos, em razao do acesso ao trafico transatlantico.
Em 1829, a vila contava com 9.609 habitantes, sendo 51,3% de cativos. O auge
populacional ocorreu em 1836, com 11.293 habitantes (36,9% escravos), mas
em 1843, a populacao caiu para 8.992, com 45,8% de cativos. A ascensao dos
engenhos de acucar levou a concentracao de escravos nas maos de grandes

1 Ano em que encontramos o ultimo registro de batismo do padre. ACDS, Batismo de Escravos,
Livro 2 (1871-1887), f7v; ACDS, Batismo de Livres, livro 9 (1873-1883), f6.
2 Este artigo utiliza os termos escritos nas fontes, portanto, termos de época, como “escravos”,

“preto”, “crioulo” etc., porque fazem parte das disputas concernentes aos autos civeis de liberdade
e escravidao.
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senhores, embora os pequenos senhores sempre tenham representado a maioria.
Em 1829, os grandes senhores (com 21 ou mais escravos) correspondiam a 26,3%
e detinham 70% dos cativos, enquanto os pequenos senhores (com 1 a 10 escravos)
representavam 59,9%, mas concentravam apenas 14,8% da escravaria (Guedes,
2008, p. 45-135).

Apaisagem social encontrada por Francisco Gongalves Barroso era distinta.
Porto Feliz ja apresentava queda demografica na primeira metade do século XIX
— devido aos desmembramentos de Piracicaba (1824), Capivari (1832) e Pirapora
(1842) —, acentuada ap6s 1850: de 11.293 habitantes em 1836 para 8.992 em 1843
e, em 1854, apenas 4.437 (-50,7%), com 1.567 escravos, que ainda representavam
35,3% da populaciao. Houve recuperacao demografica posterior, mas nao para
a populacao escrava: em 1874, eram 7.669 habitantes e 1.547 cativos (20,2%)
(Guedes, 2009, p. 2). Os engenhos de actacar perderam forca com o declinio da
cultura na regiao. Em meados da década de 1860, inseriu-se a cultura algodoeira
que dividia espaco com outras, inclusive a acucareira. Havia engenhos com café,
principal cultura da segunda metade do Oitocentos, mas nunca de forma exclusiva
ou predominante — sempre coexistindo com outras culturas. Em Porto Feliz, o
café nunca foi predominante. Os grandes senhores enfraqueceram. Entre 1860
e 1870, os pequenos senhores (1 a 9 escravos) representavam 90% dos senhores
e concentravam 60% dos cativos, enquanto os grandes (20 ou mais) eram 3,3%,
com 21,6% dos escravos. Entre 1871 e 1880, os pequenos senhores passaram a
91,7%, detendo 64% dos cativos, e apenas 2,6% tinham 20 ou mais escravos,
concentrando 15,3% da escravaria3.

Antes de prosseguirmos, convém ressaltar que, ainda que o crescimento
da populagao escrava tenha estagnado — essencialmente devido ao fim do trafico
transatlantico de cativos em 1850 e, aparentemente, ao fato de os senhores da
regiao nao terem tido acesso ao mercado interno de escravizados, a0 menos nao
em grande escala —, nao se pode negligenciar que nada menos do que 20,2%
dos habitantes eram escravos em 1874, com uma ampla disseminacao da posse
escrava. As acoes de liberdade e a atuacao do vigario em prol da emancipacao de
cativos demonstram tanto o apego a escravidao na localidade quanto a ascensao
de ideias emancipacionistas e abolicionistas contestatorias das sociedades
escravistas.

3 A posse de escravos, para a primeira metade do século XIX, foi aferida por Guedes por meio das
listas nominativas. Para a segunda metade do século, ndo ha essa documentacao disponivel. Dessa
forma, utilizamos os registros de batismos para estimar a posse escrava, tratando-se, portanto, de
uma aproximacao (Silva, 2021, p. 55—74).
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Formacao sacerdotal

Convém analisarmos sua formacao sacerdotal e isto ndo se trata de mera
formalidade biografica. Expliquemo-nos melhor, o processo longo e disciplinado
que desembocard na ordenacdo religiosa de um padre influencia, decerto,
diretamente na construciao de seu carater, mas isso nao significa que anula a
personalidade do agente. Portanto, o que visamos encontrar em sua formacao
sao defluéncias em relacdo ao trato com os mancipios* Como foi observado,
Francisco Barroso se sagrou padre pelo seminario da Bahia em 14 de novembro de
1858. Assim, temos que a data e a regido em que ocorreu o seminario coincidem
com o arcebispado de D. Romualdo Ant6nio de Seixas. Ora, quais ideias eram
defendidas pelo arcebispo da Bahia? Quais foram os impactos dessas ideias no
recente padre Barroso?

D. Romualdo Antonio de Seixas foi um importante arcebispo da Bahia
entre os anos de 1828 e 1860. Além disso, tornou-se um dos precursores do
ultramontanismo no Brasil.> Entretanto, sua atuacao nao se limitou ao mundo
religioso, tendo exercido atividade politica e auxiliado na consolidagao do Estado
imperial brasileiro. Desta forma, compds a Junta Governativa do Grao-Para em
1821 e 1823. Atuou, ainda, como parlamentar em trés periodos: 1826—-1829, 1834—
1837 e 1838-1841. Vé-se um desempenho efetivo tanto no parlamento quanto
na promulgacdo de uma reforma empreendida na Igreja Catolica no Brasil, no
decurso do século XIX (Santos, 2014, p. 70—81).

Nascido na vila de Cameta, provincia do Para, em 7 de fevereiro de 1787,
Romualdo Antonio de Seixas fora adotado por seu tio D. Romualdo de Souza
Coelho, que exerceu a funcao de bispo da diocese do Para. Por conseguinte,
estudou no Seminario Episcopal da diocese do Pard até completar 15 anos,
quando entdo foi enviado para estudar no Real Hospicio das Necessidades, dos
Oratorianos, em Portugal. Instituicdo vinculada ao pensamento conservador
da Igreja Catolica. Nao a toa, pois se tratava de entidade antagonica a vertente
vigente na Universidade de Coimbra a época por conta das reformas pombalinas,
que tinha como linha o anglicanismo® (Santos, 2014, p. 20—33).

4 O termo “mancipio” é utilizado neste texto para se referir ao individuo que nao é livre, ou seja,
que esta na condicao de escravo. Como recurso literario, para evitar o uso excessivo da palavra
escravos, optamos por empregar mancipios e cativos como sinénimos ao longo do texto.

5 E uma vertente catolica que tem na figura do pontifice e do modelo eclesiastico tridentino sua
principal referéncia. O conservadorismo era uma das principais caracteristicas, e situava-se
contra os ideais “liberais, iluministas e socialistas” — entre aspas, pois ndo era incomum encontrar
padres e papas que mesclavam as ideias conservadoras e liberais (Coelho, 2016, p. 15—22).

6 Vertente catélica, advinda da Franca, que advogava uma maior independéncia dos sacerdotes
em relacdo a Roma. Os bispos e os concilios deveriam se constituir como a maior autoridade,
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O comportamento do prelado pode nos indicar possiveis caminhos a
compreensao da conduta do vigario Francisco Gongalves Barroso, haja vista ter
se formado pelo arcebispado da Bahia em sua gestao. Embora se possa observar
a governanca politica e religiosa do arcebispo, o alto clérigo aduzia ser essencial o
equilibrio entre os poderes, isto é, as atividades politicas e litirgicas nao deveriam
ser mescladas. Assim, assuntos relacionados ao Estado deveriam ser tratados
pelo parlamento, enquanto os relativos ao ambito religioso pela Igreja Catolica
(Santos, 2014, p. 96).

D. Romualdo Antonio de Seixas defendeu uma religiosidade ortodoxa,
centralizada no papado, mas nao apenas. Averso as crencas populares,
empreendeu reformismo, intervindo nos costumes e na religiosidade popular
baiana, alegando que deveriam voltar-se para o verdadeiro catolicismo. Diante
deste cenario, travou conflitos com liberais em torno do celibato dos sacerdotes,
tais como o padre Diogo Antonio Feijd, que se posicionava favoravel ao casamento
dos clérigos, inconcebivel para o arcebispo baiano (Santos, 2014, p. 168). Ora,
dado que o prelado estava imbuido de concepcoes conservadoras, tendo em conta
sua aproximacao com o ultramontanismo, teria influenciado no antiescravismo
do vigario Francisco Goncalves Barroso?

Como D. Romualdo Ant6nio de Seixas vislumbrava a instituicao da
escravidao? Embora fosse considerado conservador, devemos relativizar esse
adjetivo, pois era um tanto quanto mais complexo do que este predicado deixa
transparecer. Cabe frisar que toda forma de insubordinacao era rechacada pelo
arcebispo, ainda que conduzida por mancipios porque julgava ser o proprio
“Deus quem lhes destinou esta dura sorte que so6 Ele pode adocar e que o suicidio,
a revolta e outros crimes sao condenados pela lei divina com eternos suplicios”
(Santos, 2014, p. 120). Logo, aos escravos cabia a obediéncia e a fidelidade, sendo
guiados pela sa doutrina crista do catolicismo. Seria, assim, o prelado um defensor
da ordem do escravismo brasileiro? O que o arcebispo pensava em relacao ao
trafico atlantico de escravos africanos?

Em relacdo ao trafico atlantico de africanos, o prelado envolveu-se
em litigio politico contra o deputado Cunha Matos. Ambos eram membros da
Comissao de Diplomacia e Estatistica, encarregada da convencao instituida entre
o Império brasileiro e o Império britanico em 23 de novembro de 1826, com o
intuito de extinguir o trafico. Matos votou contra a extin¢ao do trafico, mas saiu

ficando restrito ao papado a fun¢ao de apenas supervisionar (Santos, 2014, p. 31).
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derrotado, enquanto o arcebispo foi um dos deputados que votaram pelo fim da
pratica. Seis meses apoés a votacao, os deputados litigaram em torno do trafico e
da interferéncia britanica na questao (Santos, 2014, p. 120—127). Tais debates,
decerto, nao se limitavam ao ambito religioso; eles representam a génese de um
debate juridico frutifero que se estendeu por todo o século XIX, influenciado
pelo humanismo, pelos debates sobre o direito civil e pelos livros juridicos que
fundamentavam as posicoes (Dias Paes, 2014). Assim, anteciparam-se discussoes
que se prolongariam anos depois, com a constituicao do Instituto de Advogados
Brasileiros (IAB), entre seus juristas, devido a ilegalidade do trafico transatlantico
apo6s 1831 (Pena, 2005).

Segundo a cosmovisao de Matos, a escravidao e toda a sua estrutura, leia-
se o trafico negreiro e a utilizacao dos escravos, eram parte do direito natural.
No entanto, o direito natural era compreendido enquanto direito social, “logo
os direitos naturais eram deduzidos da necessidade de existéncia de uma dada
sociedade” (Peixoto, 2012, p. 4-5). Para o deputado, o africano contribuia com o
Brasil por intermédio do trabalho e, desta forma, escapava do barbaro continente
africano, sendo a miscigenacdo um processo de evolucao. Outrossim, frisava que
nao existia nada nos preceitos do catolicismo contrario a escravidao, além da
recomendacao de que os escravos fossem bem tratados.

Aintervencao de D. Romualdo Ant6nio de Seixas foi energicamente oposta
aos pressupostos defendidos por seu colega de parlamento. Segundo o prelado,
a instituicdo escravista e sua fonte de alimentacdo na América portuguesa/Brasil
imperial, em outras palavras, o trafico transatlantico de africanos, serviu apenas
paraintensificaraguerrano continente africano, nao tendonadade positivo porque
s6 favoreceu o afastamento desses povos do cristianismo. Além disso, propds
substituir a mao de obra escrava pela de imigrantes europeus, pois estes eram
tidos por ele como homens trabalhadores honestos. No entanto, diferentemente
dos escravos advindos da Africa ou de seus descendentes, defendeu a insercio dos
indigenas enquanto cidadaos integrados ao Império, naturalmente como cristaos
(Santos, 2014, p. 124—126).

De mais a mais, envolveu-se em polémica a respeito da nomeacao de um
vigario pardo, Celestino Euzébio da Assuncao, filho de alforriados, nomeado
vigario colado da vila de Camamu no dia 1 de agosto de 1840. No entanto, os
membros das irmandades do Santissimo Sacramento e Nossa Senhora da
Assuncao se opuseram a sua nomeacao. Apesar de ser livre, pois nascera de pais
jalibertos, as irmandades alegaram o “defeito de cor”. Havia conflitos em torno de
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sua condicao de filho de ex-escravos, mesmo que estes ja fossem libertos quando
de seu nascimento. Conforme Larissa Freire, “mesmo tratando-se de um cidadao
livre, pesava sobre sua pessoa o estigma de liberto” (Freire, 2012, p. 80). Ainda
assim, nao se pode desprezar sua mobilidade social por intermédio da Igreja,
que o levou ao mais alto cargo do baixo clero — o de vigario colado. Outrossim,
conforme Alex Costa, a populacdo de Camamu “nos primeiros anos do Segundo
Império (1840-1889) beirava 80% de pessoas livres, sendo que, desse conjunto,
mais de 60% era composta por pretos e pardos” (Costa, 2018, p. 275). Nao havia
somente criticas; o paroco contava, também, com apoio.

Quanto a posicao do arcebispo, mesmo sob ataques de opositores, D.
Romualdo de Seixas aprovou a eleicao do paroco e confirmou seu nome diante
de dois outros padres concorrentes. Ora, se em sua visao a escravidao era uma
espécie de castigo divino, ao menos a adociao do cristianismo pelos escravos,
libertos ou livres descendentes de ex-escravos, para o arcebispo, parecia atenuar
ou quica fazer desaparecer a “punicao divina” (Santos, 2014, p. 127—129). Cabe
frisar que, sendo participante da elite imperial, posicionar-se contra o trafico de
africanos nao era nada desprezivel.

Aliés, conservadorismo, ultramontanismo e antiescravismo nao foram,
necessariamente, excludentes. D. Antonio Ferreira Vicoso, arcebispoultramontano
de Mariana, Minas Gerais, entre 1844 e 1875, defendeu abertamente, por meio
do jornal “Selecta Chatolica”, o fim da escravidao. Ainda assim, em sua vida,
administrou servicos de escravos de instituicoes religiosas, além de ter herdado
cativos. Todavia, nao foram encontrados escravos em seu testamento. Segundo
Italo Santirocchi e Manoel Martins, “era dificil manter-se imune a ela entre os
anos de 1819 (quando Vicoso chegou ao Brasil) e 1875 (ano de sua morte)”. Assim,
os autores concluem que “a eventual posse de escravos nao diminui em nada seu
empenho e seus ensinamentos contrarios a escravidao” (Santirocchi; Martins,
2017, p. 213—218).

Decerto, o vigario Francisco Gongalves Barroso foi influenciado, em sua
formacao, pelo zelo religioso e pelas ideias antiescravistas de D. Romualdo de
Seixas. Contudo, o vigario Barroso avancou e agiu em um contexto de criticas
muito mais contundentes contra a escravidao.
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Parentesco espiritual

O vigario Gongalves Barroso assinou o batismo de 479 escravos no
periodo em que exerceu sua fun¢ao como padre da Igreja local, mas nao escreveu
necessariamente os assentos porque dizia que para constar “mandei fazer este
que assino”. 138 foram redigidos por um padre desconhecido e assinado pelo
vigario, 70 por um padre autorizado para assinar em nome do vigario. Além
disso, 46 escravos que passaram pela pia batismal foram consagrados por outros
sacerdotes, mas com a benc¢do de Francisco Goncalves Barroso’ (Registro de
Batismo de Escravos, Livro 1 (1831-1864); Livro 2 (1871-1887); Livro 9 Misto
(1963-1872), ACDS).O leitor pode argumentar que esses dados sao comuns ao
exercicio da funcao de um padre e, portanto, ndo indicam nenhuma relagao do
vigario com os escravos que participavam do ritual do batismo. Nao esta de todo
errado, o batismo era, sem davida, parte da atividade de um sacerdote. Ademais,
no Brasil de antanho, onde imperava uma sociedade escravista, era incumbéncia
dos padres o batismo de livres e escravos. Mas, como veremos adiante, o vigario
apadrinhou e atuou como curador de escravos em ac¢oes de liberdade. De mais a
mais, ao realizar suas func¢oes na Igreja de Nossa Senhora Mae dos Homens de
Porto Feliz, o padre Barroso viu nascer e fez batizar varios bebés cativos. Também
viu alforrias de pia, casamentos e, certamente, enterros e rituais finebres. Junto
a outros padres, ele fez e deixou que se realizassem varios batismos e transcricoes
de registro de batismo nos livros destinados para tal fim. Igualmente, ele viu
chegar a chamada Lei do Ventre Livre, e valeu-se dela, mas deixemos essa parte
para seu tempo, pouco mais a frente.

Dito isto, faz-se necessario compreender melhor a importancia do batismo
em uma sociedade pautada nos valores do catolicismo. O batismo é o primeiro
sacramento, ele éimprescindivel para participar dos demais sacramentos. Segundo
as Constituicoes Primeiras, trata-se da porta de entrada na Igreja Catolica e do
acesso ao reino dos céus, uma vez que, sem o batismo, nao ha perdao dos pecados
e, consequentemente, ndo ha salvacao. Outrossim, ao passar pelo rito batismal, o
fiel torna-se filho adotivo de Deus e herdeiro de sua gloria (Vide, 2007, p. 12—14).
Ora, convém ressaltar que tais ensinamentos nao soavam como meras palavras
para a sociedade brasileira do Oitocentos, uma vez que o catolicismo nao apenas
era a religido oficial, como estava enraizado na sociedade imperial brasileira.

7 Na condicao de vigario encomendado da paréquia de Nossa Senhora Mae dos Homens de Porto
Feliz, decerto Francisco Gongalves Barroso acumulava muitos compromissos. Assim, o vigario
delegava a padres subordinados a tarefa de realizar os batismos em sua auséncia.
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Cumpre ressaltar a importancia do parentesco espiritual, legitimado
pelas Constituicoes. Segundo Silvia Brugger, “foi, a partir do século IX, que este
sacramento — instituido, segundo a narrativa biblica, por Joao Batista, no Rio
Jorddao — passou a contar com a presenca necessaria de padrinhos” (Brugger,
2007, p. 283). Segundo as Constituicoes, os padrinhos poderiam ser escolhidos
pelo pai, mae ou o responsavel pela crianca; ja os batizandos adultos (livres)
tinham livre escolha. Os padrinhos se tornavam pais espirituais responsaveis por
ensinar a doutrina crista, por conseguinte originava impedimento de matrimonio
entre os padrinhos e seus afilhados (Vide, 2007, p. 26—27). Os vinculos espiritual
e social com o batizando ampliavam suas aliancas e lacos familiares. Ou seja, o
que estava em jogo no compadrio era mais que um ritual litargico.

A principio estamos tratando dos lacos compadrescos de livres, mas os
escravos também estavam inseridos, sobretudo na sociedade escravista da
América portuguesa/Brasil imperial, o que diferenciava do padrao estabelecido
no sul estadunidense (Tannebaum, 1968). Os escravos adultos deveriam
estar instruidos nos ensinamentos da fé Catolica. As criancas escravas, se nao
fossem batizadas e possuissem sete anos ou mais, também nao deveriam ser
sacramentadas sem o consentimento. Se as criancas fossem filhos de infiéis, seus
senhores deveriam separa-los dos pais apos completar os sete anos e ensina-los o
evangelho, para que assim fosse possivel converté-los e batiza-los (Vide, 2007, p.
18—23). Isto requeria pais espirituais.

A legislacao canonica amplamente adotada demonstra a sua importancia
para os escravos no Brasil colonial/imperial. Diferentemente dos lacgos
consanguineos, o apadrinhamento era uma escolha essencial para as expectativas
dos escravos, podendo inclui-los em uma rede de protecao diante de eventual
conflito com o seu senhor e de solidariedades na busca pela liberdade.

Assim, o compadresco como alianca religiosa e social permaneceu até fins
do Império do Brasil, mas remontam ao periodo colonial. Gudeman e Schwartz
sao considerados pioneiros nos estudos sobre o compadrio escravo no Brasil por
conta de um artigo publicado em 1988. Desde entao, a historiografia se empenhou
em analisar compadrios via assentos de batismo (Gudeman; Schwartz, 1988). De
modo geral, podemos pontuar algumas das principais conclusoes das pesquisas
sobre compadrio, sendo a maioria direcionada aos escravos: as escolhas de
compadres e comadres poderiam ser na horizontal e vertical, cativos escolhiam
compadres do mesmo plantel ou de outros senhores, mas também forros, pobres
etc. As escolhas formavam redes de sociabilidade e de protecao (Bacellar, 2011).
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O compadrio entre os escravos em uma sociedade catélica nao seguia
apenas uma logica. Os escravos até podiam escolher os padrinhos de seus filhos;
no entanto, suas escolhas poderiam nao ir de encontro a vontade senhorial.
Destarte, no caso de um senhor selecionado pelos mancipios ndo possuir bom
relacionamento com o senhor do escravo, desautorizava-se o compadresco.
Apesar de ser raro o apadrinhamento de cativos pelos proprios senhores, nao
era incomum que esta tarefa fosse cumprida por seus filhos ou parentes. Nao
obstante, o compadrio poderia ampliar e fortalecer os lacos entre os escravos e,
concomitantemente, marcar uma hierarquia entre eles e estender suas redes de
sociabilidade entre livres e alforriados (Ferreira; Guedes, 2020).

O vigario Francisco Gongalves Barroso nao apenas batizou escravos por
aspectos inerentes a funcao de paroco, mas também foi a escolha de ao menos dez
maes escravas ou de senhores, se admitirmos que eles tinham certo controle sobre
as escolhas dos padrinhos. Sendo assim, Francisco teceu aliancas nao somente
com os pais dos batizandos e seus afilhados, mas também com os senhores dos
mancipios. Ora, “nao ha razao para se considerar que a cerimonia lhe era [ao
senhor] totalmente indiferente” (Bacellar, 2011, p. 4).

Aescolhadeum padreemumasociedade onde amoral cat6licapredominava
nao era uma contradicdo, nem avessa aos valores escravistas. Assim sendo, a
aceitacdo de um vigario por ambas as partes envolvidas — senhores e escravos
— expressava a mais profunda normalidade. No entanto, ainda que refletisse um
costume comum, uma vez que os batismos realizados pelos parocos nao foram
excecoOes, na letra fria da lei era proibido pelas Constitui¢does Primeiras, que
impediam o apadrinhamento por padres (Vide, 2007, p. 26). Logo, embora esse
quesito fosse frequentemente descumprido, apadrinhar cativos foi uma decisao
de Francisco Goncalves Barroso.
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Quadro 1
Relacoes de Escravos apadrinhados pelo Vigario Francisco Gon¢alves Barroso
— Porto Feliz — 1864 — 18738
Ano | Batizando | Sexo | Pai Mae Senhor do batizando | Madrinha
Antoénio Fernandes |D. Adelaide Maria
1864 | Antero M Sebastiao | Justa Camargo Camargo
D. Gertrudes Correa
1865 | Januario M Incognito | Luisa D. Carlota Leite
C. Carolina Vicéncia
1865 | Roberta F Incognito | Felicia | Anténio Luis Coelho Kuns
Amélia Maria
1867 | Francisco |M Incégnito | Joaquina | D. Luisa Prates Oliveira | Mendonca
Dulcelina Arruda|D. Ana Inocéncia
1869 | Alfredo M Incognito | Lidia Camargo Camargo
D. Ana  Joaquina
1870 | Francisco |M Incoégnito | Joana Moraes N. S. Mae dos Homens
Virginia Augusta
1871 | Marcilio M Incégnito | Justina | D. Bernardina Candida |Camargo
1871 | Bernardino |M Daniel Fausta |Luis Teixeira Fonseca |Candida Romualda
Tenente Luis Ant6nio|D. Maria Nuncia
1872 | Emidio M Francisco | Felicia  [Carvalho Rodrigues
Joaquina Fernandes
1873 [Jodo M Incognito | Ricarda | D. Ana Joaquina Marins | [ilegivel]

ACDS, Batismo de Escravos, Livro 1 (1831-1864); Livro 2 (1871-1887); Livro 9 Misto
(1863-1872).

O vigario Francisco Gongalves Barroso batizou dez criancas cativas filhas

de dez maes diferentes, todas escravas de senhores distintos. Da mesma forma,

compareceu a pia batismal nove senhoras diferentes para acompanhé-lo como

comadres, e uma Santa. Das dez criancgas apadrinhadas pelo vigario, apenas trés

tiveram o pai registrado, 70% eram filhos de pais incognitos (Quadro 1). Esses

dados demonstram a amplitude das relacées do padre na cidade de Porto Feliz.

Pois dez senhores escolheram o vigario como padrinho ou aceitaram as op¢oes de

seus cativos, assim como dez maes e trés pais escravos requereram o paroco para

o pai espiritual de seus rebentos. Para sete das dez criancas o padre era o tnico

pai espiritual. Agregando todos os batismos, o padre se envolveu em uma rede,

sendo ele proprio o nd central, com 42 pessoas, e uma santa, incluindo criancas

que unem os adultos, pais, maes, senhores e madrinhas. O padre deu seu nome a
dois afilhados.

8 REGISTROS DE BATISMO DE ESCRAVOS. Arquivo da Cdaria Diocesana de Sorocaba,
Livro 1 (1831-1864), f. 292v; Livro 2 (1871-1887), f. 1, 2, 95; Livro 9 Misto (1863—1872), f. 79v,
82, 102v, 117, 124, 132 (ACDS, Sorocaba, SP).
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Na perspectiva dos escravos, a escolha do padre como pai espiritual de
seus filhos era uma escolha vertical, sem sombra de dtvidas, visto que ser vigario
paroquial, para além do prestigio social, era uma funcao que exigia constante
contato com distintos setores da sociedade. Isto posto, queremos sublinhar que
a escolha de um padre para apadrinhar seus filhos poderia também significar
um risco, pois implicava relacées de solidariedade estabelecidas a longo prazo;
ademais, um padre nem sempre se fixava até o fim de sua vida em apenas uma
paroquia, sobretudo na condicdo de vigario encomendado. Se o padre fosse
deslocado para uma provincia ou cidade distante, o afilhado perderia com isso o
laco de protecao de seu pai espiritual. Todavia, ainda que o amparo presencial do
padre fosse perdido, sua forca moral e simbolica permaneceria, assim como sua
rede em prol da liberdade, como veremos.

Prestigios e conflitos na comunidade

Em 9 de dezembro de 1872, o vigario Barroso foi homenageado nas paginas
do jornal “A Reforma: Orgao Democratico (RJ)”. O nobre motivo da homenagem
era que chegava ao fim o ano letivo do colégio Nossa Senhora Mae dos Homens
de Porto Feliz, fundado pelo paroco. Estavam em seu primeiro ano e o relato é

deveras interessante:

Maravilhou-nos o estado de adiantamento de meninos, que em menos de
dez meses de estudos fizeram bonitos exames de portugués, catecismo,
latim, francés e geografia. [...] A tarde fizeram os alunos um passeio pelas
ruas da cidade, com uma banda de musica a frente. A noite assistimos
ainda no colégio a uma cerimonia simples, mas tocante. Ai, em uma das
salas do estabelecimento, achava-se armado em altar com a imagem
de Nossa Senhora, padroeira do colégio. Nessa ocasido executou-se o
hino a ela dedicado, no qual tomaram parte alguns alunos do colégio.
Comoveu-nos o espetaculo daqueles ainda infantes cultores das letras e
da musica, virem coroar aquela festa das virgens as homenagens de seu

talento! (Nemo, Anno IV, n. 294, 1872, p. 3)

Ora, se por um lado o fato de apadrinhar e exercer a funcao de curador dos
escravos nas causas de liberdade poderia criar inimizades, por outro a fundacao
de um colégio, certamente, atraiu bons olhos da elite local. O relato demonstra
o orgulho de ter seus jovens aprendendo geografia, portugués, francés e latim. O
ensino religioso do catecismo juntamente com o hino dedicado a Nossa Senhora
Mae dos Homens encerrava o espetaculo. Assim, o relato segue orgulhoso do
ensino laico vinculado ao ensino religioso, uma vez que o futuro, por conta da
educacao, seria primoroso e “oxala que outros municipios pudessem contar em
seu seio estabelecimentos de educacao, como o que hoje felizmente conta Porto
Feliz!” (Nemo, Anno IV, n. 294, 1872, p. 3).
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Porém, cinco anos antes, em 5 de abril de 1867, o padre entrava em acao
em favor dos menos favorecidos. Desta feita, estava dedicado a aprovar um
projeto em prol dos morféticos. Segundo o vigario, o projeto era necessario em
decorréncia do estado de miséria e abandono em que viviam, jogados em todas as
partes da cidade. Era por intermédio de esmolas que os morféticos conseguiam
sobreviver, viviam em concubinatos, embriagados, deixados a todos os tipos de

vicios existentes. O vigario nao se exime de apontar os responsaveis:

o barbarismo de muitos senhores em libertar os seus escravos, quando
morféticos, para livrar-se de sustenta-los, ndo pesando-lhes na
consciéncia o mal que fazem com isso a sociedade; a vida errante dos
morféticos para os quais parece que nao ha Deus nem religido, pois que
sao privados da palavra divina, dos sacramentos e de todo o estimulo
para o bem (Barroso, Anno II, n. 497, 1867, p. 2).

Segundo a denuncia, os senhores nao eram apenas barbaros, mas também
prejudicavam a sociedade. Para além dos problemas de vadiagem, jA mencionados,
odescaso com os morféticos atingia localidades préoximas. Portanto, era necessario
o cuidado com seus enfermos, repartindo entre as localidades a responsabilidade,
para fazer desaparecer das ruas todo infortinio causado pelos morféticos, além
de restituir “aos infelizes que a sofrem o direito que tém sobre o pasto espiritual”
(Barroso, Anno II, n. 497, 1867, p. 2). A espiritualidade era um fator importante
para o vigario, que correspondia, por exemplo, com a Lei n.° 41, de 04 de abril de
1865, que instituia as “instrucgoes a respeito do asilo de morféticos da cidade de
Itu”. No Art. 7.0 informa que o “economo fara diligéncia de instruir os morféticos
na doutrina crista” (Brasil, Lei n.° 41, 1865). Preocupacao presente no paroco de
Porto Feliz.

As bases para o projeto compreendiam todas as cidades e vilas proximas.
O paroco sugere a cobranca de um imposto anual de 2$000 réis sobre todos os
maiores de 20 anos, o que consideravainsignificante porque despendiam mais com
esmolas por consternacao ou medo de punicao divina com a mesma enfermidade.
Mas o vigario vai além e propoe uma multa de 400$000 réis para os senhores
que insistissem em abandonar seus mancipios. Mais ainda, a arrecadacao dos
impostos ficaria a cargo dos coletores que os entregariam a uma comissao em que
o paroco fizesse parte. Este detalhe é bastante importante porque o padre era peca
fundamental em todo o trabalho. Além do sustento fisico, seria o responsavel pelo
sustento espiritual. Segundo o vigario Francisco Goncalves Barroso, a “comissao
feita pelo governo da provincia sera imperfeita, sendo compreender o paroco,
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pois que é ele, pelo seu carater, o defensor nato dos pobres” (Barroso, Anno II n.
497, 1867, p. 2).

Com efeito, o padre se via como defensor espiritual e material de pobres,
leprosos e escravos, ou de uma combinacao deles nas mesmas pessoas. Mas a
pobreza também poderia ser espiritual. Como vimos, o tutor do padre ainda
justificava a escravidao pelo pecado, como punicao divina. Ao se definir como
defensor dos pobres, em 1867, ano em que batizou o escravo Francisco, filho
da escrava Joaquina, o padre demonstra que a sua participacao nas causas de
liberdade dos escravos, exercendo a funcao de curador, nao foi coincidéncia. A
sua atuacao, se considerarmos o seu argumento de defensor dos pobres devido
a funcao sacerdotal exercida, revela que, ao menos para o padre, o evangelho de
Jesus Cristo era o motivo, era a sua missao, seu fardo, a sua cruz. Naturalmente.

Embora o vigario estivesse constantemente comprometido com demandas
sociais, estas nao se deram em detrimento de assuntos religiosos, sobretudo em
relacdo a temas que diziam respeito aos valores tradicionais da Igreja Catolica,
fruto, decerto, de suaformacaonobispadobaianoadvindode D. Romualdo Ant6nio
de Seixas. Quica inspirado em seu tutor, utilizou-se da imprensa e, através do
periddico “O Apostolo”, entrou em contenda para defender D. Francisco Aires em
polémica ocorrida em Recife. Cabe sublinhar que D. Romualdo também utilizou
os artigos em jornais para defender suas convic¢oes (Santos, 2014, p. 144—157).

No ano de 1869, D. Francisco Cardoso Aires suscitou querelas ao proibir
que José Inacio de Abreu e Lima, também conhecido como o “General das
Massas”, fosse sepultado no cemitério publico de Recife. Entre os motivos para
a atitude do prelado estava que José de Abreu teria defendido a distribuicao
de biblias protestantes — consideradas falsas por divergéncias encontradas no
cabecalho dos titulos — a contragosto do conego Joaquim Pinto de Campos,
acarretando desavencas com o clero. Como mesmo em seus ultimos dias se negou
a se arrepender de tal atitude, lhe fora negado o sepultamento eclesiastico. A vista
disso, Lima foi sepultado no Cemitério dos Ingleses (Cavalcanti, 2009, p. 203;
Rodrigues, 2008, p. 27—30).

Assim, Francisco Goncalves Barroso saiu em defesa de Aires em artigo
publicado no jornal “O Apostolo”. O litigio era contra o bacharel Henrique do
Rego Barros, que defendera o general Lima por meio de criticas contundentes
ao prelado recifense. Segundo o vigario de Porto Feliz, era parte da missao dos
sacerdotes a instrucao dos povos, mas se em tempos primitivos a ignorancia era
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decorréncia do judaismo e do paganismo, atualmente (século XIX) se apresenta
de forma mais sofisticada. De acordo com o vigéario,

hoje é a ignorancia, como no século XVI, mais pretensiosa. Ela cobre-
se de titulos pomposos, acompanha-se de cortejo social, e, o que é
pior, enche-se de orgulhosa contumacia. Lastimamos, contudo, que
da ortodoxa faculdade do Recife saisse um bacharel para sustentar
absurdos contra a disciplina da Igreja Catolica e contra um distinto,
ilustrado e virtuoso prelado, qual € o Exm. Sr. Dr. Francisco Cardoso
Ayres. E certo que os tempos mudam-se, e com eles os bons costumes

(Barroso, Anno IV, n. 17, 1869, p. 134—135).

Nas palavras do vigario, a disciplina da Igreja Catolica era inquestionavel.
Além disso, na perspectiva do paroco, tratava-se de um absurdo que um bacharel,
advindo de uma instituicao ortodoxa, se voltasse contra a decisdo do prelado.
Assim, em sua visdo, era direito legitimado do diocesano negar sepultamento
eclesiastico aqueles que nao falecessem no Senhor (Jesus). Era o caso de Lima,
de acordo com Barroso, porque ja enfermo, negou-se a retratar-se com Joaquim
Pinto de Campos, mesmo a pedido do diocesano. As palavras do vigario eram
pesadas, e por vezes sarcasticas. Assim, o paroco de Porto Feliz faz a seguinte
critica ao ilustre bacharel:

como achar-se coeréncia nas ideias religiosas do ilustre bacharel, se ele
s6 excetua da discussado dois dogmas catolicos - existéncia de Deus e
a imortalidade da alma [...] Talvez que o desejo de reputacdo a todo
o transe levasse o desconhecido e ilustre bacharel a proceder desta
maneira, estribando-se na fofice de um nome de familia, que nao pode
recomendar sempre a qualquer individuo, maxime se ¢ ele incapaz de
pensar com acerto. A nao admitir-se a hipotese acima, o que fica sendo
o escrito do ilustre bacharel? Um acervo de disparates, ditos em tom
magistral, sem merecimento algum. E o que pensamos acerca do escrito
do Sr. Henrique do Rego Barros, que analisamos por mera diversao.
Porquanto a nenhum catoélico instruido tera abalado em suas crencas
(Barroso, Anno IV, n. 17, 1869, p. 134—135).

Nao obstante estivesse residindo em Porto Feliz em 1869, ano do embate
com o bacharel, o paroco nao se furtou em entrar em debate com o que estava
ocorrendo em Recife. A utilizacdo dos jornais, o animo para o debate publico e
a inclinacdo a educacao escolar fundamentada nos preceitos da Igreja Catélica,
evidenciam que o vigario absorveu os ensinamentos de D. Romualdo Antonio
de Seixas. Mais ainda, manteve-se fiel aos dogmas Catélicos, tal como o prelado
lhe ensinou. A prépria utilizacao de artigos escritos em jornais, certamente foi
uma inspiragao no arcebispo baiano, uma vez que D. Romualdo utilizou o jornal
“O Noticiador Catolico” para combater o que ele entendia como “mé imprensa”,
bem como o catolicismo popular — também malvisto por Francisco Barroso — e as
ideias liberais (Santos, 2014, p. 262—269). Entretanto, o liberalismo foi evocado
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pelo vigario. Ora, se o paroco aguerrido de Porto Feliz se intrometeu em uma
polémica em Recife, também cultivou inimigos em Porto Feliz.

Ainda quando estava bem recente enquanto vigario de Porto Feliz, em fins
do ano de 1864, precisamente em 23 de outubro, iniciava-se um conflito bem
intenso que se deu por meio de artigos escritos em jornais. Mas nao principiou
por intermédio do vigario. Tratava-se de artigo escrito por um anénimo, nomeado
“um devoto” de Pirapora, que questionava um sermao do vigario proferido em
razao da festa do Espirito Santo. O devoto indagava a premissa do sermao que
considerava ter afirmado que a verdadeira felicidade nao estava nas riquezas e
prazeres da vida. E interessante observar o incomodo causado pela dicotomia
riqueza/felicidade. Segundo o devoto,

O orador [vigario Francisco Goncalves Barroso] querendo demonstrar,
que nao é na riqueza e prazeres, que se acha a verdadeira felicidade
aduziu exemplos de Salomao, e Balthazar; julgamos, que claudicou,
porquanto segundo nos reza a historia, Salomao foi um rei sabio,
e que reinando quarenta anos soube manter no seu estado, uma paz
constante, celebrizando-se pelo incremento, que deu ao comércio
e cultura das artes. A sua infidelidade para com Deus ou antes a sua
desgraca, data da velhice, consequéncia nao da riqueza, mas da idolatria
[...] Reconhecemos com o orador, que a verdadeira felicidade consiste
no amor da criatura para com o Criador, baseado na pratica dos
mandamentos; mas, apartamo-nos de sua autorizada doutrina, de que
éinconciliavel essa felicidade com a riqueza. [...] Lembramos ao orador,
0 jovem muito rico, de que nos diz S. Matheus no seu Evangelho-cap.10
v.16 (Um Devoto, n. 2528, 1864, p. 3).

O devoto teve em vista refutar teologicamente os argumentos do vigario
e sublinhar que nao ha incompatibilidade entre riqueza e o cristianismo. A
principio o motivo do incomodo nos parece ser somente o tema do sermao do
paroco, mas outro trecho do artigo d4 a entender certo desconforto com a propria
figura do padre Francisco Barroso. O devoto informa que recebe com humildade
as verdades advindas do discurso do paroco, “porquanto trazem sempre o cunho
da perfeicao ou antes da persuasao, cumpre acredita-las, e nunca discuti-las,
mormente quanto transmitidas por luzeiras da ciéncia teoldgica” (Um Devoto, n.
2528, 1864, p. 3). O devoto nao acreditou nas palavras do sermao sem questiona-
las, ao contrario, pois ao escrever um texto e contradizer o vigario, trouxe a
discussao para o debate publico, dado que o artigo nao ficaria sem resposta.

A resposta veio trés semanas depois, no dia 13 de novembro de 1864,
através do artigo intitulado “Ao devoto de Pirapora”, publicado, igualmente, pelo

jornal “Correio Paulistano”:

Que devoto perverso?! Onde foi que eu disse tal parvoice? VMC.,
senhor Devoto, é bem visionario. Eu dou-lhe licenca para reproduzir
o trecho do - meu- discurso, em que vmc. achou essa proposicao; e se
o nao fizer, consinta que lhe chame-pela primeira vez - Devoto da
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mentira. Sobre a aplicacdo da riqueza € que eu <talvez> me aparte um
pouco do seu modo de pensar; porque tenho gravado em meu espirito
esta maxima da Biblia: o0 que da ao pobre empresta com juro ao
Senhor; e o senhor lhe dara a paga da sua boa obra (Barroso,
Anno XI, n. 2543, 1864a, p. 2. Grifos nossos).

A resposta do vigario é interessantissima pela explicita hostilidade; é
verdade que o texto do devoto contém criticas incisivas, mas a faz com certas
sutilezas, dispensadas pelo paroco de Porto Feliz. Ainda acerca da riqueza, o
devoto alega que a velhice de Salomao e a consequente idolatria foram as causas
de sua infidelidade, e nao a riqueza. O vigario, ironicamente, recomenda aos
gramaticos analisarem o “penultimo periodo, por ser a velhice — segundo o devoto
— consequéncia da idolatria!” (Barroso, Anno XI, n. 2543, 1864a, p. 2). Segue
advertindo que se a velhice interfere em nossas acoes, todos os velhos estariam,
dessa forma, livres da sentenca de Jesus Cristo.

O vigario Francisco Goncalves Barroso finaliza o artigo convidando o
devoto a se apresentar, pois do contrario nao o responderia mais. Obviamente
nao o faz com tanta fineza porque ao retrucar uma afirmacao do devoto de que
nao devemos confundir “preceito com conselho”, o paroco informa dispensar
tal ensino, pois nao seria possivel “aprender a doutrina de um mascarado; tire a
mascara do anonimo, e me achara na estacada pronto para lhe mostrar que nao
o temo” (Barroso, Anno XI, n. 2543, 1864b, p. 2). Na verdade, o devoto também
era um padre e ao respondé-lo o vigario de Porto Feliz deixa ver caracteristicas de
sua personalidade.

O debate é longo e marcado por discussoes rispidas. O devoto era o
reverendo Francisco da Costa Aratjo Mello e todo embate foi principiado por uma
carta do Mello que o vigario Francisco Gongalves Barroso nao teria respondido.
Segundo o paroco de Porto Feliz, apesar de ter escrito uma resposta e enviado por
maos de José Dias, Francisco Mello nao foi encontrado, por conta de estar em Sao
Paulo. Estando em poder da carta novamente, o vigario, com a bencao do “padre
mestre Joao Paulo, de Itu,” resolveu guarda-la, pois nao era “uma questao para a
gloria de Deus” (Barroso, Anno XI, n. 2543, 1864b, p. 2).

O motivo teolbdgico por tras de todo o litigio era na verdade que o
reverendo Mello acreditava que o vigario Francisco fosse partidario da doutrina
da predestinacao. Apesar de aparentar um debate simples, portanto sem
necessidade de animosidade, o texto do padre Francisco Mello pressupoe que o
vigario Francisco Barroso advogava a predestinacao absoluta. Na concepc¢ao da
“predestinacao irrestrita”, a salvacao é fruto pura e simplesmente da escolha de
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Deus, independendo de méritos individuais, sem a necessidade de boas obras ou
de qualquer acao humana. Por outro lado, os que negam essa doutrina sublinham
os atos meritorios, isto é, a salvacdo depende do esforco individual, das acoes
humanas e da fé e obediéncia aos mandamentos de Deus. Portanto, a salvacao é
alcancada a partir desses preceitos. Por consequéncia, o padre Mello teceu criticas
incisivas aos defensores da predestinacdo irrestrita. Em carta escrita ao vigario
Barroso, Mello afirmou ser a predestinacao fruto de atos meritérios, e “se do seio
do catolicismo tem surgido opinides opostas, atribuo a erros da inteligéncia, que
se esforca por sobrepujar o que nao lhe é dado compreender” (Barroso, Anno XI,
n. 2543, 1864b, p. 2).

Antes de responder a carta do reverendo Francisco da Costa Aratjo
Mello, o vigario Francisco Goncalves Barroso — que, ao descobrir tratar-se de
outro clérigo, preferiu amenizar os animos para nao dar municao aos inimigos
da Igreja — resolveu deixar a sutileza novamente de lado. Ao observar um deslize
ortografico de Aratjo Mello, o vigario escreveu desejar “saber se quem escreve
assim sabe gramaética portuguesa, — tem conhecimento da légica, — e finalmente
fé”. Em apenas uma frase questionou o conhecimento gramatico, a inteligéncia
e a fé de seu colega de pulpito. Em relacdo a predestinacao alegou serem os
predestinados conhecidos nos céus. Contudo, seus nomes sdo desconhecidos
na terra. Desta forma, somente a perseveranca na fé e a pratica das boas obras
levariam a predestinacao, isto é, os atos meritorios (Barroso, Anno XI, n. 2543,
1864b, p. 2).

O debate rendeu mais trés artigos no “Correio Paulistano”: um informe
solicitado por Francisco Gongalves Barroso em que solicitava ao redator que
apresentasse a assinatura da carta para que comprovasse os erros gramaticais
(Barroso, Anno XII, n. 2593, 1865a, p. 2); o artigo publicado pelo reverendo
de Pirapora, intitulado “Terminante resposta ao Sr. Padre Francisco Gongalves
Barroso” (Mello, Anno XII, n. 2593, 1865, p.2-3 ); e, por fim, o dltimo artigo
publicado pelo vigario de Porto Feliz com o titulo de “Necrologia: por ocasiao do
passamento literario do devoto de Pirapora, sepultado na <terminante> aos 4 de
janeiro de 1865” (Barroso, Anno XII, n. 2604, 1865, p. 2).

Evidentemente o padre Barroso nao cultivou apenas inimigos politicos ou
eclesiasticos. Encontramos nas paginas dos jornais sua participacao ativa em prol
de melhorias para a cidade de Porto Feliz, bem como elogios e agradecimentos
a ele direcionados. Valeu-se de requerimentos para efetuar reparos nas torres
da matriz (Barroso; Moraes, Anno X, n. 2262, 1863, p. 2); utilizou a imprensa
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para agradecer publicamente ao presidente da provincia o dinheiro para as
obras realizadas na Igreja matriz (Barroso; Carvalho, Anno XI, n. 2465, 1864a,
p. 2), recomendou os servicos do Sr. Joao Batista Alves, responsavel pelas obras
das torres, por, “além de ser consumado no oficio de carpinteiro”, conhecer
“perfeitamente o de pedreiro” (Barroso; Carvalho, Anno XI, n. 2517, 1864b, p. 3);
agradeceu, elogiou e manteve boas relacoes com os piraporanos (Barroso, Anno
XII, n. 2721, 1865¢, p. 1), cobrou o conserto da estrada que ligava Porto Feliz com
Sorocaba (Expediente da Presidéncia, Anno XIII, n. [ilegivel], 1866, p. 1). O vigario
utilizou-se bastante do recurso jornalistico, seja para responder enfaticamente
seus inimigos, ou para estabelecer relacoes afetivas com seus paroquianos,
eclesiasticos e figuras importantes na cidade. Além de prestar contas de doacoes
e/ou cobrar das autoridades servicos para o bem de Porto Feliz.

Ademais, foi elogiado pela reforma do cemitério pablico de Porto Feliz (O
Viajante, Anno XII, n. 2646, 1865, p. 3). Seu sobrinho, que foi voluntario na guerra
do Paraguai, foi recepcionado por figuras importantes da cidade que sublinhavam
o parentesco com o vigario Francisco Gongalves Barroso (Porto-Feliz, Anno V, n.
1402, 1870, p. 3), sendo inclusive festejado em Itu (Barroso, Anno V, n. 1418,
1870, p. 2). Se aventurou no mundo da politica ao lado de figuras liberais, embora
sem sucesso (Expediente da Presidéncia, Anno XIII, n. [ilegivel], 1866, p. 1), mas
do fracasso politico-eleitoral nao se deduz desprestigio social, pelos menos entre
cativos. Foi figura proeminente no incentivo da cultura algodoeira em Porto Feliz
(Epaminondas, Anno XII, n. 2830, 1865, p. 2-3). Cumpre lembrar que na década
de 1860 o algodao estava em alta por conta da Guerra de Secessao (Canabrava,
2011).

Além das divergéncias teologicas, o extenso debate nos privilegiou com
informacdes acerca da personalidade do vigario Francisco Gongalves Barroso.
Ao que tudo indica, sua inclinacio e fidelidade ao catolicismo eram sinceras.
Contudo, nao impediram o litigio com outro padre por discordancias teologicas
e sociais. Através do debate também somos informados que o vigario possuia
inimigos politicos, e salta aos olhos o vigor com que defendia seus argumentos.
De boa oratoria e escrita, perspicaz, persuasivo e dispondo de recursos tais como
a imprensa, o padre tinha o necessario a construcao de uma rede de solidariedade
aos pobres e para o embate em torno da liberdade de escravos por intermédio das
acoes de liberdade.
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Redes de solidariedade

Em 22 de novembro de 1872, na acanhada cidade de Porto Feliz,
provincia de Sao Paulo, o escravo Salvador — em fins de primavera, mas talvez
j& vislumbrando um verdao em liberdade, quem sabe comecar o vindouro ano
com o “pé direito”? — impetrou uma acao de liberdade contra o seu senhor Lucio
Fidencio de Moraes. Para este propdsito contou com a ajuda do vigario Francisco
Gongalves Barroso, que entrou com a a¢ao “a rogo do escravo Salvador”. Segundo
Francisco Barroso, “tendo conseguido com trabalho seu e doacoes que lhe fizeram,
formar um pectlio; quer na forma da lei de 28 de setembro de 1871, redimir-se do
cativeiro, indenizando a seu senhor o preco do seu resgate” (A¢ao de Liberdade,
MRCI, pasta 12, doc. 2, 1871). Salvador procurou seu senhor para tratar de sua
liberdade, negociar os termos, leia-se o preco de sua liberdade, mas sem sucesso
na empreitada.

Precisamente em 09 de setembro de 1872, um més e treze dias antes do auto
civel requisitado por Salvador, a preta Josefa entrara com uma acao de liberdade
em oposicao a seu entdo senhor Joao de Arruda Penteado. Josefa, “tendo por
doacoes que lhe foram feitos conseguido [formar] um peculio”, pretendia livrar-
se do cativeiro conforme o Art®4 §2° da lei de 28 de setembro de 1871. O “a rogo”
foi feito pelo padre Francisco Goncalves Barroso, seu curador e responsavel por
tratar de sua liberdade, visto que ela ndo conseguiu entrar em acordo “com seu
senhor a despeito do preco do seu resgate” (Agao de Liberdade, MRCI, pasta 12,
doc. 3, 1872).

E interessante observar que, no primeiro caso, o escravo Salvador, por
meio de seu curador, deixa evidenciado que conseguiu o peculio por meio do seu
trabalho e de doagbes, ressaltando que o pectlio também era fruto do seu esforgo
laboral®. Embora o valor total da indenizacdao para seu senhor so foi possivel
devido as benesses por ele recebidas. No processo de Josefa, por outro lado, nao
h4 mencao alguma a ocupacdo da escrava como recurso a compra da alforria,
posto que Francisco Barroso ressaltou apenas que sua curatelada conseguiu
formar pecilio por doacdes. E no minimo curioso que esses escravos tenham tido
acesso a doagoes para indenizar seus senhores.

9 O trabalho foi uma forma de diferenciacao social. Ser especializado em determinado oficio
poderia facilitar o acesso a autonomia e & mobilidade social, assim como a ocupagdes menos
penosas, a formacdo de pectlio e ao alcance da alforria. Samuel da Rocha, um alforriado que
faleceu senhor de escravo, ressaltou, dentre suas lembrancas, “as irmandades, a Igreja e ‘minha
ferramenta de carpinteiro’, demonstrando a importancia que sua ocupacao teve no decorrer de
sua vida (Guedes, 2010, p. 68).
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Estamos agora no ano de 1873, passados alguns meses da acao de Salvador
e Josefa, quando os escravos Domingos e Antonio, concomitantemente, entraram
com uma acao de liberdade no dia 19 de fevereiro do mesmo ano. Apesar de
senhores diferentes, as acoes estao interligadas, portanto, analisaremos as acoes
na totalidade. Domingos era escravo de José Jorge d’Oliveira e de d. Delfina
Maria de Andrade, Antonio era escravo de Francisco Egidio d’Oliveira e de d.
Delfina Maria de Andrade. Como pode ser observado, dona Delfina de Andrade
aparece como senhora em companhia de José e Francisco d’Oliveira. Tal situacao
ocorreu porque os escravos eram heranca de Manoel José Oliveira e d. Delfina era
sua viuva. As acoes dos pretendentes a liberdade foram requeridas pelo mesmo
curador, o vigario Francisco Goncalves Barroso, que se incumbiu de defender
“seus direitos”, requerendo “o que for a bem do mesmo”. Domingos e Antonio
“tendo conseguido formar um pectlio por meio de doacoes que lhe foram feitas”,
quis “resgatar-se do cativeiro, indenizando aos seus senhores o preco daliberdade”
(Acao de Liberdade, pasta 12, docs. 4 € 5., 1873a e 1873b).

O leitor mais atento, por certo, ja percebeu o denominador comum de todas
essas acoes de liberdade, a saber, o vigario Francisco Goncalves Barroso. Todas as
quatro acoes de liberdade tém em comum, para além das doacoes, a presenca do
padre, na qualidade de curador para tratar da liberdade dos cativos, intervindo no
processo de negociacao dos escravos com seus senhores. A figura do vigario como
defensor de Salvador, Josefa, Antoénio e Domingos nao pode passar despercebida,
como se fosse uma personagem comum na trama das histérias aqui contadas.
Compreendemos que as relacoes de solidariedade no qual os escravos estavam
imbricados passam pela atuacao do padre Barroso como vigario de Porto Feliz.

Nas ultimas décadas da escravidao, o sistema juridico foi um importante
caminho para os escravos que aspiravam ascender a liberdade, ainda que possam
ser aferidas desde, pelo menos, fins do periodo colonial (Mattos, 2014, p. 179).
Assim, é relevante analisar os autos de liberdade pelo viés juridico e social, e
pesquisadores tém prestado atencao para processos juridicos como fontes, assim
como para a lei n. 2.040 de 28 de setembro de 1871. Mas ao cruzar os dados, como
visto até aqui com o vigario Francisco Goncalves Barroso, podemos compreender
além do processo juridico.

A escravidao na América portuguesa nao foi instituida sobre uma
legislacao unificada que tratasse de sua implantacao. Mas as Ordenacoes Filipinas
respaldaram o sistema escravista e regularam “as relacoes entre senhores e
escravos pelo menos até a Independéncia do Brasil” (Grinberg; Mattos, 2018,
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p. 219), ainda que certos artigos tenham perdurado todo o Oitocentos. Porém,
a alforria, longe dos tribunais, era vista, socialmente, sobretudo como uma
concessao senhorial, ou seja, era através da relacao entre senhor e escravo pela via
da alforria que o escravo conseguia ter acesso a liberdade. Em udltima instancia,
dependia da autorizacdo de seu senhor, até 1871, a partir de quando o Estado
imperial interveio mais diretamente na relagao senhor-escravo.

Porém, ainda no p6s-1871, ndo raro antes de chegar ao tribunal, o escravo
buscava um acordo com seu senhor — exceto se, desde o inicio da tentativa, fosse
manifesto pelo senhor a impossibilidade de negociacao. A lei n.° 2.040, de 28 de
setembro de 1871, ratificou o pecilio, um costume antigo vigente na escravidao,
mas que agora possibilitava a compra da alforria mediante a indenizacao do
valor do cativo ao senhor. Mas até onde iria essa autonomia sem a autorizacao
senhorial? A lei legitimou alforria via pectlio; porém, o escravo necessitava do
consentimento de seu senhor para acumular peculio pelo trabalho. No entanto,
doacoes, legados e herancas estavam resguardados, mesmo a revelia do senhor
(Brasil, Lei n.° 2.040, 1871). Nao estamos dizendo que era impossivel acumular
peculio pelo trabalho; contudo, sem a autorizacao senhorial, o escravo dependia
do apoio de outros setores da sociedade para conseguir acumular o pectlio e
requerer a acao de liberdade. Nas quatro acoes que verificamos, os escravos, por
meio do padre, utilizaram sempre o mesmo argumento. Assim, naimpossibilidade
de um acordo com o senhor sobre o preco de sua liberdade, solicitavam a justica
que fossem avaliados e, desse modo, pudessem indenizar o senhor pelo preco da
alforria. Na falta de acordo, a lei.

Voltemos para as acoes de liberdade e seus desfechos. Na impossibilidade
de acordo entre as partes — senhor e escravo — restava o litigio judicial para que
fosse estabelecido o preco da alforria através do arbitramento judicial.

Na demanda judicial de Josefa, o vigario indicou como depositario o
capitao Belizario Augusto de Sena. No dia 14 de setembro de 1872, a mando do
doutor Aquilino Leite do Amaral Coutinho, juiz municipal de Porto Feliz, Joao de
Arruda Penteado foi intimado pelo oficial de justica para que a libertanda fosse
retirada de sua posse. Entretanto, ao chegar ao local, o oficial foi informado pelo
senhor que nao poderia “entregar a escrava por se achar fugida, constando nos
estar a dita escrava Josepha em casa do mesmo capitao Belizario A. de Sena”.
Situacao que foi comprovada, ao se dirigir a casa do capitao, quando a encontrou
em posse do capitao (Acao de Liberdade, MRCI, pasta 12, doc. 3, 1872).
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Alguns meses ap0s esse embate judicial, em 20 de fevereiro de 1873, um
caso parecido ocorreu nos processos de Domingos e Antonio. O oficial de justica,
ao tentar intimar José Jorge de Oliveira para entregar o libertando Domingos, foi
informado de que o escravo nao estava em sua casa, “constando-me que estava o
dito escravo Domingos, em casa do Reverendo Francisco Goncalves Barroso”. Ao
chegar a casa de Ana Setubal para intimar Francisco Egidio de Oliveira, o oficial
também foi informado de que o libertando estava sob o poder do vigario. Destarte,
o oficial apanhou os libertandos e entregou ao depositario José de Lara Lopes.
Com efeito, o padre defendeu os escravos além do previsto no processo juridico.
E 6bvio que os cativos sabiam para onde correr. E nio foi casual que a ida dos
escravos para a casa do padre ou dos depositarios antecedesse as intimacoes aos
senhores (Ac¢ao de Liberdade, MRCI, pasta 12, docs. 4 e 5, 1873).

O procedimento para a acao de liberdade era entrar com o requerimento,
mas somente apds a ordem do juiz municipal o escravo poderia ser retirado do
poder de seu senhor e entregue ao poder do depositario. Nao foi o que aconteceu.
Josefa, Domingos e Antonio nao estavam em poder de seus senhores; Josefa ja
estava com seu depositario, e Domingos e Antonio puseram-se sob a protecao do
vigario Barroso. E interessante observar que, em nenhum momento, tal atitude foi
questionada. Os senhores apenas informaram o ocorrido e esperaram o processo.
Os escravos fugiram para a casa de quem era capaz de lhes dar guarida.

Se os senhores sabiam onde estavam seus escravos, por qual motivo nao
foram busca-los? Certamente o vigario Barroso contava com prestigio e com uma
rede de apoio para desenvolver bem sua tarefa. Os depositarios escolhidos eram
parte da rede estabelecida pelo paroco, a fim de adquirir, através da justica, a
liberdade dos escravos.

Observemos o desenlace da escrava Josefa. Os arbitradores, Joaquim
Floriano de Toledo — indicado por Joao Arruda Penteado — e Joaquim Viegas
Muniz — escolhido por Francisco Goncalves Barroso —, avaliaram em 1$300:000
réis o valor da indenizacao da libertanda. O depositario do peculio era Joao José
Marques, figura que ja € nossa conhecida porque fora indicado como arbitrador
do escravo Salvador. Nao foi mera coincidéncia estar ao lado do vigario em duas
circunstancias nas quais o paroco atuou como curador em prol dos escravos.
A bem da verdade, atesta a sustentacdo da rede de apoio tecida pelo padre
para lutar em beneficio da liberdade dos escravos (Acao de Liberdade, MRCI,
pasta 12, doc. 3, 1872). Chegava, dessa forma, o fim da escravidao de Josefa,
agora alforriada devido a uma rede de colaboracao de setores livres: o padre,
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o depositario, o avaliador e, certamente, pela capacidade da cativa de também
costurar essa trama. Quica aproveitou-se do batismo de seu filho Benedito pelo
vigario Francisco Gongcalves Barroso, um ano antes, no dia 26 de agosto de 1871,
para ensejar uma alianca que se provou exitosa (Registro de Batismo de Escravos,
ACDS, Livro 9 Misto (1863-1872), f134v).

A estratégia do vigario Francisco Goncalves Barroso para os casos de
Domingos e Antonio foi anexar a avaliacdo dos cativos feita no inventario
de Manoel José de Oliveira, pai de José e Jorge, que herdaram os mancipios
juntamente com sua mae, dona Delfina Maria de Andrade. Em 1852, os escravos
crioulos — a época menores de idade — Domingos, com 13 anos, e Anténio, com
apenas nove, foram avaliados, respectivamente, em 400$000 e 250$000 réis
(Inventario de Manoel José Oliveira, MRCI, pasta 277, doc. 3, 1852). Na data das
acoes de liberdade de ambos, em 1873, Domingos contava 34 anos, e Antonio, 30,
tempo suficiente para se tornarem especializados em determinado oficio. Logo,
os valores de suas alforrias estariam bem acima do estipulado no inventéario feito
ha mais de 20 anos. O paroco devia saber disso e, certamente, sua intencao ao
pedir o valor das avaliacoes do inventario era forcar uma quantia menor para os
cativos na barganha contra seus senhores — uma ampla brecha para a liberdade
dos cativos.

No entanto, o juiz indeferiu a peticao do padre e argumentou que

Conquanto o art. 56 §1 do Decreto de 13 de novembro de 1872 [passa
a ampliar o decreto] do art. 4° §3 da lei de 28 de setembro de 1871; o
art. 40 §3 do citado decreto esclarece a matéria e decreta que o prego da
avaliaco sera o preco da indenizagao tdo somente antes da partilha ou
da aquisi¢ao: portanto, em vista das razées impostas nos autos do artigo
referido indefiro a peticao da p.2, e passa-se mandado de levantamento
do deposito, depois de citados, digo, de intimados d’este despacho o
curador e mais intimados. Porto Feliz 28 de Fevereiro de 1873 (Ac¢ao de

Liberdade, MRCI, pasta 12, docs. 4 € 5, 1873a e 1873b).

Desta feita, o vigario, os escravos e seus cooperadores perderam o processo
porque o juiz entendeu que o art. 40, §3°, do decreto de 13 de novembro de
1872 invalidava o argumento do paroco, que estava fundamentado no decreto
56, §1°, o qual sublinha que “em quaisquer autos judiciais, existindo avaliacao
e correspondendo a esta a soma do peciilio, serd a mesma avaliacao o preco da
indenizacao (Lei - art. 4°, §2°), para ser decretada ex officio a alforria.” O juiz nao
priorizou outros artigos de lei com os quais o padre deu entrada na acao.

Todavia, nem todas as acoes de liberdade eram resolvidas exclusivamente
pelo arbitramento judicial. Em alguns casos, senhor e escravo conseguiam chegar
a um acordo antes mesmo dessa etapa. Foi o que ocorreu com o escravo Salvador.
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Apos cumprir todos os tramites processuais— requerimento, escolha do curador,
deliberacao do depositario responsavel pelo libertando e outro pelo peciilio,
escolha dos arbitradores etc. —, o vigario logrou éxito no acordo em prol da
manumissao. Embora ele tenha sido depositado na casa de José Manoel Antunes
e tanto seu senhor quanto o vigario tenham escolhido os arbitradores — sendo
Joao Batista da Silveira Ferreira o escolhido por Lucio Fidéncio de Morais e Joao
José Marques pelo padre Francisco Goncalves Barroso —, o pleito nao precisou
de sentenca judicial. Lucio Fidéncio entrou em acordo com o libertando e fixou
o valor de um conto de réis. Foram testemunhas do acordo Francisco Ant6onio
de Carvalho, Joao José Marques e Joao Vieira de Almeida Juanior. Assim, por
intermédio do vigario Barroso, Salvador recebeu sua carta de liberdade e se
tornou liberto, como se de ventre livre tivesse nascido.

E mister prestarmos atencdo em algumas palavras utilizadas por Licio
Fidéncio de Moraes, que inicia a carta deixando claro sua autoridade sobre
o preto crioulo Salvador, seu escravo. Ressalta que ele, o senhor, portanto, o
detentor do direito de alforriar ou nao, concedeu a liberdade para que Salvador
a usufruisse. Nao sabemos o valor que Salvador tentou pagar por sua liberdade
antes de requerer a acao, nem ha certeza se tentou algum acordo antes de chegar
ao tribunal, mas tudo indica que Licio ndo teria outra saida senao libertar seu
mancipio. O valor de um conto de réis provavelmente seria o preco acordado
entre os avaliadores. Mesmo assim, o desfecho escolhido por seu senhor reflete
seu apego a escravidao. Ter sido ele o responsavel pela concessao da liberdade
do escravo era simbolicamente importante para a autoridade senhorial que
encarnava (Acao de Liberdade, MRCI, pasta 12, doc. 2, 1871).

A partir desse momento, ndo ha mais vestigios do vigario Francisco
Goncalves Barroso nas acoes de liberdade em Porto Feliz, pois 1873 foi o dltimo
ano de sua estadia na cidade como paroco da Igreja de Nossa Senhora da Mae dos
Homens. Mas, como mencionamos, o vigario nao estava sozinho e instituiu uma
rede de apoio e protecao que utilizou a Lei do Ventre Livre para libertar escravos,
seja “por amor”, por interesse ou “por temor a Deus” (Bellini, 1988, p. 83—84).

Em 28 de marco de 1873, o preto Martinho impetrou uma acao juridica
em prol de sua liberdade por conta de ter acumulado peculio através de esmolas
e doacOes, mas nao entrou em consenso sobre o valor de sua alforria com sua
senhora, dona Ana Viegas Muniz. Martinho estava disposto a passar pelos
avaliadores e chegar a um denominador comum com sua senhora e, para tal fim,
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contou com a ajuda de José de Lara Lopes como seu depositario e de Joao José
Marques como seu curador (Acao de Liberdade, MRCI, pasta 12, doc. 7, 1873c¢).

José de Lara Lopes e Joao José Marques ja nos sao personagens conhecidos;
o primeiro foi depositario dos escravos Domingos e Antonio. Joao José Marques
foi o avaliador do escravo Salvador, escolhido pelo vigario Francisco Barroso, e
atuou no caso da escrava Josefa como depositario do pecilio acumulado por ela.
Assim, embora o vigario nao estivesse mais em Porto Feliz, isso ndo impediu que
sua base de sustentacdo continuasse a agir por intermédio do processo judicial.
Além de José e Joao, o capitao Belizario Augusto de Sena foi escolhido como
avaliador por parte do curador de Martinho. O capitao Belizario de Sena também
€ nosso conhecido. Rememoremos: foi ele o depositario da escrava Josefa. Logo,
novamente atuavam em prol da liberdade de um escravo personagens envolvidos
em redes libertadoras, que se manifestavam, também, nos autos de liberdade em
que o vigario Barroso protagonizara.

O processo ocorreu de acordo com os parametros, isto é, avaliacdo —
estabelecido o valor de um conto e quinhentos réis —, exibicao do valor da alforria,
entrega do valor ao depositario responsavel por fornecer o dinheiro ao senhor
do escravo, e, apos dois meses e 19 dias, Martinho estava proximo da liberdade.
Quase tudo estava pronto, exceto pelo fato de que o processo nao estava ocorrendo
em juizo competente. O processo foi requerido no juizo de 6rfaos, mas deveria
ter sido no foro comum, portanto foi julgado nulo. Seja como for, o caminho
para a liberdade de Martinho estava aberto, por conta de uma rede de protecao e
solidariedade com raizes no prestigioso padre Francisco Goncalves Barroso.

Consideracoes finais

A reconstrucao de fragmentos da vida do vigario Francisco Gongalves
Barroso em sua passagem como paroco da Igreja Nossa Senhora Mae dos Homens
nos coloca defronte nao apenas a questoes subjetivas e biograficas. Em Porto
Feliz, foi padre, educador e inaugurou um colégio, além de construir uma grande
teia de relacoes com diversos agentes sociais, entre eles os escravos. Atuou como
curador nas causas de liberdade e utilizou as acoes judiciais como estratégia para
garantir a alforria de cativos. Ora, era o nascimento do abolicionismo, mesmo
que o termo ainda nao fosse utilizado. Nao restam duvidas de que era um eximio
antiescravista, como atestado em sua passagem por Santos, onde foi um dos
fundadores da “Sociedade Emancipadora 27 de Fevereiro”, ao lado de nomes
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como Antonio Bento e Luiz Gama (Dias, 2014, p. 14). Assim, lutou até que a
abolicao se tornasse realidade, vindo a falecer em 189o0.

Os rastros deixados pelo vigario nos ajudaram a observar a génese da
construcao da identidade abolicionista e a complexidade do clero, que ao mesmo
tempo legitimava o escravismo e contava com nomes importantes da vida
clerical que se levantavam contra a escravidao. Obviamente, o padre era apenas
uma personagem, porém com caracteristicas elucidativas para a compreensao
do florescimento do antiescravismo no Brasil. Entretanto, também podemos
perceber a forca da escravidao, enraizada nos costumes locais mesmo na segunda
metade do século XIX, rivalizando com as nascentes ideias emancipacionistas
e abolicionistas. Outrossim, a importancia das relacoes de solidariedade foi
fundamental para que os escravos vislumbrassem a liberdade.
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