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RESUMO: Neste artigo, pretendeu-se analisar os usos publicos do passado e a narrativa
espacial sacroprofanica irradiada e experimentada, no dia da festa, em dois dos santuarios
devotados aos Protomartires do Brasil, ou Martires de Cunhat e Uruacgu, no Rio Grande do
Norte: o Santuario de Uruacu, em Sao Gongalo do Amarante, e a Capela Nossa Senhora das
Candeias, em Canguaretama, no Engenho Cunhat. Tencionou-se investigar que tipo de
percepcoes, atitudes, valores e vinculos com o publico apreciador os santudrios pretenderam
criar e aflorar, visando uma identidade religiosa, historica e local, qui¢a nacional, coesa, na
qual as pessoas pudessem habitar.

PALAVRAS-CHAVE: Espagos sacralizados. Usos do passado. Protomartires do Brasil.

ABSTRACT: In this article, it was intended to analyze the public uses of the past and the
sacroprofanic spatial narrative irradiated and experienced, on the feast day, in two of the
sanctuaries devoted to the Protomartyrs of Brazil, or Martires de Cunhat and Uruacu, in Rio
Grande do Norte: the Uruacu Sanctuary, in Sdo Gongalo do Amarante, and the Nossa
Senhora das Candeias Chapel, in Canguaretama, in Engenho Cunhat. It was intended to
investigate what kind of perceptions, attitudes, values and bonds with the appreciative public
the sanctuaries intended to create and emerge, aiming at a religious, historical and local
identity, perhaps national, cohesive, in which people could inhabit.

KEYWORDS: Sacred spaces. Past uses. Protomartyrs of Brazil.

Introducao

O espaco sagrado, espago divino, foi um dia divinizado, deificado, devotado;
marcado por nossas maos e impresso em tracos, retracos, tintas e pinceladas com nossas
impressoes, e depois usados e abusados. As espacialidades carregam marcas que
indiciam sua feitura. Marcas dos tracos de cimento, areia e Agua usados na construcio
fisica dos espacos cimentados e argamassados: o alicerce, as paredes, o piso, 0s
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monumentos. Marcas nos tragos e pinceladas de cenas de martirio, a medida que vao
sendo imaginadas mediante acionamento de midias ou tecnologias de memoéria:! um
poema; uma iconografia; uma peca teatral; uma missa. Marcas do humano, do sangue
que corre nas veias, outrora derramado e deixado na construcao levantada, seja pelos
seus edificadores de 1645 seja pelos edificadores da década de 2000,2 em um espaco
constituido por um conjunto de fixos e fluxos, no qual:

Os elementos fixos, fixados em cada lugar, permitem acées que modificam
o proprio lugar, fluxos novos ou renovados que recriam as condic¢oes
ambientais e as condigdes sociais, e redefinem cada lugar. Os fluxos séo
um resultado direto ou indireto das acoes e atravessam ou se instalam
nos fixos, modificando a sua significacdo e o seu valor, a0 mesmo tempo
em que, também, se modificam. (SANTOS, 2009, p. 38).

Uma demonstracao do fazer espacialidades, e da historicidade dos espacos, pode
ser percebido no trato com os designados (promovidos mediante esforcos da Arquidiocese
de Natal/RN) Martires3 de Cunhau e Uruacu, principalmente no que concerne aos
espacos sagrados criados e devotados a eles, esses que também sio aventados como
Protomartires do Brasil.4 Mais especificamente, a saber, tangente aos dois santuarios,
centros de funcao religiosa oficiais, idealizados e criados, mediante empreendimento da
Arquidiocese de Natal, em Canguaretama e Sao Gongalo do Amarante, no Rio Grande
do Norte, em alusio aos eventos conflituosos ocorridos naquelas antigas localidades no
ano de 1645.

O conflito (envolvendo portugueses, holandeses e indigenas, imiscuido por
elementos politicos, econoémicos e religiosos) em Cunhau, ocorreu no dia 16 de julho de
1645, e em Uruacu no dia 3 de outubro do mesmo ano, ambos no contexto do designado
periodo de dominio holandés (1630-1654) na América portuguesa. Especificamente na

1 Grosso modo, conhecimentos e dispositivos, de carater publico ou privado, oficial ou informal, que se
constituem enquanto suportes exteriores ao individuo e que sdo investidos de memoéria com vista a
funcionarem como difusores, emuladores ou disparadores de memorias. Podem ser plastico/escultural,
1imagético/iconografico, ritual/comemorativo, escrito/literario, sonoro, artistico. E uma adaptacao do
conceito de tecnologia social da meméria (MUSEU DA PESSOA, 2009). Sdo midias que abarcam inclusive
os locais: “Assim como os objetos de uma colecdo, também os locais sdo ‘mediadores entre o passado e o
presente’; também podemos dizer: sdo midias da memdria; apontam para um passado invisivel e
preservam o contato com ele”. (ASSMANN, 2011, p. 352. Grifo nosso).

2 Uma referéncia antecipada ao objeto de pesquisa que sera apresentado mais a frente.

3 A designacgao “Martires” foi grafada com inicial maitscula em referéncia e em razédo da oficializacio
realizada pela Igreja Cato6lica Apostélica Romana, ao torna-los santos veneraveis, mediante canonizagio.
4 De acordo com dom Heitor de Aratjo Sales, em prefacio a obra Protomdrtires do Brasil: Cunhati e Uruagu
— RN (do monsenhor Francisco de Assis Pereira), a expressio “Protomartires” fora cunhada pelo arcebispo
dom José Saraiva Martins (“Protomartires da grande e nobre Igreja que vive no Brasil”), prefeito da
Congregacao das Causas dos Santos, em saudagdo dirigida ao santo padre Jodo Paulo II, pela ocasido da
solenidade de promulgacéo do decreto Super Martyrio, em 21 de setembro de 1997. Foi sintetizada, entéo,
pelo monsenhor Francisco de Assis Pereira (junto a dom Heitor de Araujo Sales), postulador da Causa de
Beatificacdo dos Martires de Cunhat e Uruagu em seu livro acima citado. A expressao faz referéncia a
tese de que os Martires de Cunhat e Uruagu foram o primeiro grupo de pessoas nascidas no Brasil a
serem martirizadas nesse solo.
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capitania do Rio Grande,? o periodo de administracao holandesa abarcou os anos de 1633
a 1654. Esse contexto histérico referente aos promovidos Martires funciona, atualmente,
como elemento de atracao e irradiacao historica (além da énfase em aspectos religiosos)
nos santuarios a eles devotados, em especial de uma memoria, uma “lembranca presente
das coisas passadas” (AGOSTINHO, 1997, p. 349), aventada, que justifica os espagos
histérica e religiosamente.

O episodio foi lido, interpretado, registrado, repetido e irradiado por alguns
cronistas de época (GARRO, 1668; SANTIAGO, 1675; SALVADOR, 1679) e,
posteriormente, por varios estudiosos (GALANTI, 1911; LYRA, 1915, 1920; POMBO,
1922; MELO, 1937; CASCUDO, 1949, 1955; MEDEIROS FILHO, 1998) com tons de
martirio, morte em razdo da fé, “livremente aceita” pelo fiel cristdo vinculado ao
catolicismo, bem como em razdo do amor a patria. Assim, a Arquidiocese de Natal
também o fez, sobretudo, a partir de 1988, na ocasido em que dom Alair Vilar Fernandes
de Melo (1916-1999) tomou posse como arcebispo metropolitano de Natal, esbocando
desejo, ja em seu discurso de posse, pela beatificacdo dos designados Martires. Dando
prosseguimento a esse anelo, o monsenhor Francisco de Assis Pereira (1935-2011) foi
destacado para iniciar uma pesquisa historica sobre o episddio, a fim de verificar a
pertinéncia da tese de martirio, logo sendo designado, em 1989, como postulador da
Causa de Beatificacdo dos Martires de Cunhat e Uruacu. Teve sua pesquisa chancelada
em 1994 pelo parecer de comissio historica constituida pela Arquidiocese de Natal/RN
e formada por José Antonio Gongalves de Melo (1916-2002), Olavo de Medeiros Filho
(1934-2005) e Jeanne Fonseca Leite Nesi (1951-).

A partir do inicio desse processo, templos e santuarios foram reformados, bem
como outros criados; estatuas e monumentos foram construidos e erguidos; livros,
poemas, oragdes, imagens, telas, cartazes e estandartes foram confeccionados e
divulgados; pecas teatrais populares foram produzidas e encenadas; peregrinacoes e
romarias comecaram a ocorrer com maior frequéncia e volume de pessoas aos locais
(santuarios) supracitados. Homenagens foram realizadas e feriado estadual (Lei n°
8.913/2006) foi pleiteado junto ao governo. O empreendimento foi investido de forca
suficiente, “revolvendo as cinzas do passado”,® de modo a elaborar narrativa, construir
espacos sagrados e incrementar templos ja existentes, dando-lhes notoéria visibilidade e
dizibilidade, promovendo, assim, uma intensa divulgacao.

Desde entdo, a Capela Nossa Senhora das Candeias, no antigo Engenho Cunhat
(em Canguaretama, construida provavelmente no final do século XVI, reconstruida nos
anos 1980 e reinaugurada em 1986)7 e o Santuario de Uruacu (em Sido Gong¢alo do

50 estado do Rio Grande do Norte foi designado pela nomenclatura “capitania do Rio Grande” até meados
do século XVIII. Segundo Pedro Puntoni (2002), a partir de 1737 se tornou recorrente o adjetivo “do
Norte”, para diferencia-la da capitania do Rio Grande de Sao Pedro, posteriormente, Rio Grande do Sul.
De acordo com Rubenilson Teixeira (2003), com o tratado de Madrid, em 1750, oficializou-se o acréscimo
da expressio “do Norte”.

6 Expressdo do padre José Maria Lustosa Cabral, no prefacio Duas palavras, da primeira edicdo (1937)
da obra do padre Paulo Heréncio de Melo, Os holandeses no Rio Grande, texto de grande influxo no
empreendimento rumo a beatificagdo e canonizag¢io dos Martires de Cunhat e Uruagu.

7 Tombada como ruina pelo Instituto do Patriménio Histdrico e Artistico Nacional IPHAN) em 1964.
Reconstruida nos anos 80 pela Fundagio José Augusto (FJA) e reinaugurada em 15 de fevereiro de 1986,
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Amarante, complexo religioso construido nos anos 2000) tém se apresentado e mostrado
como recentes e promissores espacos sacralizados alvos de procissoes, peregrinacoes e
romarias, sobretudo, no que diz respeito a esse ultimo citado.® A principal celebracao
tem ocorrido no dia 3 de outubro, com peregrinacbées e romaria ao santuario de Sao
Gongalo do Amarante. “Esse santuario foi criado apds a beatificagao (2000) e é um dos
espacos devocionais do estado com maior crescimento, principalmente apds a
canonizac¢ao dos Martires celebrada em 2017”. (SANTOS, 2018, p. 116).

Dito isso, pretendeu-se, nesse artigo, analisar a construcao, os usos e a narrativa
espacial sacroprofanica (MARCHI, 2005) irradiada, no dia da festa, em dois dos
santuarios devotados aos Protomartires do Brasil, ou Martires de Cunhau e Uruacu.
Santuarios que ndo somente parecem existir para fins devocionais, mas também
turisticos, historicos, artisticos, economicos e politicos. As fontes para essa discussao
analitica foram o Editorial A Republica, Nos, do RN, um suplemento cultural do Diario
Oficial do Estado do Rio Grande do Norte de 2006, sobre os espacos devotados aos
Martires; registros de discussoes e texto da Lei n° 8.913/2006, que instituiu 3 de outubro
como feriado estadual; os folders dos santuarios® e ainda trechos do livro Protomartires
de Brasil, do monsenhor Francisco de Assis Pereira, postulador da causa dos Martires
junto a Igreja Catodlica Apostélica Romana. Langamos mao também de trechos do livro
O Rastro dos Martires (livro de poesias sobre os Martires, escrito pelo padre Anténio
Murilo, padre de Sao Gongalo do Amarante e da capela do Santuario de Uruacu) e dos
ex-votos, que serdo utilizados, ambos, para fins de cotejamento. Munidos das
informacoes e dados dessas fontes, auferimos proveito, em nossa analise, de recursos da
Antropologia Historica, como a observacgao participante, entendendo-se observagao como
“concentrar a atencdo em certas regiées ou certos aspectos em virtude de um principio
de eliminacdo e de escolha, indispensavel diante da enorme multiplicidade de
fenomenos”. (PROST, 2014, p. 72).

O objetivo foi o de investigar que tipo de topofilias (TUAN, 2012), ou seja,
percepcoes, atitudes, valores e vinculos com o publico apreciador os santuarios
pretenderam criar e aflorar, visando uma identidade religiosa, histérica e local, quica

com cerimoénia na propria capela. As atividades regulares em devocdo aos Martires, fora do tempo da
festa, ocorrem em um espaco construido nas proximidades da Capela Nossa Senhora das Candeias,
denominado de Santuario Chama de Amor, construido nos anos 2000, na RN 269, no trecho entre
Canguaretama e Pedro Velho. Duas das razdes para isso sao: (1) o fato de que a capela de Nossa Senhora
das Candeias é bem pequena e (2) esta localizada em uma propriedade privada. O territério da capela
envolve uma complexa administra¢io entre uma fazenda/engenho privado, o IPHAN e a Arquidiocese de
Natal.

8 A saber, ha ainda outros quatro espagos no Rio Grande do Norte que foram nomeados com vista a
homenagear a memoéria dos Martires, quais sejam: Santudrio dos Santos Martires de Cunhat e Uruacu
— Nazaré, Natal (RN); pardquia do Santo André de Soveral — Emaus, Parnamirim (RN); paroquia de Sao
Mateus Moreira — Cidade Verde, Parnamirim (RN) e a pardquia do Santo Ambroésio Francisco Ferro —
Planalto, Natal (RN).

9 Utilizamos esse tipo de documentacdo em razio do fato de estarmos lidando, precipuamente, com os usos
publicos do passado, irradiados publicamente pelos santudrios dedicados aos Martires de Cunhat e
Uruagu. Por isso, julgamos oportuno e importante utilizarmos documentos que tornavam publica a
narrativa desses espacos, fontes de facil acesso ao publico visitante, midias de eficiente e eficaz circulagéo
e difusdo, que adentravam sem grandes obstaculos em diversos outros espagos, como o dos lares, por
exemplo.
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nacional, coesa, na qual as pessoas pudessem habitar. Objetivava-se também analisar
os valores memoriais, artisticos e utilitarios (RIEGL, 2014) com que esses espagos foram
investidos, assim como as relagdes que eles mantém para fins de atividade turistica,
comercial, sociocultural e civico-politica.

Visando tais objetivos, fazendo uso das contribui¢ées do método de comparacgoes
entre hierdpolis ou cidades-santuario, como proposto por Rosendahl (1999; 2012), esse
artigo foi estruturado em dois momentos: o primeiro para discutir o Santuario de
Uruacu; o segundo, referente a Capela de Nossa Senhora das candeias, em Cunhan.
Tencionou-se pensar os santudrios a partir da paisagem religiosa e forma; dos rituais
religiosos e funcio; e das peregrinacoes e interacgoes espaciais.

“Uma cerca de madeira rustica”: o Santuario de Uruacu, a criacao e os usos do
espaco sacroprofanico

“Vamos entrar na maquina do tempo e fazer uma viagem insoélita pelos
primordios da histéria do Rio Grande do Norte.” (SOUZA, 2006, p. 5). Assim iniciava
um artigo sobre Uruacu em um suplemento do Diario Oficial do Estado do Rio Grande
do Norte, do ano de 2006, publicado quatro meses antes da promulgacao da Lei n°
8.913/2006, de 6 de dezembro, lei esta na qual fo1 “declarado feriado estadual o dia 03
de outubro, para culto publico e oficial dos Protomartires de Uruagu e Cunhad”. O
suplemento foi publicado como parte dos esforcos em favor do condensamento dos
argumentos para a promulgacao do feriado. O informativo foi composto por sete artigos
escritos por jornalistas (Carlos Morais, Carla Xavier, Carlos de Souza e Rosa Lucia
Andrade) e um historiador local (Sérgio Trindade).

Supomos que a frase indicia eventos que pretendiam ser fundantes ou
organizadores, corroborando para a formacdo de uma identidade estadual e,
principalmente, catélica no Rio Grande do Norte, e até mesmo para o Brasil, uma vez
que os Martires sao chamados oficialmente de Protomartires do Brasil. O artigo,
intitulado A era das atrocidades, se propunha a contar (e ao mesmo tempo ajudar a
criar) a histéria do massacre em Uruacu. Para tal fim, utilizou como fonte Lopo Curado
Garro, a respeito do qual afirmava: “A melhor informacao historica existente sobre o
massacre de Uruacu foi escrita por Lopo Curado Garro, em 23 de outubro de 1645, no
mesmo més e ano em que o fato aconteceu”. O artigo girava em torno de uma tensao: ora
era necessario lembrar; ora esquecer. Ao desvelar sua narrativa a respeito dos eventos,
afirmava que “o que se seguiu nio é digno de ser lembrado pelos nossos olhos de
viajantes do tempo. Mas o dever de legar a informacao ao futuro nos obriga a revelar tal
horror”. (SOUZA, 2006, p. 5). Assim, colocava-se o autor diante da histéria que deu razao
para a construcado da narrativa espacial do Santuario de Uruacu. Tudo teria ocorrido
muito préoximo ao Porto do Flamengo, em Uruacgu. Atualmente, adjacente a este lugar,
foi erigido o santuario. Voltemo-nos para ele.

No dia da festa, espacialmente ja bem préximo do Santuario de Uruacu, a
aproximadamente 400 metros de distancia, de dentro do veiculo que nos transportava
para la, a partir de uma posi¢do dentro do carro da qual ja era possivel visualizar, de



Historias
Revista do Corpo Discente do Programa de P6s-Graduagéo em Histdria da UnB

EM TEMPO DE HISTORIAS | Brasilia-DF | n. 40 | pp.109-129 | jan./jun. 2022.
ISSN 2316-1191

longe, o santuario, percebemos quase todo ele arrodeado por muitos 6nibus, carros e
motos, formando uma espécie de grande barreira espontanea de protecdo ao redor de
todo aquele espaco sacroprofanico,l® que englobava o complexo religioso e todo o
comércio ao redor. Ao chegarmos ao santuario, no dia 3 de outubro [de 2017 e 2019], dia
da festa, dia de peregrinacées ao espaco sagrado, dia de romaria ao santuario, dia repleto
de celebragoes em um feriado estadual dedicado aos Martires de Cunhat e Uruacgu, nos
deparamos com uma quantidade volumosa de pessoas, ndo somente fiéis, mas
comerciantes, ambulantes, transeuntes, curiosos e turistas, circulando pelo local
durante todo dia. De longe era possivel visualizar bandeiras do Brasil, do Rio Grande
do Norte e da Arquidiocese de Natal, arqueadas bem alto, como uma espécie de simbolo
da dimensdo politica também presente no santuario. Eram Martires do estado e da
patria, promovidos pela Arquidiocese. Bem proximo as bandeiras, cedo da manha, eram
encerradas, com premiacoes, competicoes esportivas de ciclismo, criando e reforcando
concomitantemente uma funcao social, cidada realizada no santuario.

O espago era grande, todo o complexo religioso era enorme. Para chegarmos até
a entrada, que era uma espécie de grande umbral montado para recepcionar todo aquele
que adentraria o complexo religioso, passavamos por um longo corredor composto por
uma consideravel quantidade de bancas de vendas: vendas de artigos religiosos, de
roupas, de comidas, de artesanato local, dentre outras variedades ofertadas, a disposicao
de todos os visitantes que, porventura, passassem por ali.

Imediatamente ao lado esquerdo da entrada, havia uma reproducao grande,
larga e alta, toda em metal, da Porta Santa.ll Escritos nela estavam alusbes a
misericordia divina, como uma frase referenciada do Papa Francisco, qual seja:
“Misericordia é o caminho que une Deus e o homem, porque nos abre o coracao a
esperanca de sermos amados para sempre, apesar da limitacdo de nosso pecado’. Nessa
recepcao e entrada, nesse limiar, portal para o santuario, para uma vivéncia de fé, o fiel
era, portanto, convocado a adentrar o complexo religioso buscando a misericérdia e o
perdao de Deus, bem como incentivado a praticar a virtude da misericordia com os
sofridos. Iniciava-se, assim, uma série de praticas litdrgicas, uma imersao na dimensao
do sagrado, uma habitacio em um mundo sacralizado, repleto de mitos e ritos
formadores, instituidos para fazer algo, para levar os fiéis a ver o mundo por outro viés.

10 Ressaltamos que, ao auferirmos proveito do conceito designado “sacroprofanico”’, ndo estamos nos
referindo, necessariamente, a algo pecaminoso, maligno, qui¢d, demoniaco. Mas, sim, queremos indicar
que em complexos religiosos, hierdpolis ou cidades-santudarios, como o Santudrio de Uruagu, ocorrem néo
somente ritos e atividades devocionais, mas também praticas econémicas, artisticas, turisticas, histéricas
e politicas. Sobre o conceito, ver: Marchi (2005).

11 A Porta Santa est4 ligada a tradigdo centenaria do Jubileu do Ano Santo, que nesse caso foi proclamado
extraordinariamente pelo Papa Francisco no dia 8 de dezembro 2015, através da bula Misericordiae
Vultus, com o tema “Sede misericordiosos como o Pai”. O Jubileu tem inicio com a abertura da Porta Santa
na Basilica de Sdo Pedro. Por ocasido do Jubileu, cada santuario e catedral tem a oportunidade de ter a
Porta Santa. “Ao anunciar o Ano Santo, que é um Jubileu, o Papa Francisco teve como objetivo responder
ao clamor de tantos sofridos neste mundo, que buscam misericérdia junto a Deus e a Igreja, bem como
renovar as comunidades eclesiais mediante o exercicio concreto da misericérdia. HA milhées e milhdes de
pobres, excluidos, injusticados, humilhados, sem teto, sem trabalho, sem terra, descartados, doentes,
sofridos, em busca de ajuda, solidariedade, consolo e calor humano, bem como os arrependidos de seus
pecados e crimes em busca de perdao e de encorajamento para sairem do mal.” (HUMMES, 2015, p. 5).
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Para formar, informar ou ensinar habitos e virtudes a todos aqueles habitantes
temporarios desse espaco sagrado, desse “encantamento narrativo do mundo” (SMITH,
2017, p. 131), individuos dispostos a vivenciarem e experimentarem o sagrado, a serem
tocados e atravessados por experiéncias do divino durante todo o dia, até a noite, porque
o homo religious “sente necessidade de viver em um mundo sagrado, de se mover num
espaco sagrado”, de provar “o afastamento da vida comum para um mundo que tem suas
proprias regras”’. (ROSENDAHL, 2012, p. 26-27, 28).

Ao entrarmos, nos deparamos, de fato, com um complexo religioso, e nao
somente com um uUnico santuario, ou um uUnico local de devocao solitario e
desacompanhado. Logo a esquerda da entrada, havia uma estatua, um icone do vigario
Ambrésio Francisco Ferro, um dos Martires de Uruacu canonizados, de quem se diz que
“se deu completamente, no cais dos flamengos do rio Uruagu”. (PAIVA, 2013. p, 83). La
estava ele afincado, 14 estava aquela forma plastica como um tipo de representacio e
midia de memoéria, como um exemplo, um tupoi,l?2 presumimos, de uma narrativa de
martirio, rentincia e entrega por sua fé e patria, corroborando, assim, para imprimir
esses valores e crengas no espaco sacralizado do santuario e no imaginario dos
visitantes. Com uma simples batina preta e sandalias de dedo, com aparéncia de
sofrimento, as expressdes impressas em sua imagem pareciam querer indicar uma
abdicac¢ao do caminho da forca fisica, mas nao do imprescindivel caminho da fraqueza
ou da cruz crista, da entrega completa do seu Cristo, uma vez que essa fé afirmaria a
antinomia necessaria de que haveria justamente forca na fraqueza.l3

Seus tracos também pareciam querer aproximi-lo de uma pessoa indigena.
Supomos que esse era um movimento que tencionava minorar as polémicas em torno
das reverberacbes das imagens e representacoes indigenas excessivamente agressivas
no santuario. Para tentar lidar com a problematica de que Arquidiocese de Natal
irradiara a interpretacao portuguesa nos processos de argumentacao e proposicao da
beatificacao e, posteriormente, na canonizacao e criacao de espacos religiosos dedicados
aos Martires, uma aproximacao com os autoctones era proposta através de um de seus
principais santos. KEssa narrativa criticada, exposta pelos Martires e as diversas
tecnologias de memoria utilizadas para os projetarem ao publico, evidenciaria a
violéncia dos aliados dos holandeses, os tapuias, e teria sido trocada pela expressao de
serenidade de um padre com fei¢oes e compleicio ditas nativas.

A histéria mitolégica, o passado heroico, a narrativa transcendente dos
Martires, elaborada como uma histéria que deveria ser apenas apreciada, saboreada,
habitada e rememorada como uma harmoniosa continuidade lendaria, fabulosa, nao
deveria ser questionada pelas rachaduras e rupturas que pulsavam dentro dela,
chamando a atencao para um candente, constante desconcertante da histéoria da
humanidade: a interacao entre diferentes grupos e culturas, o dificil desafio de viver em

12 Quando “pessoas, ocorréncias ou institui¢oes histéricas sdo vistas como exemplos para posteriores ou
como imagens que antecedem o que vem mais tarde.” Respeitando as devidas proporg¢des e dimensées do
conceito, auferi proveito dessa concepgéo exposta pelo tedlogo holandés Jakob Van Bruggen (1998, p. 137-
164.).

13 Reverberagdo do texto, sagrado para os cristdos, presente na segunda carta do apéstolo Paulo aos
corintios, no capitulo doze (2Corintios 12.5-10).
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uma sociedade marcada pela diversidade e, ainda mais dificil, pela divergéncia. Porque
no subsolo do santuario, onde se localizavam as salas de administracdo do espaco,
estavam expostos quadros, da década de 2000, do artista Dorian Gray Caldas, que
rompiam com a harmoniosa continuidade, mostrando toda uma imagem bestial dos
tapuais, tal qual a descrita por cronistas coetaneos e historiadores locais.14¢ La, no
subsolo, habitava uma reminiscéncia dos outros do santuario, uma espécie de memoria
subterranea, escondida e protegida do mundo la fora, mas que aparecia nas brechas,
como rachaduras indesejadas. Nos detalhes, o santuario ardia, queimava,!5 irradiava
outra historia referente as polémicas recorrentes em torno da representacio indigena
aventada pela narrativa dos Martires.

A imagem do santo Ambrésio parecia querer amenizar isso. De qualquer forma,
supomos que ao se colocar reverentemente de frente para a empedernida escultura, o
devoto ndo a vé, mas vé um martir, um santo e estabelece, assim, um tipo de relacio
topofilica (TUAN, 2012) com o seu santo naquele lugar, expressada por gestos, rezas,
falas, oferendas e, geralmente, emocionadas lagrimas e joelhos dobrados ao chao, em um
pequeno culto pessoal, livre e ligeiro (em relagao as longas missas dirigidas pelos clérigos
na capela e no santuario), porque “a experiéncia da fé é tao visivel quanto emocionante
e revela um simbolismo forte”. (ROSENDAHL, 2012, p. 30). O fixo se move, entdo, em
um fluxo que atravessa o devoto e o leva a querer aplicar o exemplo do seu santo humano
e celestial, da terra e do céu, na sua vida comum, fora do santuario, fora do espaco
sacralizado, pois, “a ideia de que existem espacos sagrados e de que pode existir um
mundo no qual as imperfeicoes estardo ausentes conduz o homem a suportar as
dificuldades diarias”. (ROSENDAHL, 2012, p. 26). Concomitantemente, o fiel projeta e
pratica sua religiosidade de frente para a estatua, estabelecendo e vinculando-se com
ela, em uma liturgia pessoal, em uma histéria de agradecimentos, peti¢cées e votos,
percebida através das fitas, tercos e velas deixadas pelos devotos junto ou pendurado na
escultura do santo, que recria a histéria daquele “protomartir” como parte da histéria
do fiel. Nesse momento, passado, mito, histéria, espaco e religido entram em um
1mbricado e complexo relacionamento acionado no ato, no toque religioso do devoto com
a midia de memoéria a sua frente, que é, nesse instante, preenchida de passado (a
narrativa historica e religiosa do martir que faz sentido para o fiel), presente (o “texto”
e a liturgia de gratiddo do devoto em frente a imagem) e de futuro (as peticgoes,
expectativas e esperancas do fiel lancadas sobre o venerado santo).

Andando alguns metros a frente na diagonal, a direta, nos deparamos com o
Monumento aos Martires de Cunhat e Uruacu, composto pelas esculturas, uma ao lado
da outra, da esquerda para a direita (para quem esta de frente ao monumento), do padre
André de Soveral, com roupas sacerdotais, olhar atento e postura ereta, com um calice
elevado ao céu pela mao direita, pronto para celebracao da Eucaristia.l® Em seguida,

14 De acordo com a administrac¢do do santuario, a razéo primeira para os quadros estarem resguardados
14, adveio por ocasido de algumas tentativas de roubo no exterior do santuario, justamente no local onde
ficavam expostos os quadros.

15 Concernente a essa ideia, ver: Didi-Huberman (2012).

16 Sem a adaga no coragao, diferentemente do monumento que esta chantado na Paréquia do Santuario
dos Santos Martires de Cunhau e Uruagu, e da imagem no quadro oficial dos Martires, pintado por Gilvan
Lira.
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bem no centro do monumento e debaixo de um grande arco triunfal (maior do que o das
outras duas esculturas), esta a do beato Mateus Moreira, meio ajoelhado, meio sentado,
escorado em um tronco de arvore, com a mao esquerda aberta e levemente levantada
aos céus como que entregando seu ultimo folego ao seu Deus, de olhos fechados,
padecendo apods ter o coracao arrancado pelas costas e declarado heroicamente sua fé no
Santissimo Sacramento, como inscreve a narrativa aventada pela Arquidiocese de
Natal, através do postulador monsenhor Pereira; Logo apds, a escultura do vigario
Ambrésio Francisco Ferro, com as maos sobre o abdomen, em pé, com postura levemente
curvada.

A narrativa histérica exibida pelo postulador, no manejo das fontes coetaneas e
dos historiadores e letrados locais e nacionais, aparecia agora irradiada nesse
monumento, nos detalhes dessa feitura plastica. Monumento diante do qual, durante o
dia 3 de outubro, dia da festa, percebia-se frequéncia e circulacdo intensa de pessoas,
tanto de visitantes fotografando e fazendo selfies, como de devotos externando sua fé.
Muitas velas eram acesas por tras do monumento (para tentar protegé-las do forte
vento), aos pés dos santos. Varias fitas e ter¢cos eram amarrados ou pendurados nos
bragos e maos dos designados Martires e deixados ali ao vento, ao sol, a poeira, a chuva.
Eram varias as pessoas consumindo e sendo consumidas pelo monumento,
metamorfoseando e sendo metamorfoseadas por ele.

Caminhando mais um pouco, no centro do complexo, ali estava o santuario de
Uruacu, uma grandiosa construgao que lembrava uma palicada, o que pensamos ser
uma alusdo a “cerca de madeira rustica nas margens do rio Potengi”, a “cerca dos
colonos” (SOUZA, 2006, p. 5), a “fortificacdo rude”, “o abrigo de Potengi” (PEREIRA,
1999, p. 23), local de um dos conflitos em Uruagu, no qual, contam os cronistas coevos,
se protegiam contra as investidas infensas. A esquerda do santuario, estava a sua
pequena capela, espaco movimentado durante todo o dia em razao de missas diurnas; e
embaixo do santuario, quase em um subsolo, seus espagos administrativos.

Munidos dessas descrigoes e reflexdes que fizemos até esse momento a respeito
desse espaco, observamos que parecia haver, uma espécie de “sistema espacial-
simbolico” (RONSENDAHL, 2012, p. 20) formando um tipo de hierarquia espacial na
qual alguns espacgos e momentos pareciam apresentar “graus variaveis de santidade”.
(RONSENDAHL, 2012, p. 29). O santuario fora construido como lugar sagrado, uma
feitura sacralizada, sendo o altar dentro dele o lugar mais sagrado, o lugar dos clérigos,
com um quadro oficial dos Martires, exposto bem no centro dele e ao alto (de modo que
poderia ser visto de qualquer lugar do santuario), contendo nele os trinta designados
Martires e santos veneraveis. Na lateral direita, para quem se encontrava de frente para
o altar do santuario, estava uma estatua de Mateus Moreira com uma inscri¢ao: “Sao
Mateus Moreira, que teve o coracao arrancado pelas costas por seus algozes enquanto
professava sua fé na eucaristia, exclamando: ‘Louvado seja o Santissimo Sacramento’ ”.
Essa sacralidade do altar podia vir a ser percebida através dos gestos reverentes dos
fiéis ao se aproximarem desse lugar, e da auséncia de vendas ou vendedores ambulantes
circulando por ele.
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A uma pequena distancia do santuario, existia um grande espaco gradeado
reservado para romeiros e peregrinos, para o publico leigo. Nas laterais, esculturas dos
trés principais santos, Protomartires do Brasil, Mateus Moreira, Ambrésio Francisco
Ferro e André de Soveral, bem como um alteroso cruzeiro, que ficavam expostos para
um contato direto dos fiéis com eles. Ao fundo, um espaco reservado, em um semicirculo
ao redor do santuario, para stands de exposicdo e vendas, para anuncios de
patrocinadores, bem como equipe de seguranca e de primeiros socorros, além de algumas
barraquinhas e banheiros quimicos. Logo em seguida, a entrada com varias barracas de
venda, como ja descrevemos. Os espacos mais distantes do santuario caracterizariam,
portanto, “o espaco profano das cidades-santuario”. (RONSENDAHL, 2012, p. 39).
Perceber-se-ia, assim, que esses centros de convergéncia religiosa materializavam uma
peculiar organizacao funcional, social e economica do espaco, podendo apresentar a
funcao religiosa convivendo com outras func¢oes de naturezas distintas. Parafraseando
o pensamento da gedgrafa Zeny Rosendahl, haveria nessa composi¢cdo uma espetacular
mescla entre cerimonia religiosa e atividades identificadas como profanas. Existiria
uma inter-relacdo entre o espaco sagrado e o profano, que essa intelectual classificou da
seguinte maneira: o espaco sagrado propriamente dito do santuario com seu altar; o
espaco profano diretamente vinculado as atividades religiosas (o espago imediatamente
em frente e ao redor do espaco sagrado, no qual geralmente convivem praticas
devocionais e comerciais); o espaco profano indiretamente vinculado ao sagrado (espacos
adjacentes que podem ou néo serem destinados para atividades devocionais); e o espaco
profano remotamente vinculado ao sagrado (espacos mais distantes do santuario que
sdo construidos e funcionam em razao da atividade religiosa, visando atender as
necessidades do publico frequentador do espaco sagrado). Independentemente do tipo
das relacoes entre esses espacos, nesses vinculos o que se pode perceber é a forca
propulsora do fenomeno religioso redimensionando o econémico, o social, o lugar e a
organizacao espacial. (RONSENDAHL, 1999, p. 39, 46-47, 69-74, 83).

Algo semelhante, mas em menor escala, também podia ser observado na capela
ao lado do santuario, na qual o altar se mostrava como lugar mais sagrado, lugar onde
ficavam os clérigos e de onde ministravam as missas. LLa também estava uma réplica de
grandes propor¢oes do quadro com a representacdo dos trinta santos de Cunhat e
Uruacu e uma escultura de Mateus Moreira repleta de ex-votos. Na frente do altar, a
uma pequena distancia dele, fileiras de bancos de madeira ficavam reservados para
receber e acomodar os fiéis, a “comunidade leiga”. (RONSENDAHL, 1999, p. 30). No
interior desse espaco nao encontramos atividade comercial, por exemplo. No entanto,
logo na frente da capela, nos deparamos com varias bancas de venda, sobretudo, de
comida, agua e artigos religiosos, assim como stands de editoras religiosas e empresas
patrocinadoras do evento, do longo dia de festa. Isso demonstrava, também, “uma
simbiose entre o que é de Deus e o que é do homem”, “uma composicao entre sagrado e
profano, um grande espaco de realizacdo e de convivéncia entre o hieros e o hagios”
(MARCHI, 2005, p. 51), inseridos nas “complexas ligacoes da religido com as outras
dimensoées da vida”. (RONSENDAHL, 1999, p. 17).

Havia também tempos, momentos que pareciam apresentar “graus variaveis de
santidade”. Os horarios de celebracao das missas diurnas na capela; na hora da pequena
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peregrinacao da hoéstia pelo santuario; no momento da missa noturna no santuario,
celebrada pelo arcebispo de Natal. Eram todos esses momentos de maior devocao e
piedade demonstrada pelos fiéis, porque eram momentos elaborados como mais
sagrados que outros, como por exemplo, mais sagrado que as apresentacoes musicais na
ribalta do santuario, que as compras nas bancas de venda na frente e laterais do espaco
sagrado e que toda socializacdo entre as pessoas feita nas andancas pelo complexo
religioso.

Além desses momentos mais sagrados programaticos, podia se perceber varios
fiéis dedicados e consagrados, de maneira livre e nao dirigida por clérigos, vivenciando
e expressando sua fé em varios locais do complexo religioso (no Monumento aos
Martires, no cruzeiro, na escultura do padre Ambroésio Francisco Ferro, no altar do
santuario). Nessa ocasido, “o povo constrédi, assim, o espaco sagrado, evidenciando a
vontade divina na escolha do lugar destinado ao culto” (RONSENDAHL, 2012, p. 44),
ao seu momento de devocgdo individual, particular em meio a multiddo de visitantes,
pois, nessas circunstancias, “as relagées do homem religioso com o sagrado se efetuam
diretamente; ficam, assim, sujeitas a interpretacao e a ritualizacao do praticante: é ele
quem decide em matéria religiosa”. (RONSENDAHL, 2012, p. 44). Faziam isso de
maneira reverente e geralmente emocionada, em momentos sagrados diversos, de frente
as varias esculturas e quadros dos Martires espalhados pelo santuario, parecendo
acessar nao “um conhecimento sistematizado, e sim um conjunto de mitos e praticas do
sagrado [..], um repertorio de crencas e ritos recriados na memoria” (RONSENDAHL,
2012, p. 44), em razao de que:

todo lugar sagrado contém em si mesmo um sentido de obrigacio
intrinseca. Ele ndo apenas encoraja a devocio, como a exige; ndo apenas

induz a aceitacdo intelectual, como reforca o comprometimento emocional
do devoto. (RONSENDAHL, 2012, p. 26).

Esse tipo de construcdo hierarquica de espacos e tempos mais sagrados que
outros, que vimos analisando, nos advertem a sempre estarmos atentos as diferentes
elaboracoes espaco-temporais, cada uma preenchida com fungoes e sentidos diferentes,
muitas vezes até antagonicos, assim como usados e, as vezes, abusados pelos visitantes
do santuario. Sao pequenos espacos e tempos sagrados dentro do grande espacgo sagrado
do santuario e do grande tempo da festa, acentuando e aprofundando ainda mais a ideia
de um complexo religioso, digamos, espago-temporal. Mas, de maneira geral, focalizando
no espaco:

Como area central, esta o espacgo sagrado no qual se realiza o contato do
peregrino com o seu deus. Ao redor do espaco sagrado, estendem-se as
atividades auxiliares associadas ao peregrino, que definem o espaco
profano e incluem alojamento para os visitantes, comercio de artigos

religiosos e demais servicos destinados ao grande niumero de peregrinos.
(RONSENDAHL, 2012, p. 43).

Nesse ponto de vista, todo esse espaco sacroprofanico foi1 elaborado,
precipuamente, em funcao dos fiéis. Fora do tempo da festa, ndo havia varias linhas de
onibus e alternativos disponiveis para levar os visitantes ao santuario; nao existiam
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bancas armadas e organizadas para vendas; vendedores ambulantes nao circulavam por
14; stands instalados para exposi¢oes, banheiros quimicos e area para recep¢do nao eram
encontrados no lugar; a auséncia de seguranca e policiais, equipe médica, de primeiros
socorros e do corpo de bombeiros era presente; ndo havia uma presenca volumosa de
pessoas, nao havia a multiddo nas dependéncias do santuario, nem a presenca da
imprensa. Ele ficava vazio, quase sem vida, sem vida humana. A cidade-santuario so6 se
organizava no tempo da festa, para receber os devotos e demais visitantes, pois, a
“organizacao espacial [ocorria] em razao da valorizagdo que o sagrado impde ao lugar”
(RONSENDAHL, 2012, p. 46), uma vez que essas “cidades” “possuem uma ordem
espiritual predominante, sendo marcadas pela pratica religiosa da peregrinacdo ou
romaria ao lugar sagrado” e que “o fenémeno religioso recria o espacgo sagrado por
ocasidao da peregrinacao’. (RONSENDAHL, 2012, p. 21 e 38). Havia, portanto,
elaboracoes e transformacbes espaciais que s6 aconteclam em consequéncia das
peregrinacoes:

Os limites da area de abrangéncia séo fornecidos pelo comportamento dos
peregrinos, pelos lugares sagrados e pela localizagao caracteristica dentro
deles, pelas atividades auxiliares associadas aos peregrinos ao redor do
local, pelas func¢bes como alojamento para doentes e turistas e pelas
vendas de artigos religiosos relacionados aos  peregrinos.
(RONSENDAHL, 2012, p. 20).17

Em boa medida, com respeito as devidas proporcoes, estavamos diante de um
espaco sacroprofanico montado e usado apenas no periodo da festa, por ser aquele o local
de confluéncia de “uma demonstracdo de fé que adquire nitida espacialidade, pois
envolve o deslocamento de um lugar a outro, o qual, em muitos casos, é marcado por
uma periodicidade regular’. (RONSENDAHL, 2012, p. 19). Isso envolvia, sim, um
espaco e tempo fixos (o lugar sacralizado com suas edificacoes e o dia oficial, marcado
no calendario religioso e do estado, para da festa), mas também os fluxos (a peregrinacio
e a estrutura espacial desmontavel construida para receber os visitantes), de modo que
seria imprudente “ignorar a for¢ca do sagrado criando e recriando espacgos a cada tempo
sagrado” (RONSENDAHL, 2012, p. 21), mesmo em um mundo pretensamente
secularizado.

Por se tratar de um santuario de fluxo periédico e ndo permanente, um lugar
sagrado “em que a pratica religiosa implica a ida em certas ocasioes” (RONSENDAHL,
2012, p. 21), o deslocamento dos peregrinos para o exercicio de sua religido era,
justamente, o que possibilitava a recriacdo e utilizacdo do espaco, especialmente do
espaco dito profano ou urbano dessas hierdpolis, pois, “os peregrinos como agentes
modeladores do espaco nas cidades-santudrio, tem a importante tarefa simbodlica de
produzir e reproduzir o arranjo espacial urbano”. (RONSENDAHL, 2012, p. 39). Mas,
como vimos, ndo somente devotos ou fiéis se deslocavam para o espaco, visto que era
possivel reconhecer também o turista fotografando, fazendo selfies e logo deixando o
lugar; o visitante, como esse pesquisador, interessado em observar e consumir o espaco
nao necessariamente de maneira religiosa; o comerciante, tencionando vender seus

17 Com excecdo dos alojamentos para doentes e turistas, todo o restante do conteuido dessa citagao se podia
aplicar ao Santuario de Uruagu.
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produtos; e os administradores do centro religioso. Um espaco complexo, alvo de uma
confluéncia de atividades, algumas antagonicas entre si, mas sem precisar se excluirem
reciprocamente. Realizavam, portanto, uma “sociabilidade so6cio-religiosa” ou um
“cerimonial religioso-profano”. (MARCHI, 2005, p. 51 e 53).

A “estampa da mao” no poértico do altar: paisagem religiosa e interacoes no
espaco da Capela Nossa Senhora das Candeias

No dia 16 de julho, dia da festa, antes de irmos ao encontro do santuario
consagrado aos Protomartires do Brasil em Cunhatu (Canguaretama/RN), viamo-nos de
frente para um engenho, identificava a plaquinha na entrada, de frente para um lugar
no qual, outrora, se lidava com cana de agicar, considerado o “ouro branco” no periodo
da América portuguesa. Abordado pelos fiéis colaboradores da Arquidiocese de Natal,
ele se constituiu como um significativo incremento, funcionando como fator de atracao
turistica e historica em favor do espago sacralizado em Cunhat (a capela), aventado
como um dos primeiros e mais importante engenhos da capitania do Rio Grande.
“Historia e religiosidade se fundem [em uma liga entre passado e mito] quando se fala
na importancia do engenho Cunhad”. (ANDRADE, 2006, p. 4). Da sua porteira, a
entrada do engenho, ja era possivel ver a frente, a certa distancia, a pequena Capela de
Nossa Senhora das Candeias, “considerada um local sagrado por catdlicos”, “trecho de
terra mais sagrado em todo o estado. Muitos fiéis tiram os sapatos para entrar na
capelinha, em sinal de respeito e f¢” (ANDRADE, 2006, p. 4), uma vez que, “por causa
da capela, sempre se manteve viva a chama [da pistica nos Martires] entre os fiés”.
(ANDRADE, 2006, p. 3). Ela alimentaria a fé dos devotos, por ter sido elaborada como
um tipo de constatacio, de prova dos longinquos eventos la ocorridos.

Era aquele um espago sagrado, um “logar sagrado” (POMBO, 1922, p. 127) de
proporgoes espaciais bem menores em comparacdo com o Santuario de Uruacgu (Sao
Goncalo do Amarante/RN) e a Paréquia do Santuario dos Santos Martires de Cunhat e
Uruacu (bairro Nazaré, Natal/RN), o que nao nos causou espanto, haja vista “os locais
sagrados no Brasil varia[re]m em tamanho e importancia, incluindo desde um pequeno
crucifixo a beira da estrada até santuarios requintados”. (ROSENDAHL, 2012, p. 21).
Esse detalhe ndo a impediu de ser desenvolvida e considerada detentora de “significativo
valor histérico” (ANDRADE, 2006, p. 4), afora o aspecto religioso que construiu para ela
um espaco no quadro oficial, composto por Gilvan Lira, de veneracao dos Protomartires
do Brasil, unico dos trés santuarios que aparece no obra de arte chancelada como oficial
pela Arquidiocese de Natal.

Apos percorrermos uma curta e estreita estrada de paralelepipedo, encontramo-
nos de frente ao frontispicio branco da capela, com suas duas janelas amarronzadas e
sua cruz crista fixada no cume. Entramos. Dentro da pequena igreja, logo visualizamos
um umbral, com aparéncia de ruina, de algo bem antigo, destacado na frente do altar,
servindo como um arco ou portico de entrada para esse “lugar mais sagrado”
(ROSENDAHL, 2012, p. 30) da capela, o altar, entrada a respeito da qual se dizia que
“pela histoéria, teria sido aqui que o padre André de Soveral foi morto e antes de morrer,
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defendendo a igreja, teria colocado a mao aqui”, como relatou Maria Auxiliadora Vieira,
a época (2006) coordenadora do Movimento Chama de Amor e do Santuario Chama de
Amor erguido préoximo ao Engenho Cunhatu. (ANDRADE, 2006, p. 4). A “estampa da
mao” (PEREIRA, 1999, p. 110) do padre teria ficado impressa la, naquela entrada
durante aproximadamente trés meses depois do ocorrido no dia 16 de julho de 1645, “tao
vivo e fresco como se naquela hora fora derramado”. (PEREIRA, 1999, p. 110). Assim,
foram narrados e inscritos nas pedras do portico como eventos prodigiosos e miraculosos,
aventados até o dia de hoje, porque naquele tempo o sangue do padre teria se misturado
com o sangue do divino, do Cristo proclamado pela Igreja, presente no calice do
Santissimo Sacramento. O poértico conteria, portanto, “o locus da hierofania e sua
localizacao geografica permanece[ria] fixa através do tempo”. (ROSENDAHL, 1999, p.
80).

Essa crenca religiosa impressa nas ruinas restauradas,!8 da entrada para o altar
da capela, possibilitou a criacdo de uma midia de memoria capaz de conectar o fiel com
a sua fé, com o seu santo, com o seu martir, com os valores impressos nas pedras; com o
ideal, com o exemplo de doagdo do seu objeto de veneracdo religioso, que ¢,
concomitantemente, histérico, porque é aventado, também, como uma personagem
historica real que atuou na América portuguesa, no tempo dos flamengos, no pais dos
tapuias. A paisagem religiosa impressa no espaco, inscrita no portal de pedras, aflorava
no devoto uma forte relacdo com os varios aspectos da sua divindade (entrega, rentncia,
doacdo, santidade, fé, amor, fidelidade) narrados nas pedras, porque ali se historiava
que algo de sagrado fora revelado ao mundo dos homens. Uma hierofania teria ocorrido.
E:

Nunca sera demais insistir no paradoxo que constitui toda hierofania, até
a mais elementar. Manifestando o sagrado, um objeto qualquer torna-se
outra coisa e, contudo, continua a ser ele mesmo, porque continua a
participar do meio cdsmico envolvente. Uma pedra sagrada nem por isso
¢ menos uma pedra; aparentemente (para sermos mais exatos, de um
ponto de vista profano) nada a distingue de todas as demais pedras. Para
aqueles a cujos olhos uma pedra se revela sagrada, sua realidade
Imediata transmuda-se numa realidade sobrenatural. Em outras
palavras, para aqueles que tém uma experiéncia religiosa, toda a
Natureza é suscetivel de revelar-se como sacralidade césmica. O Cosmos,
na sua totalidade, pode tornar-se uma hierofania. (ELIADE, 1992, p. 13).

A realidade imediata do pértico do altar, das suas pedras, “transmuda-se numa
realidade sobrenatural” porque foi construida uma “ligacdo do sagrado na paisagem”
(ROSENDAHL, 1999, p. 7) para o fiel, capaz de leva-los a demonstrar fortes relacoes de
“elo afetivo entre a pessoa e o lugar”. (TUAN, 2012, p. 19). Quando a capela ainda estava
em ruinas:

“eram os religiosos que mais iam a fazenda. As paredes que ainda
estavam de pé, como o arco do altar e o portico da sacristia, eram alvo de

18 Como relatamos na nota de rodapé 7 a respeito da restauragio por qual passou a capela.
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depredagao. [Porque] as pessoas acreditavam que as pedras eram
milagrosas”. (ANDRADE, 2006, p. 4).

Apods a restauracdo e reinauguracao da capela, essas relagbes intensas,
topofilicas, eram expressadas por joelhos ao chao e corpo curvado; rezas com as maos
postas no peito, ou segurando uma vela acesa, ou um crucifixo. Levavam-se também
oferendas, agradecimentos por gracas alcancadas e peticoes, dentre outros gestos
espontaneos de reveréncia, que podem ser interpretados também como um
reconhecimento pelo fiel do lugar como sendo de fato, para ele, sagrado. Estabeleciam-
se, destarte, intensas interacoes ou experimentacoes do santuario, pelos visitantes, no
espaco-tempo sagrado da festa, no dia 16 de julho, dia da festa em Cunhau. Na ocasiao,
ocorria missa aos Protomartires do Brasil em um espaco gramado atras da Capela de
Nossa Senhora das Candeias!® que, apesar de aberta, ndo comportava a quantidade de
peregrinos e romeiros que se deslocavam geograficamente, em um fluxo periédico para
o santuario nesse dia, porque “a comemoracio do dia da hierofania, ou a data da morte
do santo ou herdi nacional, é tempo sagrado para peregrinos”. (ROSENDAHL, 1999, p.
103).

Ao nos vermos diante de interagdes desse tipo com o espaco simbolizado,
pudemos observar que estavamos, pois, diante de uma paisagem criada mediante
1mpressoes de valores e crencas em formas arquitetonicas, mas também pelo
comportamento do devoto no espaco sagrado e pelas falas e rituais (como missas)
realizadas no lugar. Nao eram meramente as pedras, as edificagoes que atraiam e
afloravam, por si mesmas, os peregrinos, mas era a natureza simbolica, sagrada
impressa na forma fisica que ensejava essas interacoes. Parecia ser a impressao de
simbolos de culto religioso por seus agentes modeladores que possibilitava tal fenomeno,
porque, ao percebé-los, o devoto conseguia decodifica-los, posto que, em certa medida,
“cada aspecto, cada detalhe do rito [ou mito], possui um sentido que sé é inteligivel para
o grupo religioso envolvido”. (ROSENDAHL, 1999, p. 101).

[14

Essa linguagem basica da experiéncia religiosa que é o simbolo, “a
transignificacdo de objetos e atos” (SILVA, 2014, p. 87), junto a acdo dos agentes
modeladores, possibilitava a criacao e observacio de varias paisagens religiosas, posto
que as pessoas diante do lugar sagrado ndo necessariamente apresentavam os mesmos
comportamentos, bem como néo expressavam o mesmo grau de compreensao e reagao
frente a ele. O contato de alguns fiéis era mais intenso que outros; alguns eram mais
discretos; certos visitantes ficavam observando de longe; outros chegavam mais perto
na intencio de enxergar os detalhes; algumas pessoas tiravam fotos e selfies e essa era
a forma delas experimentarem o lugar sagrado. Ainda outros nada codificavam dos
simbolos ali ditos e vistos, pelo menos se considerarmos a auséncia de expressao externa
de fé e o pouquissimo tempo de interacdo com o lugar sacralizado. Independentemente
dessas diferentes interacbes, o simbolo, como importante elemento da linguagem
religiosa, oferecia um ponto de partida ou de contato com o mito narrado, esse “relato de
fatos fundantes” (SILVA, 2014, p. 101), e o rito praticado, “a gesticulacdo do simbolo e

19 As missas regulares aos Martires, fora do tempo da festa, ocorrem em um santudrio préximo a capela,
Santuario Chama de Amor.
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do mito” (SILVA, 2014, p. 124), estando necessariamente presente nesses dois tultimos,
pois, concomitantemente, também os constituiam.

O simbolismo funcionava como uma conexio entre fatos e ideias, objetos e
conceitos, praticas e valores, mito e rito, de modo que era capaz de remeter o fiel a uma
realidade, a narrativa do lugar ou ao mito criado a partir da hierofania ali ocorrida (como
queria a Arquidiocese de Natal através dos escritos do postulador Pereira). Pois, “o mito
conta uma historia sagrada, quer dizer, um acontecimento primordial”, que é “a historia
do que se passou in illo tempore [no tempo da hierofania], a narragdo daquilo que os
deuses ou os Seres divinos fizeram”, “é sempre a narra¢do de uma ‘criacao’: conta-se
como qualquer coisa foi efetuada, comecou a ser”. (ELIADE, 1992, p. 50). Por isso, por
causa da dimensdo mitolégica, “o segredo das categorias religiosas nao estaria
simplesmente na sua dimensao simbolizante, mas também em sua capacidade de
Instituir uma causa ultima para todas as coisas” (MATA, 2010, p. 74), porque “o mito é
portador de uma poténcia mobilizadora” (MATA, 2010, p. 81). Simbolo, mito e rito
faziam parte de uma linguagem religiosa que criava paisagens na interacdo com o0s
peregrinos, esses agentes modeladores do espaco, sendo “a religido uma forma de
linguagem” (MATA, 2010, p. 74).

Na paisagem e narrativa da capela também se intencionou preservar aspectos
historicos, conservar vestigios, resquicios, cinzas do passado no presente. Nessa midia
de memoria que era a capela, sobretudo o pértico, tentava-se representar e preservar o
antigo, tornando-os, assim, monumentos construidos para trazer a memoria o passado.20
Eram, entao, significados, para tal fim, como dotados de valor artistico e histérico. Por
meio deles seria possivel ver, tocar e narrar o passado, pois seriam a prova/documento
do que narravam, sendo dotados, para isso, de valor de memoéria de carater historico.
Esse valor de memoria seria capaz de lancar o monumento na conservacao (o que de fato
ocorreu com as ruinas da capela, até certo ponto, porque depois ela foi restaurada), em
razao de seu valor de antiguidade ou ancianidade, que seria a sensacdo de tempo, o
afetivo e sensorial independentemente da narrativa, tornando o velho nosso
contemporaneo. Imbricado nesse valor de memoria, estaria o valor histérico, constituido
pela narrativa, pela historia ou circunstancias histéricas do monumento, vinculadas ao
tempo dos holandeses no norte do Brasil, ao esforco dos portugueses para a expulsao
daqueles, a um engenho antigo, a personagens que nele atuaram.2! Isso ampliaria ainda
mais os fatores de atracdo do santudrio para turistas e estudantes, por exemplo, porque
“a historia do lugar, a paisagem artistica do santuario, associados ou nao a experiéncia
da fé, determinariam a funcio turistica da hierépolis”. (ROSENDAHL, 1999, p. 96). Por
1sso, aventava-se que “o turismo na regido é promissor na medida que a histéria dos
martires de Cunhat vai ganhando mais divulgacao”. (ANDRADE, 2006, p. 4).

20 Auferimos proveito da conceituacdo de monumento elaborada pelo historiador da arte austriaco Alois
Riegl (1858-1905), que o concebe enquanto uma “composicéo de arte ou escrita (documento), ‘criada pela
mao do homem’ e que presentifica na consciéncia das geragdes posteriores um evento ou pessoa”. Podem
ser néo volivel: elemento que suscita um valor de meméria histérico, independentemente de ter valor
artistico ou de sua importéancia relativa a época de sua composi¢io; ou podem ser volivel: obras ja de inicio
destinadas a rememorar um determinado momento histérico ou personagem. (RIEGL, 2014, p. 24).

21 Fizemos uso, nesse paragrafo, da teoria dos valores. Ver: RIEGL (2014).
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Esses aspectos colocariam o visitante, mais especificamente o turista (ou alunos
em aulas de campo) e nao necessariamente o devoto,2?2 em relacdo com o passado, em
outra espécie de culto, muito embora os elementos religiosos e historicos fizessem parte
de uma mesma tessitura na narrativa elaborada para a capela do Engenho Cunhan.
Seria esse um tipo de culto dirigido a elementos identitarios relativos a localidade de
Cunhat, ao municipio de Canguaretama, ao estado do Rio Grande do Norte e, também,
ao Brasil, posto que os santos elencados e postulados pela Arquidiocese de Natal que ali
morreram o fizeram, concomitante a fé, em nome da patria. Portanto, aventados como
martires e herdis da patria, ou Protomartires do Brasil, criou-se uma espécie de culto
politico em um mundo pretensamente secularizado, uma espécie de “investimento
‘religioso’ na esfera politica”. (MATA, 2010, p. 80). Ou um culto aos monumentos, algo
que estaria vinculado a “intensidade consciente do interesse pelos monumentos”
(RIEGL, 2014, p. 23) em virtude de eles serem portadores de uma série de valores
(memoriais, ancianidade, histéricos, estéticos, utilitarios, patridticos, heroicos,
nacionais), “valores [que] permanecem inegociaveis para as pessoas, valores que elas
colocam acima de quaisquer outros. Nesse sentido: sagrados”. (MATA, 2010, p. 90).

Ao irradiar essas paisagens, crengas e valores, simbolos, ritos e mitos como
fatores de atracdo, o santuario aos Protomartires do Brasil em Cunhat tornava-se um
importante destino para varios peregrinos, visitantes, comerciantes e estudantes, sendo
usado de diferentes maneiras por esses grupos diversos. Frente a isso:

A presenca de religiosos e turistas ao local tem aumentado nos dltimos
20 anos em decorréncia da divulgacdo do morticinio daqueles que se
transformaram em martires da Igreja Catélica. Mesmo quando ainda
estava em ruinas, a capela tinha significado especial para os fiéis.
(ANDRADE, 2006, p. 4).

Esse espaco sacralizado pode ser caracterizado como um santuario de fluxo
muito intenso (assim como o de Uruacu), em razido de a convergéncia ser periddica,
concentrando-se no dia especifico da festa, do tempo sagrado, ndo sendo por isso de
convergéncia permanente. Mas esse aspecto era alvo de reclames do paroco de
Canguaretama, a época (2006) Flavio Herculano, que reivindicava: “ ‘Precisa-se de uma
divulgacao maior, de devo¢ao maior’, lembrando que a grande concentragao de pessoas
no local é vista mais nas celebracoes”. (ANDRADE, 2006, p. 4). Apesar disso, “as
interacoes espaciais religiosas [eram] influenciadas pela atuacdo dos participantes e
realcadas pela midia” (ROSENDAHL, 1999, p. 107) presente no santuario, que realizava
entradas ao vivo em rede de televisao aberta, com rapidas entrevistas com alguns fiéis
e demais visitantes, potencializando o alcance espacial do lugar sacralizado e
divulgando-o para além de Cunhan.

22 Rosendahl tece algumas importantes diferencas entre o peregrino e o turista: “o peregrino associa a
caminhada a busca de satisfacido e conforto espiritual, acompanhada, na maioria das vezes, de sofrimento
fisico. J4a o turista ndo considera o prazer espiritual associado ao sofrimento. E o ‘bem-estar’, a ‘preguica’,
a satisfacao de lazer, que prevalecem. A motivagéo, para o grupo religioso, recai na esperanc¢a de aumentar
a santidade pessoal, obter béngaos e curas especiais. Para o outro grupo, a motivagao recai no desejo de
escapar, temporariamente, das pressoes da sociedade em que vive”. (1999, p. 95. Grifo do autor).
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Consideracoes finais

Nos santuarios consagrados aos Martires, mito e histéria, passado e presente,
personagens ficticios e atores e sujeitos histéricos se retroalimentam, sem se excluirem
mutuamente. Pensamos que ha indicios dos dois sendo irradiados na narrativa e nos
espacos. Parece haver vestigios de um conflito que ocorreu por razdées economicas,
politicas e religiosas, uma vez que a época essas eram dimensoes da vida que nao eram
compreendidas separadamente, nem assim atuavam, mas funcionavam como esteios de
uma mesma forca intrinseca, impossivel de se separar. Por outro lado, parece haver
também indicios da criacao de uma histoéria de martirio a partir dos episédios de conflito.
Uma histéria mitificada, que visava oferecer um objeto permanente de veneracio e
contemplagdo; um numinoso que devia inspirar reveréncia, lidando com o fantastico, o
1mpossivel e o sobrenatural; as vezes triste, as vezes alegre, mas sempre elaborado de
maneira grave e profunda. Letrados, intelectuais, historiadores, religiosos e os espacos
analisados nos capitulos dessa dissertagio irradiam esses indicios e vestigios, alguns
mais outros menos, e sobre eles tentamos nos debrucar, analisar e discutir. Assim, tanto
cinzas do passado, bem como recursos mitificadores do presente foram cooptados e
revolvidos pela Arquidiocese de Natal, entre 1988 e 2017, na elaboracao da narrativa e
dos espacos consagrados aos Protomartires do Brasil.

E esses varios elementos e personagens agenciados e irradiados nao ficam
estaticos, distante no tempo e no espaco da vida das pessoas, mas sao usados e abusados
aqui, no agora, em um complexo palimpsesto, heterocronico. A canonizac¢ao permitiu um
gesto publico de reveréncia cultica nos espacos dos santuarios, de adoracgao solene e
publica aos Protomartires. Ela permitiu um uso publico de figuras historicas ao conceder
a liberdade de serem religiosamente venerados publicamente. “Antes, porém, de
reconhecimento oficial da Igreja, ndo é permitido o culto publico”. (PEREIRA, 1999, p.
107). Essa espécie de mitificacdo ou deificacdo tornou possivel um acesso do fiel catélico
a todo um imaginario religioso que oferece um sentido para a vida dele, um motivo
significativo pelo qual viver ou morrer, uma vez que ja “as cronicas daquele tempo estao
cheias de lendas e milagres”, como dizia Lyra. (LYRA, 2008, p. 114). Nesses espacos,
essa crenca amalgamada e imbricada de passado e mito é corporificada, sobretudo, por
meio dos habitos, gestos e atos dos fiéis que para eles se dirigem anualmente. Os espacos
sacroprofanicos dos santuarios sdo, portanto, espacos de experiéncias. Sao fixos que se
movem, a medida que os devotos se movimentam neles e os usam publicamente.
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