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RESUMO:

O artigo busca analisar a Festa de Iemanj4a, no bairro Rio Vermelho, em Salvador, Bahia, a
luz da Teoria da Festa, recorrendo aos debates tedricos de explicacdo do extraordinario: o
mistério, o segredo, a magia, a inversio. Procura-se apontar a relevancia sociolégica da Festa
do 2 de fevereiro, bem como identificar e tipificar alguns elementos etnograficos presentes
nessa festa em particular. Sdo apresentados, neste artigo, os resultados parciais de uma
pesquisa em andamento que busca ampliar o que se sabe sobre as festas publicas dedicadas
a um orixa.

PALAVRAS-CHAVE: Festa. lemanja. Rio Vermelho.

ABSTRACT:

The article seeks to analyze the party of Iemanj4, in the neighborhood of Rio Vermelho, in
Salvador, Bahia, in the light of the Theory of the Party, using theoretical debates to explain
the extraordinary: the mystery, the secret, the magic, the inversion. It seeks to point out the
sociological relevance of the party of February 2nd, as well as to identify and typify some
ethnographic elements present in this particular festival. This article presents the partial
results of an ongoing research that seeks to expand what is known about public parties
dedicated to an orixa.

KEYWORDS: Party. Iemanja. Rio Vermelho.

Aquela mae que do rio traz o alimento para os seus filhos. E a mae que nao deixa
os seus filhos passarem necessidade (Vové Cici).

Introducao:
No bairro Rio Vermelho, em Salvador, estado da Bahia, no dia 2 de fevereiro, é

realizada a expressiva festa em homenagem a rainha do mar, Yemanja, Janaina ou,
simplesmente, Ilemanja. O bairro, além da extraordinaria histéria da mulher do rabo de
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peixe, também guarda outros mistérios: o “Homem do Fogo”, o Caramuru, uma lenda
envolvendo o néufrago, Diogo Alvares Corréa (cuja histéria dd origem as demais
histérias sobre o surgimento e a organizacao do bairro); a possivel apari¢ao de Nossa
Senhora de Sant’Anna, avisando aos pescadores da aproximacao das tropas lusitanas,
em 1822, permitindo que os trabalhadores do mar se lancassem ao oceano antes da
chegada do batalh&o.! Em “Mar morto”, Jorge Amado (2008) inicia o0 romance com um
mistério, a lenda da mulher que circunda o mar em noites de lua cheia:

Agora eu quero contar as histérias da beira do cais da Bahia. Os velhos
marinheiros que remendam velas, os mestres de saveiros, os pretos tatuados, os
malandros, sabem essas historias e essas cangées. Eu as ouvi nas noites de lua
no cais do mercado, nas feiras, nos pequenos portos do Reconcavos, junto aos
enormes navios suecos nas pontes de Ilhéus. O povo de Iemanja tem muito que
contar... Mesmo quando esse homem ama essas histérias e essas cangées e vai as
festas de D. Janaina, mesmo assim ele ndo conhece todos os segredos do mar.
Pois 0 mar é mistério que nem os velhos marinheiros entendem. (p.05)

O interesse pelas festas ocupa o repertorio de areas como Antropologia, Histéria
Cultural e Sociologia. As teorias da festa se dividem em duas vertentes: 1) aquela que
considera as festas como uma das dimensées da vida social e, por isso, uma continuidade
dos dramas, conflitos e tramas do dia a dia; 2) e a que encara a festa enquanto suspensao
da ordem vigente e, portanto, uma mudanca radical no modo como vivemos o cotidiano.
As festas podem ser de cunho civil ou religioso. Na Bahia, por exemplo, a Festa do 2 de
Julho e a de 7 de Setembro sdo festividades civis, enquanto que a Festa de Santa
Barbara, a Festa do Nosso Senhor do Bonfim e a Festa de Ilemanja sao festas religiosas.

A organizacao das festas civis fica a cargo do poder publico, a Unido, os 6rgaos do
Estado da Bahia, enquanto as demais sao organizadas por grupos privados - associagoes,
irmandades, agremiagbes — em sua maioria formados pelas baixas camadas e
marginalizados. As festas civicas sdo marcadas pelo tempo cronolégico e historico,
repletas de solenidades e acontecimentos diurnos, com espagos bem delimitados; as
festas religiosas se relacionam com o tempo césmico e ciclico, com o mundo do sagrado,
o divino, o sobrenatural.

Na Bahia, as festas religiosas estdo vinculadas, tradicionalmente, com entidades
africanas e catodlicas: assim, Santa Barbara é homenageada com Iansa, bem como o
Nosso Senhor do Bonfim com Oxala. Mas, como sera demonstrado, na Festa de lemanja
nao ha nenhum santo catélico relacionado ao orixa e isto é algo incomum neste tipo de
festividade.

No Brasil, os primeiros trabalhos sobre as festas datam do século XIX, momento
em que se busca preservar as manifestacées culturais como um dado da nacionalidade:
tradicoes, crencas e valores de um povo. Os primeiros trabalhos, influenciados por
cronistas e botanicos, seguem a perspectiva folclorista de abordar e interpretar estes

! Para saber mais sobre a histéria do Caramuru, consultar os trabalhos citados nas referéncias: Cristina
Costa (2011) e Federico Calabrese (2013); sobre a histéria da apari¢do de Nossa Senhora de Sant’Anna,
consultar Edilece Souza Couto (2004), Cristina Costa (2011) e Tatiane Maria Damasceno (2015).
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fenomenos sui generis. No século XX, com os modernistas e os primeiros trabalhos
sociolégicos, o interesse se volta para o impacto da urbanizacao, da miscigenacao, da
aculturacado e da migracao, ou seja, temas que estao em voga na sociologia em geral.
Desde 14, circulam termos como sincretismo, para falar das festas religiosas; fusao, para
abordar o campo da musica; e, hibridacao, com a proliferacao dos Estudos Culturais.

A renovacao desses estudos partiu do interesse da nouvelle historie pela
politizacao das praticas da vida cotidiana e pelas novas formas de sociabilidade da vida
privada e publica (JANCSO & KANTOR, 2001). Ao longo do tempo, novas abordagens
procuraram oxigenar os estudos sob a perspectiva dos campos simbdlico, estrutural e
historiografico. Entre eles, destacam-se o trabalho de Michael Bakhtin sobre as formas
de carnavalizacdo das culturas populares, a dimensao performativa dos dramas sociais
de Victor Turner, o dialogo com a histéria (Norbert Elias), a politica (Ernest
Kantorowicz) e o social (Jose Maravall).

O crescimento das pesquisas, no Brasil permitiu acumular evidéncias advindas
da literatura de viagens, das memorias, dos romances, dos panegiricos, das fontes
judiciarias e criminais, documentos cartoriais, recenseamentos, fontes eclesidsticas,
documentacao iconografica, objetos da cultura material e registros da memoria oral e
gestual.

Inicialmente, podemos dizer que as festas estao relacionadas com o extraordinario
(DA MATTA, 1990; PRIORE, 1994, BURKE, 1995; JANCSO & KANTOR, 2001;
CAILLOIS, 2015). Trata-se do que Peter Burke (1995) denominou de “mundo virado de
cabegca para baixo”. Sao ocasidbes marcadas por mudancas comportamentais,
impulsionadas pela suspensao das convengoes sociais, pela inversao espacial e temporal
dos acontecimentos e pela trégua temporaria das rigidas hierarquias do dia a dia. “O
periodo sagrado da vida social, de todo modo, é precisamente aquele em que as regras
s@o suspensas e a licenca recomendada”, escreve Caillois (2015, p.17).

As festas populares, no Brasil, estdo historicamente relacionadas com as
comemoracoes catdlicas de tradicao ibérica. Ao longo dos séculos, a Igreja deteve o
controle das festas e as organizou em torno do ano eclesiastico: homenagens, data e local
dos festejos. A Igreja, desde os anos da colonizagéo, se transformou em cenario para
sociabilidade, admitindo, muitas vezes, a religiosidade popular, mesclando o sagrado
com o profano. Com o passar dos anos, sofreu competi¢cao de novos agentes - associagoes,
irmandades, Estado — na hora de definir personagens, musicas, performances e gestos.

O Estado Moderno se caracteriza pela exposi¢ao publica dos signos e simbolos de
poder. Portanto, desde a sua formacio é possivel notar uma constante tentativa de
controlar as formas de sociabilidade em que os lacos — sociais, comunitarios — sao
demonstrados e reafirmados. Isso ocorre porque os rituais, como os ritos festivos, podem
servir ao proposito de promover a identidade social e construir o carater que se deseja
dela. E neste sentido que as festas podem ser meios fortes para penetrar na cultura, na
1deologia dominante e, por fim, no sistema de valores de uma sociedade (JANCSO &
KANTOR, 2001).
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Através de uma alianca civilizatéria com o Estado Moderno, a Igreja fez
tentativas de excomungar das festividades publicas o que Nina Rodrigues (2010)
denominou por “sincretismo religioso”. Eo que ocorreu com a Festa do Rio Vermelho, na
década de 1930, quando ainda era organizada com as comemoracoes a Nossa Senhora
das Candeias, no dia 2 de fevereiro. Pela manha, os pescadores acompanhavam a
cerimonia catodlica e, a tarde, faziam a entrega do presente a Iemanja. Em uma ocasiao
festiva, o padre da pardquia, no sermao, criticou a crenca dos pescadores no orixa e,
desde entdo, os fiéis deixaram de celebrar, no mesmo dia, a missa na Igreja de Nossa
Senhora de Sant’Anna. Estamos diante de um acontecimento inédito nas festas
populares brasileiras e o que torna o dia 2 de fevereiro uma data exclusivamente
dedicada ao orix4, sem nenhum vinculo com os santos catdlicos.

Como sabe-se, o0 Estado Moderno objetiva o controle dos cédigos culturais e, até a
década de 1930, no Brasil, havia uma acio ostensiva contra as manifestacbes nao
europeias: o samba, o candomblé, a capoeira. Eram praticas consideradas marginais,
em um mundo que se pretendia civilizado, mas que acabaram consagradas como
simbolos da brasilidade. Mesmo que as épocas de extrema repressao estejam no passado,
nao significa, por outro lado, que cessaram as tentativas de interferéncia. Eo que parece
ter ocorrido em 2019, quando o entdo prefeito de Salvador, Antonio Carlos Magalhaes
Neto, foi acusado de tentar mudar o nome oficial da Festa para “Lavagem do Rio
Vermelho”, conotando, para muitos, uma tentativa de apagar as caracteristicas
africanas dos festejos.2

As insistentes tentativas de controle das festas populares nao tiveram sucesso
diante das vivéncias dos segmentos sociais e isto leva a crer que a festa é vivida de modo
muito peculiar por quem dela participa: classe, raga, género. Peter Burke (1995) chama
estas festas de polissémicas, cujos significados sao vivenciados de forma diferente.

Entender as festas populares, no Brasil, ndo implica necessariamente discutir o
embate entre raca e classe. Estamos diante de um fenémeno muito mais complexo e que
envolve, simultaneamente, de forma ambivalente, hierarquia e igualdade, cordialidade
e subalternidade, sem falar nos dramas, dilemas, contrastes, contradi¢ées, diferencas.
Nas palavras de Roberto Da Matta (1990): “diferentes, mas juntos” (p.18).

E importante destacar o protagonismo dos pescadores na organizacao da Festa de
Iemanja e do presente coletivo. Sabemos que, na cultura popular, as pessoas das baixas
camadas e marginalizados costumam ocupar algumas das posi¢ées de destaque nas
manifestacoes culturais. Desta forma, temos populares que se tornam reis e rainhas,
principes e princesas, bem como organizam, através de irmandades e associagoes, as
expressivas festas populares. E o que ocorre, por exemplo, com a Festa da Boa Morte,
na cidade de Cachoeira, no estado da Bahia, assim como as chegancas em Alagoas, os
reisados (Folia de Reis) em Minas Gerais e as congadas em Goias. Na Festa do 2 de

2 Prefeito minimiza Festa de Iemanja ter sido 'Lavagem do Rio Vermelho' em 2019. Bahia Noticias,
Salvador, 02 de fev. de 2019. Disponivel em: https:/www.bahianoticias.com.br/noticia/243744-prefeito-

minimiza-festa-de-iemanja-ter-sido-lavagem-do-rio-vermelho-em-2019.html. Acesso em 06/02/2022.
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Fevereiro, os trabalhadores do mar, através da Associacdo de Pescadores, sdo os
organizadores dos festejos com a contribuicdo da caixa de auxilio mutuo, da sociedade
civil e do Estado.

O tempo da festa: mito, ritual e magia

Como afirma Nina Rodrigues (2010), entre todas as institui¢ées africanas que
desembarcaram no Brasil, as praticas religiosas, o culto aos orixas, obtiveram maior
persisténcia entre os mesticos e os descendentes africanos. Segundo ainda o autor, entre
a variedade de praticas religiosas — e orixas — africanas predominam os cultos mais
generalizados no continente africano e isso se consolidou como lei fundamental para a
difusdo das religides de matriz africana em terras brasileiras.

1D possivel que a origem da Festa de Iemanja esteja ligada a outros festejos no
bairro: na primeira metade do século XIX, a Romaria dos Jangadeiros corria o bairro,
em procissao, levando consigo a imagem de Nossa Senhora de Sant’Anna, mas ha quem
acredite que era do Bom Jesus dos Naufragantes; na segunda metade do mesmo século,
na época aurea da pratica de veraneio no bairro, ha registros dos festejos de Sant’Anna,
que eram realizados durante toda a semana; finalmente, a festa da Nossa Senhora das
Candeias, no dia 2 de fevereiro.

Sem um ano preciso, 1923, 1924, 1926, alguns pescadores resolveram organizar o
presente coletivo da Mae d’agua, no dia 2 de fevereiro. A histéria oral atesta que o
presente surgiu em um ano de grande escassez de pescado e, o sucesso da iniciativa foi
tdo grande, que os trabalhadores do mar passaram a repeti-lo ano apdés ano. A
popularidade da festa inicia com as fotografias de Pierre Verger, o romance de Jorge
Amado, “Mar morto”, bem como a composi¢ao de Dorival Caymmi, “Dois de fevereiro”:

Dia dois de fevereiro, Dia de festa no mar, Eu quero ser o primeiro, A saudar
Iemanja. Dia dois de fevereiro, Dia de festa no mar, Eu quero ser o primeiro, A
saudar Iemanja, Escrevi um bilhete a ela. Pedindo pra ela me ajudar. Ela entao
me respondeu. Que eu tivesse paciéncia de esperar. O presente que eu mandei
pra ela. De cravos e rosas vingou. Chegou, chegou, chegou. Afinal que o dia dela
chegou. Chegou, chegou, chegou. Afinal que o dia dela chegou.?

8 Ver: CAYMMI, Dorival. Dois de fevereiro [1957]. Disponivel em
https://www.youtube.com/watch?v=MOjllsuEzhg. Acesso em 06/02/2022
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A Festa de Iemanja pode ser comparada com o que Da Matta (1990) denominou
de evento tnico, capaz de representar toda a coletividade: os filhos de Iemanja, os fiéis
do candomblé e da umbanda, os simpatizantes, os turistas. A festa expressa o universo
social, a totalidade, aquilo que na sociedade é, muitas vezes, percebida como
fragmentada e repleta de

contradicoes. Partindo de Caillois
(2015) pode-se afirmar que
ancestrais e deuses circulam
entre o publico como parte da
festa e, desse modo, alguns
personagens — lemanja, o Marujo
— sao0 vistos com turistas, fiéis,
simpatizantes, autoridades. Na
suspensao da ordem, as barreiras
vao ao chado e ndo ha mais
nenhum empecilho para que o
Figura 1: vista panoramica da festa. Foto do autor do artigo, 2015. orixa visite aqueles que o
animam. Parafraseando Bakhtin
(1987), podemos dizer que os ritos
populares ignoram toda distingao
entre palco e publico. Portanto, é possivel dizer que os seguidores nao assistem aos
festejos, mas deles participam através das “leis” que vigoram durante o tempo da sua
realizacao.

V4

Iemanja é conhecida como a Mae dos filhos de peixe (Yeomoeja) ou a Mae cujos
filhos sao peixes (Yeyé omo eja ou Yeye ma aja). Os nomes especiais se referem ao tempo
em que o extraordinario era a regra (CAILLOIS, 2015). Entdo, vejamos a saga do orixa
narrada no tempo mitolégico:

Do consércio de Obatald, o Céu, com Odudua, a Terra, nasceram dois filhos,
Aganja, a Terra firme, e Yemanj4, as aguas. Desposando seu irmido Aganju,
Yemanja deu a luz Orungan, o Ar, as alturas, o espaco entre a terra e o céu.
Orungan concebe incestuoso amor por sua mae e, aproveitando a auséncia
paterna, raptou-a e a violou. Aflita e entregue a violento desespero, Yemanja
desprende-se dos bragos do filho, foge alucinada, desprezando as infames
propostas da continuagdo as ocultas daquele amor criminoso. Persegue-a
Orungan, mas, prestes a deitar-lhe a mio, cai morta Yemanja.
Desmesuradamente cresce-lhe, o corpo e dos seios monstruosos nascem dois rios
que adiante se reinem, constituindo uma lagoa. Do ventre enorme que se rompe,
nascem: Dad4, deusa ou oricha dos vegetais, Chango6, deus do trovao, Ogun, deus
do ferro e da guerra, Olokun, deus do mar, Oloch4, deusa dos lagos, Oy4, deusa
do rio Niger, Ochun, deusa do rio Ochun, Ob4, deusa do rio Obam, Oké, oricha
da agricultura, Ochosi, deus dos cag¢adores, Oké, deus das montanhas, Ajé-
Chalag4, deus da saude, Chankpannd, deus da variola, Orun, o sol, Ochu, a lua.
(RODRIGUES, 2010, p. 248).

Os mitos de incesto sdo mitos de criagdo, explicando, muitas vezes, a origem de
um povo, uma nacado ou mesmo da humanidade. Remetendo ao tempo mitico, o incesto
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¢é caracteristico do caos, a0 mesmo tempo em que o caos é o tempo dos incestos miticos,
portador, portanto, de algo extraordinario (CAILLOIS, 2015). Na lenda de Iemanja, o
extranatural esta relacionado com o nascimento dos orixas e o surgimento de grandes
rios.

A caracteristica fundamental dos
mitos é que eles estao ligados a um
evento de outrora, ontolégico, mas que
forma, por sua vez, uma estrutura
permanente, que se refere
simultaneamente ao passado, presente
e futuro, portanto, ao mesmo tempo
historica e a-histérica. Os mitos
possuem um sentido que decorre de
como o0s elementos, 1nicialmente, b/
1solados, estdo combinados. Sendo um i
mito, pouco importa se possui muitas
versoes, como, por exemplo, os diversos
relatos sobre o orixa, narrados pelas
religides de matriz africana.

RS, AN

Figura 2: mulher em transe. Foto do autor do artigo, 2018.

Foi Lévis-Strauss (2008) que propoés definir o mito pelo conjunto de todas as suas
versoes, ou seja, o mito continua sendo mito, enquanto ele for assim percebido. Campbell
(1990) chegou a uma formulacao parecida quando afirmou que os motivos elementares
dos mitos sdo os mesmos e continuam sendo os mesmos desde sempre. O mito é a
consciéncia de que algo precisa ser expresso em uma forma simbdlica. Campbell (1990)
ainda afirma que os mitos apresentam quatro fungées: 1) a mistica, que ajuda a
vivenciar o mistério do universo e do Ser; 2) a cosmoldgica, que mostra qual é a forma
do universo, sem abrir mao do mistério manifesto; 3) a sociolégica, que oferece o suporte
e validacio de determinada ordem social; 4) a pedagdgica, que indica como viver uma
vida humana sob qualquer circunstancia.

O mito de Iemanja coloca os pescadores diante da sua prépria natureza, do mundo
natural e da sociedade a qual pertence. Ele(a) ndo é apenas um homem — uma mulher -
natural, mas, também, membro de um grupo particular, neste caso, orientado por uma
mitologia da natureza e de um povo dedicado a pesca no mar. Portanto, os mitos sao
metaforas sobre os poderes que animam a vida e que animam a vida do mundo. Como
afirma Caillois (2015), a festa ocorre no espaco-tempo mitico e a sua funcao é regenerar
o mundo concreto, portanto, quando se trata da Festa de Iemanja, busca-se a renovacao
e o retorno do animal totémico: o peixe.

A elaboracao do presente coletivo envolve mistérios e segredos! Somente no dia
da festa é feita a anunciacdo do que sera entregue ao orixa. O presente se apresenta
como um daqueles ritos sociais que nao pode ser produzido na completa publicidade
(SIMMEL, 2009). O presente é definido por meio de um pressagio obtido por buzios e
sob a orientacado de uma mae ou pai de santo, responsavel pela indicacao de cada item a
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ser oferecido ao orixa. Para George Simmel (2009), o aspecto sociologicamente relevante
do segredo esta no fato de que o segredo de uma parte deve ser, de certo modo, acatado
pela outra. “O segredo outorga uma posigao excepcional a personalidade; exerce uma
atracao social determinada, em principio independente do seu contetudo, ainda que,
como é natural, cresca segundo a importancia e a dimensao do que é secreto”, afirma
Simmel (2009, p. 237).

O presente coletivo tem como objetivo agradar a Mae d’agua e fazer com que o
ano seja bom: boa pescaria, sem tormentas no mar ou mortes na comunidade de
pescadores. Nao parece haver divida de que os pescadores tém o sentimento de que o
presente restaura a ordem do universo. E isto pode ser verificado como reagem no caso
de uma ma pescaria: temendo a penuria, realizam, anualmente, uma cerimonia por eles
denominada de “a entrega do presente”. E dessa forma também que o segredo tem
relevancia sociolégica, ou seja, na medida que certos objetivos nao seriam alcangados
fora da sua abrangéncia (SIMMEL, 2009). O presente, enquanto um segredo, revela um
segundo mundo junto com o mundo conhecido e que pode ser influenciado por este outro
mundo. Essa caracteristica dos ritos populares foi apontada por Bakhtin (1987) quando
1dentifica a dualidade das festas populares na Idade Média, englobando, por sua vez,
uma visdo de mundo nao oficial, apartada da Igreja e do Estado, com a qual uma parcela
expressiva da populacao se identificava.

Partindo de Lévis-Strauss (2008), pode-se dizer que o presente e as ideias a ele
relacionadas deixam de ser um conjunto difuso de sentimentos e representacées mal
formuladas na consciéncia e se torna uma experiéncia coletiva. O presente, dessa forma,
apresenta uma tripla experiéncia: 1) da mae de santo para adivinhar os desejos ocultos
do orixa; 2) dos pescadores que sentem as béncaos da Mae d’agua; (3) e do publico, cuja
preparacao lituirgica permite participar e legitimar a festa.

Para Marcel Mauss (2003), os atos magicos sio ritos que seguem orientacoes para
serem eficazes e, segundo o autor, podem incluir a escolha adequada de lugares, datas,
hora do dia ou da noite para a sua realizacao, bem como gestos, objetos, instrumentos,
substancias, prescri¢oes — jejuar, abstinéncia sexual e alimentar. Todas as orientacgoes
servem para colocar os envolvidos em um estado especial, moralmente e
psicologicamente, como também fisiologicamente, distinto do seu estado normal, a saber
em um estado de transe.

Os ritos sao formas elementares de transformar, por meio da dramatizacao, algo
natural em social. A dramatizacio se insere em um duplo jogo no qual aparecem certos
valores, dilemas, ideologias, relacoes sociais, ao mesmo tempo em que evidenciam temas
e problemas do cotidiano. O drama carrega consigo o poder de fazer eclodir na
consciéncia alguma coisa que estava velada, sem sentido, transforma-a em social:
mudando o seu sentido cotidiano ou lhe dando um novo significado. Os ritos estabelecem
a ponte entre o cotidiano e o fantastico, instituindo uma comunicac¢do entre ambos,
proporcionando, por sua vez, uma ressignificacdo da visdo que a sociedade tem de si
mesma.
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Os presentes representam o “milagre” tdo esperado pelo publico e marca a
participacdo do orixa na festa,
reiterando, por sua vez, oS
objetivos pietistas da
festividade, dando uma feicao
humana as entidades sagradas
que estariam participando dos
festejos por meio de um gesto
miraculoso. Parafraseando
Mauss (2003), o presente dado
aos deuses e a natureza sao
elementos 1mportantes da
economia e da moral das
Figura 3: oferendas a Iemanja. Foto do autor do artigo, 2016. dadivas. O presente representa a

abundancia de riquezas. E nesse
sentido que o presente acaba sacralizando as bénc¢aos a todos os seguidores, rasurando,
por ora, as diferencas sociais.

E dessa forma que o presente se afasta da natureza mitolégica ou religiosa para
se encontrar com a noc¢ao de magia: a natureza, quando encarada como um mal, sugere
uma tentativa de controle, dai a tensdo, a ansiedade, o medo das tormentas, da escassez
dos peixes. Partindo de Marcel Mauss (2003), podemos inferir que a magia, diferente da
religiao, ocorre longe da luz e do publico, em um lugar isolado.

A magia compreende agentes, atos e representacbes: chamamos magico o
individuo que efetua atos magicos, mesmo quando ndo é um profissional;
chamamos representagoes magicas as ideias e as crenc¢as que correspondem aos
atos magicos; quanto aos atos, em relacdo aos quais definimos os outros
elementos da magia, chamamo-los ritos magicos. (MAUSS, 2003, p. 55).

O publico aceita o sistema como algo coerente e alicercado em uma concepcao de
universo: entidades protetoras e maléficas, monstros sobrenaturais e animais magicos.
Nao importa se a mitologia esta descolada da realidade objetiva, o publico participa da
sociedade que nela cré, consciente ou inconsciente, estalqelece uma relacao entre simbolo
e coisa simbolizada ou entre significante e significado. E por isso que as transformacgoes
fazem parte da dinamica de apropriacao da tradicio.

Da Matta (1990) afirma que cada geracgao constréi a sua propria histéria e isso
nao seria diferente com as festividades que mobilizam fatores sociais, culturais,
histéricos que sao, por sua vez, combinados e recombinados por uma nova geracao que
constrol a sua perspectiva diante dela. E possivel observar isto, por exemplo, na
importancia que a véspera dos festejos do dia 2 de fevereiro tem assumido nos ultimos
anos, atraindo, cada vez mais, pessoas em busca das atragées independentes e das
oferecidas pelos estabelecimentos comerciais no Bairro.

E importante lembrar que as festas sdo momentos invertidos - espaco, tempo,
caracteristicas - e vivenciados por todos, através da reproducdo e da encenacao
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experienciadas em toda a sua vivacidade e originalidade. As festas sdo momentos
privilegiados para acompanhar o que permanece ou o que assume nova feicdo —
hibridacao -, alinhando os dominios histéricos e a-histéricos de nossas instituicoes. “[...]
entendo hibridacao por processos socioculturais nos quais estruturas ou praticas
discretas, que existiam de forma separada, se combinam para gerar novas estruturas,
objetos e praticas”, escreveu Canclini (2000). As estruturas marcam os limites da
produtividade e da sujeig¢ao espiritual: os quadros mentais também sao prisoes de longa
duracao, ja dizia Fernand Braudel (1992).

Consideracoes finais:

Eu tenho acompanhado a Festa de Iemanja, desde 2008, participando e
registrando alguns dos seus momentos, fazendo dela um caso de estudo e uma forma de
compreender o que tenho denominado de Bahia Profunda. Por Bahia Profunda entendo
uma noc¢ao que engloba praticas e representagoes de individuos no interior da
comunidade e que reinterpretam, traduzem, criam agenciamentos, organizagdes e
articulagées sociais, culturais, politicas e econdémicas, margeando, atravessando,
subvertendo ou sobrepondo-se as institui¢ées sociais.

Quando iniciei a pesquisa bibliografica sobre a Festa de Iemanja, percorrendo
dissertacoes, teses e artigos, me deparei com a mesma conclusio que chega Del PIORE
(1994) sobre as demais festas brasileiras: ela tem sido muito mais descrita do que
explicada. Isso traz um desafio e, a0 mesmo tempo, uma motivagdo para percorrer
caminhos ainda pouco trilhados. Portanto, neste artigo busquei ampliar o enfoque dado
por aqueles que me antecederam e discutir a Festa através de aspectos intimos, com o
auxilio da literatura disponivel, tentando abordar segredos e mistérios que envolvem a
sua realizacao.

Eis que estamos diante de um caso que nos permite olhar algumas questées
comuns aos demais ritos populares e trilhar um caminho para desvendar os aspectos
socioculturais da forma de organizar e viver as festas. Portanto, eu desejo concluir este
artigo trazendo algumas indagacées que podem ser desdobradas em reflexées que
ajudem a ampliar o que sabemos sobre as festas publicas destinadas a um orixa.

Lévi-Strauss (2008) sugere que a carga simboélica encontrada nos mitos os torna
aptos a constituir uma linguagem, tal qual ocorre com a psicanalise. Por isso, um dos
desdobramentos da pesquisa pode vir a ser a investigacdo da nog¢ao edipiana contida na
narrativa do mito de Iemanja. Segundo a intepretacdo psicanalitica, o complexo de
Edipo busca explicar o vinculo triangular entre mae, pai e filho. Portanto, se refere ao
estagio da crianca em que ela sente desejo pela mée e ciimes do pai. Na teoria freudiana,
o contrario também pode ocorrer, quando a menina sente desejo pelo pai e rivaliza a sua
atencido com a mae. Em ambos os casos, Iemanja e Jocasta sdo acometidas de um fim
tragico!

Foi Simmel (2009) que chamou a atencdo para a importancia do segredo na
estrutura das agdes reciprocas. Sobre o que o autor coloca, consiste em indagar: visto
que as transformacoes em curso estdo modificando a Festa de Iemanja, podemos falar
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da perda de poder do segredo na forma de (re)viver a tradi¢do? Inicialmente, é possivel
dizer que as mutacgées sociais fazem parte do processo de permanéncia e persisténcia em
sociedade, e que elas ajudam a atrair novos contingentes para as festividades,
garantindo, por sua vez, que as novas geracoes participem da tradicao com a renovacao
dos simbolos e do seu significado e significante.

Uma vez que cresce o lugar do profano nas festas populares, se torna necessario
perguntar: qual é a importancia que a tradi¢cdo tem ocupado nas festividades do 2 de
Fevereiro? E uma pergunta que deve nortear as nossas reflexées sobre os efeitos das
transformac¢6es em curso nas festas populares, porque isso vem afetando o modo de viver
a Festa. Sabemos que, geracao a geracao, os pescadores mais novos se afastam da crenca
ao orixa, deixando de lado, muitas vezes, as crendices que 0s seus pais e os seus avos
mantinham com Iemanja.

Um outro esfor¢o consiste em responder algumas das questoes ja colocadas pela
Teoria da Festa: 1) os ritos constitutivos da Festa de Iemanja sido essencialmente
diferentes daqueles vividos no cotidiano da cidade de Salvador? Nao seriam tais praticas
extraordinarias formadas por ritos cotidianos deslocados, levando, portanto, a
ressignificacdo da vida social? 2) Ou, colocando em outra perspectiva: néo seria a Festa
do 2 de Fevereiro uma suspensido da ordem vigente e, por isso, uma trégua das
hierarquias rigidas da sociedade soteropolitana? E, nesse sentido, poderiamos falar de
uma suposta ordem pautada na “cordialidade” ou “democracia racial” e que é
experenciada nos festejos por algo extraordinario?

Sao perguntas que apontam para uma questdo mais abrangente: o que leva a
Festa de Iemanja a continuar atraindo, a cada ano, um nimero maior de pessoas? Isto
vem ocorrendo mesmo diante da persisténcia da intolerancia religiosa com as religioes
de matriz africana e mesmo com os casos evidentes de racismo, ou mesmo que nao se
tenha concluido a mudanca de uma sociedade pautada no status para uma moderna
sociedade de classe. A Festa cresce, mesmo que seja uma ilusdo participar de uma
celebracdo que coloca, lado a lado, filhos de Iemanja, adeptos do candomblé e da
umbanda, simpatizantes e turistas.

E fato que a Festa est4 se transformando, mas também néo deixa de ser verdade
que muitos elementos persistem desde tempos imemoriais. Para Fernand Braudel
(1992), a Histéria salienta a oscilacao ciclica na qual um relato é colocado lado a lado
com outro em uma conjuntura que focaliza o passado em largos periodos: a histéria de
longa duracao. Nesse sentido, um acontecimento, a rigor, pode carregar uma série de
significacoes ou relacées, bem como movimentos profundos que abrangem um tempo
superior a sua propria duracao. Sao velhos habitos de pensar, sentir e agir, quadros
resistentes, dificeis de desaparecer, as vezes contra toda a légica.

Por isso, ndo seria a data, 02 de fevereiro, uma continuidade da mentalidade que
se formou no periodo colonial, conforme a tradicao popular: o inicio do ano é o momento
dos augurios? Seguindo esta linha de pensamento, o barco, devidamente ornamentado,
nao seria uma versao do carro alegérico herdado das tradigdes portuguesas? E, por sua
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vez, nao seriam as muitas representacées do orixad uma tentativa de dominar o
imaginario dos seus idealizadores, os pescadores?

E nesse sentido que podemos falar dos seres que povoam os oceanos, quando
assim representados, ou seja, domesticados, sdo, finalmente, tranquilizados pelos risos
e pela alegria da festa. O presente coletivo ndo tem uma forma unica e, por isso, ja foi
representado como uma concha, em 2019, um golfinho, em 2020, a imagem do orixa, em
2021 e um cavalo marinho, em 2022. Cada uma das representacoes remete aos seres
que povoam o oceano e, portanto, fazem parte dos dominios da Rainha das aguas. Elas,
simbolizam, ao mesmo tempo, os temores e as bengoes atribuidas ao orixa que, através
das forcas ancestrais, controla os mares e os ventos que tanto podem trazer as
tempestades como as calmarias para a vida dos pescadores.

Para concluir, nos ultimos dois anos, com a pandemia da covid-19, também
conhecida como virus sars-cov-2, foram suspensos os tradicionais festejos de Iemanja,
no bairro Rio Vermelho, em Salvadort. Contudo, mesmo com a programacao oficial
suspensa, observamos, em 2022, que a Festa aconteceu em todos os seus momentos.
Assim, mesmo com um publico menor, acorreu a alvorada, a devocao dos seguidores na
praia, a entrega do presente dos pescadores, bem como os encontros em bares e
restaurantes, sempre regados de muita bebida, comida e musica. Portanto, podemos
concluir que a estrutura da Festa se mantém em seus elementos mais essenciais e 1SS0
reafirma, por sua vez, a sua relevancia sociolégica.
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