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RESUMO: Este artigo ¢ uma leitura possivel da documentacdo que registra a presenga das
mulheres indigenas na América Portuguesa. Estabelece uma critica das representacdes de mulheres
indigenas nos registros europeus evidenciando as relacdes hierarquizantes e racializadas na
sociedade colonial.Visa também evidenciar o campo e o jogo de for¢as sociais que opde mulheres
de origem indigena e portuguesa na arena politica e que as coloca como instrumentos de
organizacdo da vida familiar para estabelecer a ordem social. Demonstra ainda o significado da
forca de trabalho das mulheres indigenas na producdo e reproducdo da vida social na Ameérica
Portuguesa.
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INTRODUGCAO

Este trabalho se propGe a analisar a presenca das mulheres indigenas na America
Portuguesa, a partir dos escritos produzidos por missionarios catélicos e protestantes, olhar
através dos olhos dos missionarios para intuir o lugar social ocupado por elas.

Investigar as mulheres no ambiente escravocrata conduz a percepcdo de que sua
situacdo era o resultado da confluéncia de muitos fatores, que se cristalizavam para
assinalar-lhes uma determinada posicéo na sociedade colonial da América Portuguesa.

Os espacos ocupados pelas mulheres indigenas na América Portuguesa tinham
relacdo com sua posicdo na estrutura tribal dos diferentes grupos indigenas do litoral
brasileiro, pertencentes todos praticamente ao grande tronco Tupi-Guarni. Assim como as
posicdes ocupadas por mulheres de origem européia ligavam-se aos espacgos sociais tidos
como femininos em Portugal. Também havera marcas das sociedades africanas - de tipo
sudanés e banto de onde saiu o grosso do trafico negreiro - na presenca das mulheres negras
na coldnia.

Essas herancas anteriores foram, porém cruzadas e reorganizadas no quadro de uma
sociedade patriarcal, organizada sob o padrdo misdgino europeu, em que 0s homens

brancos detinham posigéo de forga.
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O caréter colonial da presenga portuguesa no Brasil do século XVI se impde de
modo particular sobre as mulheres, sobretudo a indigena a mais afetada de todas, neste
inicio — condicionando também as mulheres africanas e as portuguesas.

Acrescente-se a isto o avassalador carater escravista que adquire esta sociedade
desde 0 momento em que se decidiu 0 seu povoamento e exploragéo efetivos, por volta de
1530, para completar o quadro em que ira se desenhar a participacdo das mulheres nesta
sociedade.

As mulheres indigenas irdo até os homens pelos caminhos da escravizacdo e isto
deixara profundas marcas no relacionamento entre homens e mulheres e na posicdo destas
dentro da sociedade.

E sob a luz desta triplice dimens&o: colonial, escravista e de género, que iremos
analisar a presenca das mulheres na América Portuguesa. A Igreja articula-se, neste
contexto, como a instituicdo que detém um quase monopdlio ideoldgico e um efetivo
monopolio religioso na organizagcdo desta nova sociedade que se pretende portuguesa e
cristd ao mesmo tempo.

Ela esforca-se por regulamentar a vida das pessoas pela orientacdo ética, pela
catequese, pela educagdo cristd, pelo ritmo semanal recortado pelo domingo e pelo
calendario anual marcado pelo ciclo liturgico do Advento, Natal, Epifania, Quaresma,
Pascoa, Pentecostes e pelo ciclo santorial das festas dos padroeiros, dos diferentes
apostolos, martires, confessores, virgens e doutores e — sobretudo — pelas de Nossa
Senhora.

A lIgreja faz-se ainda presente no cotidiano das pessoas, com o batismo, a crisma, a
eucaristia, 0 casamento, a extrema uncao, os funerais, a peniténcia e 0os demais gestos que
acompanham os momentos-chave da vida, do nascimento a constituicdo da familia, da
reconciliagdo a morte, da reza doméstica as celebra¢fes comunitarias.

E, por Gltimo, mas ndo menos importante, a Igreja exerce severa vigilancia e
controle atraves da observancia doutrinal e de costumes pela confissao, pelo serméo e pelas
devassas da inquisicao.

Sua agdo em relagdo as mulheres se faz particularmente ativa em todo o campo da
organizacao da familia nas condi¢es dadas na sociedade colonial. A Igreja ira desdobrar-se

em iniciativas e medidas para assegurar o estabelecimento da sociedade familiar nos
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moldes vigentes na organizacdo familiar patriarcal européia. Sem grande sucesso, é preciso
reconhecer. Como tem sido sobejamente demonstrado na historiografia mais recente da
sociedade colonial (Aradjo, 1997).

Uma palavra ainda deve ser dita a respeito das fontes utilizadas. Elas provém, em
sua maior parte, de documentos jesuiticos, capuchinhos e franciscanos, além de relatos,
crénicas, leis e correspondéncia oficial, sobretudo para os século XVI1 e XVII no que tange
as mulheres indigenas.

Para a escraviddo negra ha sermdes, estudos, recenseamentos pastorais e a
legislacdo civil e eclesiastica que se estende até 1888, ano da abolicdo da escravatura. Para
os dois primeiros séculos toda esta literatura consultada é exclusivamente produzida por
homens. E ndo apenas isto, pois quem informa é o homem na posi¢do de colonizador e,
para as fontes eclesiasticas, 0 homem investido da condicdo de religioso ou de sacerdote e
por tanto celibatério, pelo menos em principio.

Nesta literatura missionaria, as mulheres sdo representadas como simbolos de
perigo e ameaca a castidade do religioso. Tudo isto marca os limites e as lacunas do tipo de
fone disponivel para 0 nosso tema. Nosso estudo se circunscrevera as mulheres indigenas, e
sO incidentalmente, trataremos da mulher branca e livre dentro do contexto colonial

brasileiro.

1. AS MULHERES INDIGENAS EM UMA SOCIEDADE ESCRAVOCRATA

1.1 AS MULHERES INDIGENAS NA REPRESENTACAO DO EUROPEU

H& um relato interessante do primeiro contato entre os portugueses e a populacdo da
costa do Brasil, na carta que escreveu Pero Vaz de Caminha, o escrivdo da armada de
Cabral, ao Rei de Portugal, dando-lhe noticia da “achada desta vossa terra”. (Lisboa, 1976:
284).

O contato visual que se estabelece entre as naus que se aproximam e 0s batéis
lancados em direcdo a terra € com “homens que discorriam pela praia”, sendo a atencdo

atraida pela diferenca de cor e auséncia de vestuario: “(...) quando o batel chegou a boca do
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rio, ja eram ali dezoito ou vinte homens pardos, todos nus, sem coisa alguma que lhes
cobrisse suas vergonhas”. ( Lisboa, 1976: 285).

A admiracdo nasce ndo apenas da observacao da nudez, mas da naturalidade com que
passeiam 0s seus corpos diante do olhar alheio: “A fei¢do deles é serem pardos, tirando a
vermelhos, de bons rostos, bons narizes, bem feitos. Andam nus sem nenhuma cobertura,
pouco se lhes da de cobrir ou deixar a mostra suas vergonhas; e acerca disto vivem em tanta
inocéncia como em mostrar o rosto” (Lisboa, 1976: 286).

S6 ao terceiro dia aparecem as primeiras mulheres: “Também andavam no maio deles
trés ou quatro mocas de gentil parecer, com cabelos muito pretos que lhes flutuavam pelas
espaduas” ( Lisboa, 1976: 287).

No dia em que celebraram solene missa na praia assistida por mais de 160 indigenas,

apenas uma mulher estava presente:

Entre todos estes que hoje vieram, ndo veio mais do que uma mulher moga, veio mais do que
uma mulher moga, que assistiu a missa toda. Deram-lhe um pano com que se cobrisse, e
puseram-lhe derredor do corpo, porém ela ao sentar-se ndo fazia memoria de o muito estender
para cobrir-se; assim senhor, que a inocéncia desta gente é tal que a de Addo ndo seria mais,
quanto a vergonha (Lisboa, 1976: 294).

E interessante notar que dentre os 160 indigenas desnudos, a preocupacéo é cobrir a
unica mulher presente. Esta preocupacao pela nudez feminina perpassa todos os textos para
0 periodo colonial, sejam eles de cunho eclesiastico ou puramente civil, com se vé no
Diretério Pombalino de 1757: o artigo 15° ordena que se desterre de entre as populacfes
indigenas da Amazonia a desnudez, “... ndo consentindo de modo algum, que andem nus,
especialmente as mulheres, com escandalo da razdo e horror da mesma honestidade”
(Beozzo, 1983: 136).

O olhar masculino, europeu pousado sobre o corpo desnudo das mulheres indigenas
estara eivado de conceitos culturais centrados no controle e ocultamento do corpo,
considerado como ocasido de pecado, de modo particular os corpos das mulheres.

Sobre a presenca das mulheres entre 0s grupos que estiveram em contato mais direto
com 0s portugueses, assinalam os cronistas a divisao do trabalho por sexo, cabendo a
mulher o trabalho agricola, depois de realizada a derrubada do mato pelo homem (Salvador,
1975: 81).
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A poligamia chamou a atencdo, mas o europeu registra apenas a masculina, objeta
que percebia proibicdo na poligamia feminina (d’Abeville, 1975: 222). Assim como 0
conceito de incesto, bastante amplo na sociedade européia, levard os missionarios a
registrarem 0s graus parentais que eram aceitos para casamento entre 0s povos indigenas
(Salvador, 1975: 82).

Os mecanismos de ordenamento cultural das sociedades indigenas séo anotados
com bastante interesse pelo europeu que descreve o casamento e sua ruptura (d’Abeville,
1975: 223); a presenca das mulheres na divisdo sexual do trabalho, a elas cabendo o
trabalho agricola, os adornos, a educacdo das meninas (Salvador, 1975: 82); o resguardo
masculino pos parto (Salvador, 1975, 81); o afeto das maes por seus filhos (d’Abeville,
1975: 224).

As mulheres que arcavam na sociedade indigena com boa parte do trabalho, tinham
ainda funcdo importante no preparo das festas rituais, a comecar do cauim, fabricado tanto
da mandioca como do milho que deviam mascar, antes de cozé-lo em grandes potes.

O cuidado dos prisioneiros, a serem eventualmente mortos na festa, ficava por conta
das mulheres. O intuito da entrega de uma mulher ao prisioneiro, normalmente a mais
formosa que ha na casa, é para que tenha o cuidado de “o regalar e lhe dar de comer até que
engorde e esteja pronto para o poderem comer” (Salvador, 1975: 86).Nao era raro afeigoar-

se a moga prisioneira ou mesmo ter um filho deste:

E é tdo cruel este gentio com os seus cativos que ndo s6 os matam a eles, mas, se acontece a
algum haver filho da moca que lhe deram por mulher, a obrigam que o entregue a um
parente mais chegado, para que 0 mate quase com as mesmas cerimébnias, e a mae é a
primeira que Ihe come da carne; posto que algumas, pelo amor que lhes tém, os escondem,
e as vezes soltam também os presos e se vdo com eles, pera suas terras ou pera outras
(d’Abeville, 1975: 87).

O tema da crueldade antropofagica das mulheres indigenas ira marcar os escritos
europeus como apice do olhar enviesado sobre os povos amerindios e, particularmente,
sobre as mulheres indigenas (Raminelli, 1997).

Dentre os costumes indigenas alguns serdo sistematicamente combatidos pelos
missionarios, trés deles foram considerados particularmente graves: a nudez, a poligamia e

a antropofagia.
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Os trés diziam respeito tanto ao homem como a mulher, pois faziam parte da
sociedade indigena como um todo. Os dois primeiros adquiriam especial conotacdo no caso
da mulher, como ja vimos no caso da nudez, onde se problematizava particularmente a
nudez feminina.

Também o combate & poligamia atingia de modo particular a mulher. Embora fosse
0 homem quem oferecesse maior resisténcia em deixar suas muitas mulheres para poder
receber o batismo, pouco se cuidava da situacdo em eu ficava relegada a mulher, por vezes
carregada de filhos, eventualmente de mais idade e que perdia assim seu marido, obrigado a
uma escolha penosa e fora das tradi¢bes de sua cultura e sociedade. A ele, entretanto, era
dada uma escolha ainda que dolorosa e penosa, a mulher, néo.

Um ultimo costume indigena pareceu particularmente desconcertante aos europeus e
sobretudo aos missionarios: o ritual da hospitalidade indigena. Este costume mereceu 0
titulo com que Charles Wagley estuda o mundo dos Tapirapé, do norte do Matogrosso:
“Welcome of tears”, “Boas-vindas de lagrimas”.

A acolhida ao hospede e ao estrangeiro é toda ela um ritual feminino, no qual os
anfitrides choram como sinal de cortesia para com os hospedes. Quanto ao visitante, “cabe-
Ihe fazer o mesmo por cortesia, isto &, pdr as maos sobre o rosto e chorar, ou pelo menos
fingir” (d’Abeville, 1975: 227). A esta acolhida com o oferecimento da rede e da comida,
pode seguir-se a oferta de uma mulher para ficar com o hdspede, do mesmo modo que €
oferecida ao prisioneiro de guerra.

A Nobrega e Anchieta, na sua jornada em Iperoig para a pacificacdo dos Tamoio,
foram-lhes oferecidas mulheres na aldeia de Principal Pindobugu, que os abrigava
(Vasconcelos, 1977: 89)

Japi-Acu, o chefe Tupinamba que recebe os franceses no Maranh&o, respondendo ao
discurso que lhe dirigiu o Pe. Yves d’Evreux, responsavel pela missdo capuchinha,
exprime-lhe sua estranheza pelo modo de agir dos missionarios ao rejeitarem as mulheres a
eles oferecidas (d’Abeville, 1975, 63)

A oferta das mulheres fazia parte, no mundo indigena, de uma estratégia de
aliangas. Em vez de dar a mulher, na realidade a familia e a tribo conquistavam mais um
membro masculino, pois € 0 homem que passa a residir na casa do pai de sua mulher,

passando a servi-la com os frutos da caca e da pesca e também ao sogro e a sua parentela.
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Este sentido mais profundo escapava ao missionario que via ai apenas uma questdo
de falta de moral, de ofensa ao pudor: “Alias é coisa muito desonesta prostituirdes assim
vossas filhas e elas se entregarem a qualquer um como fazem” (d’Abeville, 1975: 64). A
dimensao ética de uma sociedade baseada na reciprocidade de bens, de dons e de entrega de

si, como se caracterizavam as sociedades indigenas, escapava aos europeus.

1.2. AS MULHERES INDIGENAS NA COLONIA

Na carta de doacdo das capitanias hereditarias, recebiam os donatarios uma série de
privilégios entre os quais avultava o de cativar gentios para 0 seu servigo e o de seus navios
e ainda mandar vendé-los em Lisboa (Varnhagen, 7 ed.: 151) Na realidade, o plantio de
cana requeria um duplo movimento, o de ocupacdo da terra, expulsando 0s grupos
indigenas ai presentes e a escravizacdo em larga escala da méo-de-obra, trazendo de volta
os indios para os trabalhos das rocas de mantimento, do plantio da cana e da fabricacdo do
acucar nos engenhos.

Isto colocava as aldeias indigenas em continuo sobressalto, em continuada guerra ou
retirada para o sertdo distante, disputando rios e territorios a outros grupos. A escravizagao
indiscriminada provoca a desorganizacdo da economia indigena, de sua vida social e
politica além de extrema mortandade.

Uma inversdo quanto aos papé€is tradicionalmente executados se opera quando 0s
homens séo langados no trabalho agricola, tarefa social das mulheres e estas sdo desviadas
pra o servico doméstico nas casas dos colonizadores, tornando-se suas escravas e sendo

submetidas aos seus caprichos sexuais.

1.3. INDIA, ESCRAVA E MAE DOS FILHOS DO SENHOR

A politica de invasdo de terras e de escravizacdo forgada suscitou crescente e
desesperada oposicdo das tribos do litoral colocando os portugueses na defensiva a tal
ponto de Luis de Gois escrever em 1548 a El-Rei, pedindo que viesse em socorro da

capitania, “tendo piedade das muitas almas cristds que so nesta Capitania (de sdo Vicente)
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entre homens, mulheres e meninos, havia mais de 600 almas e de escravaria, mais de 3.000,
seis engenhos e muitas fazendas” (Camargo, 1952, tomo 1: 55)

N&o deixa de ser significativo que 14 anos depois de instaladas as capitanias
hereditérias e de criados os primeiros engenhos de aclcar no litoral vicentino a escravaria
era do gentio da terra.

Parte integrante da violéncia da escraviddo era voltada diretamente para as
mulheres. Basta 0 exemplo da expedicdo colonizadora de Martim. Afonso que trouxe 300
homens, mas ndo mulheres.

Como colonizar e povoar sem mulheres? Disto resulta a caca as mulheres indigenas,
arrancadas a forca de suas aldeias, de seus maridos e filhos para o0 mundo do colono
europeu, dando inicio a populacdo mameluca que tanto marcou os primordios da coldnia
vicentina, da vila de santo André da Borda do campo e, depois, da aldeia de Sao Paulo de
Piratininga.

Um quadro dessa nova situacao das mulheres indigenas transferidas para a esfera do
projeto colonial, como escrava doméstica, como companheira forcada e reprodutora, surge
em todos os documentos.

Na Carta de Pero Borges a D. Jodo Ill, de 7 de fevereiro de 1550, diz ele: “Ha nesta
terra casados la no Reino, quais ha muitos dias que andam c4, e ndo granjeiam — muitos
deles ou os mais fazendas, se ndo, estdo emancebados com um par a0 menos, cada de
gentias. Fazem pior vida que 0s mesmos gentios.” (Mendonga, 1972: 55).

Se na situacdo anterior das mulheres indigenas, muitos de seus costumes eram
combatidos pelos missionarios, na nova situacdo serd combatida menos sua situacdo de
escrava do que o regime de mancebia em que viviam com elas os colonos portugueses.

As cartas dos primeiros jesuitas estdo povoadas de referéncias ao duplo mal que
corroia a sociedade colonial: de um lado os “cativeiros injustos” e de outro a situacdo de

mancebia em que viviam os colonos.
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2. AS MULHERES INDIGENAS E A REPRODUCAO DA VIDA

Na sociedade colonial elas ingressam o mais das vezes ja sob o signo da
escravizacdo e como reprodutora forgada da ordem colonial pois ndo ascendem ao estado
de esposas, e seus filhos ndo véo engrossar as fileiras do seu povo e sim o partido do pai.

Os mamelucos, filhos de portugueses com indias, foram os instrumentos maiores da
opressdo que se abate a partir de Sdo Paulo sobre os povos indigenas do Guaird, do Italin e
do Tape, onde se agrupava o0 grosso das missdes jesuiticas junto aos Guarani.

Conhecimentos do mundo indigena, pela heranga materna, manejando a lingua e
sabedores dos costumes, mas a0 mesmo tempo aliados da dominacdo portuguesa, eles
representam uma temivel arma na resisténcia que podem opor os povos indigenas ao
avanco de entradas e bandeiras e & dominagdo portuguesa.

Para as indias amancebadas, duas ou mais em cada casa de portugueses, armam 0s
jesuitas sua estratégia de moralizagdo. Comecam pela dendncia, inclusive publica, do
escandalo. Negam a absolvicdo sacramental aos que assim viviam, afrontando inclusive a
posicdo de outros clérigos coniventes com a situacdo, ou vivendo em condigdes
semelhantes. Passam em seguida para medidas praticas como podemos ver da abundancia
sobre 0 assunto.

As medidas praticas constituem em que viessem honrados, ja casados,
acompanhados de suas familias; que se devolvessem a Portugal os homens casados cujas
esposas la estavam e que se haviam amancebado, ou entdo que se lhes fizesse vir as
esposas; que se mandassem 0rfas e outras mulheres para os homens daqui e finalmente que
se tentasse o casamento destes homens com as indias com as quais ja conviviam.

Todas as outras medidas, exceto a Ultima, tinham alcance limitado na situacéo
vigente no Brasil, onde a maioria havia constituido familiares, de fato sendo de direito, com
mulheres indigenas forras ou escravas.

Contra esta solugédo levantavam-se varios obstaculos; os homens viviam com mais
de uma mulher casa adentro e, mesmo tendo filhos, consideravam infamante casar-se com
uma mulher indigena, ainda mais se fosse escrava. Trataremos, no final, do empecilho

maior que nascia da estrutura escravista da sociedade.
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O concubinato de homens bragos com mulheres indigenas estd sobejamente
documentado (Leite, 1975, tomo 1: 438), homens pobres que ndo tinham outra saida
acabam casando com as mulheres indias, mas outros se recusavam considerando isto
infamia: “Os mais aqui tinhdo indias de muyto tempo, de que tinhdo por grande infamia
casarem com ellas” (Leite, 1975: 285).

Aliés, esta idéia de infamia do sangue estava de tal modo arraigada nos costumes e
mesmo na legislacdo, inabilitando as pessoas para cargos e carreiras civis e eclesiasticas,
que s6 quando a politica da Metrépole se tornou francamente incorporadora do espago
amazonico, é que ela abriu médo desta preservacdo da pureza racial, incentivando entdo a
mesticagem na bacia amazonica.

A nova politica aparece politica aparece no alvara Pombalino de 4 de abril de 1755:

Em ordem a promover os casamentos e alianca entre brancos e indios, ha el-rei por bem que
os vassalos naturais da Europa ou da América, que os contraiam, ndo fiquem por isso com
infamia alguma, antes muito habeis para os cargos lugares onde residirem... (Lisboa, 1976:
536).

O diretorio Pombalino para as povoacdes de indios do Maranh&o e Para de 1757,
dedica toda sua ultima parte a politica de povoamento e miscigenacdo (do numero 87 a 91),
ordenando aos Diretores de aldeias indigenas que por todos os meios ao seu alcance
promovam o casamento entre indios e brancos (Beozzo, 1983: 166).

A decantada miscigenacdo racial da colonizacdo portuguesa deu-se, na pratica,
quando ndo havia outro remédio, os homens ajuntando-se entdo com mulheres indigenas,
na falta de mulheres portuguesas, mas recusando-se a casar-se com as mesmas. Deu-se
ainda quando razfes de Estado impediam 0s governantes a incentivar a destribalizagéo dos
grupos indigenas forcando uma politica de aportuguesamento da populacéo.

Basta aduzir um exemplo para se verificar os limites bem claros do apregoado
liberalismo de Pombal e a puni¢éo violenta do Estado quando o casamento se da, ndo entre

0 branco e uma india, mas entre um indio e uma negra:

O Vice-rei do Brasil manda dar baixa do posto de capitdo-moér a um indio porque, sem
atencdo as distintas mercés com que pelo alvara antecendente el-rei os havia honrado, se
mostrara de tdo baixos sentimentos que casou com uma preta, manchando (sic) seu sangue
com esta alianca e tornando-se indigno de exercer o referido posto (Lishoa, 1976: 536).
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2.1. MULHERES, ESCRAVIDAO E CASAMENTO

Mas a grande questdo de todo o problema matrimonial no Brasil ligava-se, em
ltima instancia, ao carater escravista da sociedade. Estando todo o sistema produtivo
assentado sobre a escraviddo, os seus efeitos se espraiavam para as outras esferas da
sociedade, invadindo as relacGes familiares, a vida religiosa, as ordenagfes juridicas no
campo civil e eclesiastico.

O problema aflora claramente nas objecdes que levantam os homens amancebados
para se casarem com suas indias, escravas e concubinas ao mesmo tempo. Além do pretexto
de infamia, a real razdo residia noutro lugar, como confessavam abertamente aos
missionarios; temendo que ao casarem-se com suas escravas, estas se tornassem forras e
livres (Leite, 1975: 293).

De fato, escrevendo ao Rei, vai NObrega ira pedir que passe proviséo esclarecendo
que o casamento da escrava com o senhor ou dos escravos entre si, ndo desfaz o jugo da
escravidao (Leite, 1975: 293)

Em dltima instancia a presenca da mulher na América Portuguesa esté condicionada
pelo carater colonial de sua sociedade, profundamente marcada pela mentalidade
escravista, mas também marcada pela cronica escassez de mulheres brancas.

O que é intocavel neste mundo € a escraviddo, cujo laco ndo deve desmanchar-se
nem ao nivel das relagcBes mais intimas que presidem o encontro entre 0 homem e a mulher
na entrega amorosa. Mantendo a esposa na condicdo de escrava, 0 marido faz dele apenas a
domeéstica para cuidar da casa, para cozinhar, lavar-lhe a roupa e satisfazé-lo sexualmente.

O receio que tinham os senhores de que casando-se com suas escravas estas
ficassem automaticamente livres, provinha de uma intuicdo certa de que verdadeiras
relacdes de esposo para esposa ndo podiam conviver com a assimetria, a despersonalizagédo
e a subordinacgéo implicadas na escravidao.

Estavam eles preocupados em estabelecer formalmente um casamento religioso que
salvaguardasse a moralidade dos costumes, mas inteiramente esvaziado de outros
contetidos ensinados pela igreja em torno do sacramento. O matrimdnio cristao, instituindo
a alianca entre os conjuges e mantendo ao mesmo tempo a escraviddo s6 podia ser uma

contrafacdo da doutrina crista sobre o sacramento.
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De outro lado, os homens que tinham a intuicdo de que o casamento ndo podia ir de
par com a manutencao da companheira na escravidao, estimavam melhor a propriedade da
escrava do que a conquista de uma esposa.

Neste sentido a escravidao corrompe ndo o escravo, esvaziado de sua humanidade e
dos seus direitos de pessoa, mas corrompe igualmente a humanidade do senhor incapaz ja
de seguir os ditames da razdo e do afeto.

Vale para aqui a fina observacdo de Gaspar Barléu, cronista da ocupacdo holandesa

no Brasil, ao comentar as fung6es da religido para a empresa colonial:

Para firmarmos o poder, sem divida, valemo-nos também das opinibes religiosas. Cada
gual toma a que escolheu como instrumento idéneo para procurar a seguranca em beneficio
nado so6 da salvacdo dos homens, mas também da dominacédo (Barléu, 1974: 71).

Ficavam ainda para os jesuitas duas outras preocupagdes: o que fazer das muitas
mulheres indias que deviam as casas de seus amos ao legitimarem estes suas uniées com
uma unica delas e como regularizar as situacbes matrimoniais dos escravos indigenas em
méos de cristdos?

Para o primeiro problema, a saida foi organizar uma casa para recolher as
mulheres:”Damos ordem a que se faca huma casa pera recolher todas as mocas e molheres
do gentio da terra que d& muitos annos que viven entre os chrstaos, e sam christds e tem
filhos dos homeins branquos;” (Leite, 1975: 292)

Para Nébrega, estas mulheres deste primeiro Recolhimento de Olinda colocados sob
a direcdo de Maria Rosa, uma india forra, deviam levar adiante um trabalho de misséo e
catequese (Leite, 1975: 286-287).

Assim pois no Brasil, o primeiro recolhimento de mulheres, semente para a vida
religiosa feminina no futuro, fez-se com mulheres indigenas arrancadas do concubinado e
destinadas a serem as primeiras catequistas e missionarias de nossa historia.

Com a oposicéo levantada a vida religiosa feminina, nada de comparavel ao colégio
de orféos de Bahia, fundado por Nébrega logo depois da chegada dos jesuitas ao Brasil, ou
ao colégio de Sédo Paulo, para 0s meninos brasis que ai encontraram sua primeira escola de

ler e escrever, floresceu para a educacdo das mulheres no Brasil colonial.
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2.2. AS MULHERES NOS ALDEAMENTOS

Qual a situacdo das mulheres indigenas nos aldeamentos mais organizados da regido
amazOnica, quando ai prevaleceu a administracdo do temporal e do espiritual confiada aos
missionarios, a partir do Regimento da Missdes de 1655? A politica dos aldeamentos era de
resguardar ao maximo as mulheres, dificultando a sua cessdo como mao-de-obra, fora da
aldeia.

O regulamento interno das aldeias de missdo preparado pelo Pe. Vieira nos da uma
idéia aproximada da situagdo das mulheres nestes aldeamentos.

Meninos e meninas participavam da catequese didria pela manha e pela tarde e
também da escola.

Quanto ao casamento, desaconselhavam os padres que acontecesse entre indios de
uma aldeia com india de outra. Quando ndo fosse possivel impedir sem ferir a liberdade do
matrimonio, devia o padre declarar a contraente que ficava obrigada a seguir a seu marido,
“e ir viver a sua Aldeia todas as vezes que ele quiser; e este direito se declare em todas as
Aldeias, e se intime aos Principais, para que o tenham entendido e aceitado” (Beozzo,
1983: 189- 208).

Esta imposicdo dos padres contraria 0 costume de que ao casar-se era 0 mogo que
ingressava no cla da moca, indo morar na casa do sogro, até o tempo de construir sua
propria cabana.

O Regulamento contemplava também a espinhosa questdo do casamento de indios

livres com escravas:

Nos casamentos de livres com escravas (em que sdo ainda maiores inconvenientes) se tenha
a mesma vigilancia, se guarde a concordata, que sobre esta matéria se tem feito com o
Ordinéario, ndo recebendo, nem consentindo que se receba indio algum das Aldeias sem
primeiro ser examinado e desenganado pelo Superior da Col6nia, para evitar os dolos, em
que debaixo do nome de Matrimonio vém estes casamentos a ser uma das espécies de
cativar, que neste Estado se usa” (Beozzo, 1983: 189-208).

A precaucdo de Vieira ndo era excessiva pois 0s Regimentos posteriores séo
obrigados a retornar a questdo, visto que nenhum meio era deixavam de lancar pelos
colonizadores, para se aumentar o numero de escravos. Os senhores ndo deixavam de

lancar médo do expediente de atrair indios livres para se casarem com suas escravas, ficando
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eles mesmos, atraves da ligacdo com a escrava, em situacao de cativeiro. Assim, longe de o
casamento tornar forros os que se casavam, vinha a constituir-se caminho a mais para
escravizar pessoas.

Também na melindrosa questdo da reparticdo dos indios de servigo que 0s
aldeamentos deviam fornecer para a coleta do cravo e do cacau e para as rogas e afazeres
domeésticos dos colonos, coloca Vieira um particular cuidado, evitando que as mulheres
precisem deixar a aldeia e regulamentando as excecGes (Beozzo, 1983: 205).

Concluimos este comentério acerca de relatos, leis e normas sobre a mulher
indigena na coldnia, com um texto que associa no preparo da farinha, alimento basico de
toda a area amazonica e prescreve a cessao de armas de leite para os colonos brancos.

E das indias farinheiras e amas de leite que se ocupa 0 Regimento das Missdes de
1686. Depois de proibir a saida de criancas e mulheres da aldeia para o servi¢o dos brancos,

observa:

(...) mas porque na ocasido em que se recolhem os frutos que se lancardo a terra, sdo
necessarios aos moradores algumas indias, que se chamao farinheyras, e também necessitdo
0s mesmos moradores de indias para Ihe criarem seus filhos, e he razdo que humas e outras
se occupem neste servigo sem perigo de sua honestidade encarrega muyto aos Reytores dos
Collegios, e Prelados das Missoens, que elles no tempo conveniente, e necessario, fassao
repartir e com effeito dern a taes indias farinheyras e de leyte a aqullas pessoas que as
houverem de tratar bem no espiritual e no temporal arbitrando-lhe sellario que devem
vencer ao tempo deste servico, para que consigdo o justo interece delle, e ndo posséo
exceder o dito tempo, sempre as taes pessoas recorrdo aos ditos Padres, a que elles hajao
por justificada a mayor dilatagdo que se lhes pedir (...) ( Beozzo, 1983: 136).

As mulheres indigenas emergem neste registro como sujeitos historicos em dois
aspectos centrais para a reproducdo da sociedade colonial na regido amazonica: o cuidado
maternal, pelo aleitamento, com os filhos dos colonos e a reproducéo da vida social, a partir
da producdo do alimento bésico para a populagdo da regido.

NOTAS

* Janira Sodré Miranda é mestre em Ciéncias da Religido e aluna especial do Programa de Pos-
graduacdo em Historia da UnB. Membro da RIEF (Rede Interdisciplinar de Estudos Feministas do
Centro-Oeste) e Membro do CEHILA (Centro de Estudos Histdricos da Igreja na América Latina).
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