Associacdo das Filhas de Maria: praticas religiosas e a
construcao de corpos femininos e castos em Diamantina/MG
(1875-1902)

SANDRA NuI Asano?

RESUMO: O presente artigo buscou dar visibilidade a presenca das Filles de la Charité no projeto
romanizador da Igreja Cat6lica em Minas Gerais, na Diamantina do século XIX, mediante a anélise
de suas acOes pastoral e educacional, expressa na criacdo da Associacdo das Filhas de Maria (1874).
Considerou-se seu funcionamento e os dispositivos disciplinares que buscavam internalizar o modelo
normativo de mulher cristd pelo controle de seu sexo e de sua sexualidade. Instituicdo cujos
enunciados encontravam-se presididos pela representacdo de mulheres que circulava naguela
sociedade, as quais, para se tornarem “boas e exemplares mdes de familia”, deveriam cumprir sua
“missdo” de “guardids da moral e da religido”, o que demandava a rendncia de si, 0 devotamento ao
outro.

PALAVRAS-CHAVE: Diamantina; século XIX; Filles de la Charité; Associacdo das Filhas de
Maria; dispositivos disciplinares

Algumas leituras na area de estudos feministas permitiram-me perceber uma
invisibilidade feminina na maioria dos discursos historiograficos e os significados politicos ai
inscritos. Possibilitaram-me, também, compreender que essa invisibilidade se deu
historicamente, que se trata de uma construcéo social reafirmada, dentre outros mecanismos,
pela separacdo entre espaco publico/masculino e espaco privado/feminino, sendo o primeiro
sexualmente privilegiado, inclusive pela historiografia. Tais leituras também me propiciaram
0 encontro com a categoria género - organizacao social das diferencas sexuais® -, que, como

assinala Milagros Rivera Garretas,

(...) permitiu as mulheres desnudar metaforicamente seu corpo, desfazendo-se de um
emaranhado cultural densissimo tecido em torno dele que circulava com a etiqueta de
“natural”; ou seja, Ihes era inculcado como parte inalienavel de seu ser (...)?

O questionamento quanto a esse siléncio, a busca de respostas para 0 mesmo e as
reflexBes advindas desse contato inicial com a literatura especifica, despertaram-me o desejo
de visualizar como se opera género na construcédo das desigualdades sociais instauradas pela
naturalizacdo das diferencas entre os dois sexos em um espaco especifico: a Associacdo das
Filhas de Maria, entidade leiga agregada em torno de principios e préaticas da religido cat6lica,
criada em Minas Gerais na segunda metade do século XIX. A escolha por analisar essa
associacdo decorreu, sobretudo, da percepcdo do importante papel da Igreja Catolica na

sociedade brasileira, da atualidade de sua presenca no cotidiano da populacdo. Desde a
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Colonia, mais ou menos formalmente associada ao Estado, ela vem atuando no sentido de
ordenar e disciplinarizar o corpo social, segundo os padrdes tradicionais de sociabilidade. A
crescente laicizacdo da sociedade brasileira no século XIX encontra-a em pleno movimento
de reagdo, ao ampliar sua atuacdo pastoral e assistencial em Minas Gerais. Além do culto, do
pulpito, das festas religiosas, expande sua presenca no setor da educacdo formal - criando e
reformando colégios -, bem como assistencial e pastoral — construindo asilos, orfanatos e
formando associacdes religiosas, masculinas e femininas.

Da tradicdo de uma populacdo desordeira e indisciplinada em seu passado colonial,
observa-se, no século XIX, um esforco das elites em enquadrar as Minas ao “compasso

uniformizador do governo central”*

. Com efeito, observa-se que ali, entre 1844 e 1875, foi
empreendida uma profunda reforma religiosa, implementada por Dom Antonio Vi¢oso, bispo
de Mariana. Por meio de um ininterrupto trabalho pastoral, educacional e assistencial,
buscou-se a disseminagdo do catolicismo no seio da sociedade e pelo seu ordenamento,
segundo o “ethos” cristdo e catdlico. Dentre as varias medidas tomadas, destaca-se a da
educacédo feminina, de sua preparacdo escolar e espiritual, tarefa que deixou a cargo de freiras
francesas oriundas da Congregacdo de Sdo Vicente de Paulo, as Filles de la Charité, que
chegaram & Provincia em 1848, por iniciativa daquele prelado®. Essas religiosas
desenvolveram intensa obra educacional e assistencial. Fundaram as primeiras associac0es
das Filhas de Maria, em Diamantina — 1874 — e em Mariana — 1872, instaladas anexas aos
colégios Nossa Senhora das Dores e Providéncia, nas respectivas cidades. Suas primeiras
associadas foram cooptadas entre as alunas desses dois educandarios, o que nos revela o quao
imbrincados estavam os discursos religioso e educacional que permeavam as duas instituicoes
e particularmente seus objetivos missionarios de difusdo do catolicismo no cotidiano dos
mineiros e mineiras.

Em Minas, Dom Vigoso, ao implementar a reforma do clero mineiro, atuou
decisivamente na propagacao dos ideais reformistas junto aos segmentos eclesiastico e laico
daquela sociedade. A presenca das Filles de la Charité nas paisagens mineiras inscreve-se
nesse projeto que incluiu a cooptacdo das mulheres como auxiliares dos sacerdotes. Um
processo de romanizagdo, no qual, as mulheres, foi atribuida importancia fundamental como

“um lugar estratégico da defesa da fé e dos direitos da Igreja”®

. Sua insercdo responde pelo
movimento que alguns/as estudiosas/as denominaram “feminizacéo do catolicismo” e que, em
Diamantina, revela-se, particularmente, nas acdes pastoral, educacional e assistencial,

desenvolvidas pelas mesmas.
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De sua obra destaquei a Associagdo das Filhas de Maria, espago criado com a
finalidade de proporcionar as jovens diamantinenses preparacdo espiritual que as tornassem
“verdadeira cristds”. Com efeito, suas praticas discursivas e nao discursivas encontravam-se
presididas pelas representagdes de mulheres, do feminino, de feminilidade, que reiteravam
suas caracteristicas “naturalmente perversas e maléficas”, ou seja, informadas pelos conceitos
de sexo/género. Representacdes que, como formas de um *“conhecimento socialmente

elaborado e partilhado™’

conjunto social”®; ou seja, de que as mulheres, potencialmente “fonte de perdicdo™®,

, contribuiam para a “construcdo de uma realidade comum a um

deveriam, para despojarem-se da macula do pecado original e se tornarem “verdadeiras
cristas”, internalizar os valores/atribuicBes/papéis destinados ao seu sexo, 0s *“enunciados
verdadeiros” daquela sociedade, os “tipos de discurso que ela acolhe e faz funcionar como
verdadeiros™*.

A Companhia das Irmds de Caridade foi fundada em Paris, em 29 de novembro de
1633, a partir dos esforcos de Vicente de Paulo e Luiza de Marillac, uma de suas auxiliares na
organizacdo e manutencdo das confrarias criadas por aquele religioso'. Considerada a mais
importante das trés confrarias femininas vicentinas — Confraria de Caridade (1617) e Damas
de Caridade (1633) -, a Companhia teve, desde sua criacdo, um carater singular em relacao as

outras congregagcdes religiosas femininas da época.

Singular, porque, de acordo com o desejado pelo seu fundador, o trabalho
desenvolvido pela comunidade religiosa deveria ter um carater militante, no sentido de ser
mais atuante do que contemplativo, o que a distinguia do desenvolvido pelas ordens

femininas centradas na vida reclusa e contemplativa.

Em consonancia com tais principios, as mulheres que ali ingressavam ndo tomavam
votos solenes e nem praticavam a clausura, como ocorria nas outras ordens similares.

Tornavam-se, assim, “religiosas sem uniforme, sem véu, sem votos solenes”*?, “santas, mas a

»13

servi¢o do mundo”~?, j& que tinham por “clausura a obediéncia; por grade, o temor de Deus;

por véu, a santa modéstia”.

Chegaram a Diamantina em 1866, devido aos esfor¢cos conjugados de Dom Vicoso e
de Dom Jodo Antonio dos Santos, primeiro prelado daquela diocese, nomeado em 1864. Com
tal nomeacéo, reforcavam-se as iniciativas no sentido de ampliar o movimento reformista em
Minas, ja que aquele fazia parte do circulo de religiosos de confianca de Dom Vigoso™. Tal

qual o bispo de Mariana, Dom Jodo igualmente estimulou “a vinda de oito Irméas de Caridade,
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afim de se encarregarem da regencia e administracdo do futuro Asylo de Orphés e do

Collegio em perspectiva™®®.

Ali, criaram o Colégio Nossa Senhora das Dores (1867), orfanatos e hospitais, além
de fundarem a segunda Associa¢do das Filhas de Maria, a qual se apresenta como objeto de
andlise do presente artigo.

Segundo a tradicdo catdlica essa instituicdo foi criada a partir de uma das “visfes” de
Catarina de Labouré, religiosa vicentina, que teria recebido de Maria o pedido de propagar
sua devocdo, bem como o modelo da Medalha Milagrosa, que seria 0 simbolo maior dessa
devogéo, a ser disseminada particularmente via criagdo da Associacdo das Filhas de Maria.
Assim, em 1830, foi criada, em Paris, a primeira Associagdo, aprovada por Pio 1X em 1847 e,
posteriormente, confirmada por outras disposicbes da Santa Sé%, que agremiava
exclusivamente jovens donzelas com o intuito de viverem mais intensamente a fé, devotando-
se ao culto a Maria.

Minas foi a primeira provincia a ser contemplada com a existéncia de tal associag&o,
como mais uma das iniciativas do projeto pastoral das Irmés de Caridade da Companhia de
Séao Vicente de Paulo no Brasil.

A criacdo, funcionamento e expansdo dessa modalidade de associagdo religiosa,
integrada por leigos, mas sob a direcéo e controle da Igreja Catdlica, constituia uma de suas
estratégias de implementacdo de seu projeto romanizador que, nas Minas, incluia desalojar o
poder das irmandades leigas. Como em tal projeto cabia as mulheres “um lugar estratégico na
defesa da fé e dos direitos da Igreja”, ndo foi por acaso que as religiosas vicentinas ampliaram
esforcos no sentido da “preparacdo espiritual” das mineiras, tanto via escolarizacao,
proporcionada pelos colégios e orfanatos femininos sob sua direcdo, bem como pelo trabalho
de catequese, operado pelas aulas de catecismo e pelas atividades da Associacao das Filhas de
Maria. Significativamente, observa-se que as primeiras associadas foram cooptadas dentre as
alunas dos dois educandarios, justamente aquelas com maior envolvimento nas festas
religiosas, prociss@es, cultos, trabalho de catequese junto as criancas dos orfanatos anexos aos
colégios™’.

O papel da Associacdo das Filhas de Maria nessa preparacdo das mulheres para
auxiliar os sacerdotes e a Igreja Catdlica na propagacdo de seu catolicismo romanizado foi
relevante, haja vista a rapida expansdo destas associacdes. Se apenas em numero de duas,
quando da sua criacdo, a Associacdo expandiu-se consideravelmente, chegando ao expressivo
quantitativo de 117 associagdes e 11.623 associadas em todo o pais, no periodo entre 1875 e

1948 8. Mas seu papel nessa preparacio ressalta-se quando se atenta para a cultura religiosa
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dela e nela engendrada, centrada na devogcdo a Maria, na veiculagdo de sua imagem como
modelo para as mulheres cristds, referéncia para a missédo que lhes foi atribuida de “guardias
da tradicdo cristd e catélica”. Trata-se de cultura construida a partir da circulacdo recorrente
de enunciados, operada nas praticas discursivas e ndo discursivas daquela associacdo. Assim,
por exemplo, a pregacdo de 15 de margo de 1902, que reitera toda uma simbologia inscrita no
culto a  Maria, cuja medalha é a  exteriorizacdo material dos

valores/concepcdes/papéis/funcdes que informam aquele modelo:

(...) No inverso da Medalha, Nossa Senhora esta em pe, suas feicbes sdo de muita gravidade e
bondade, suas méos cheias de pedras preciosas estendidas para a terra derramando luzes e gracas; seus
pés sobre o globo e esmaga a serpente, ao redor esta escrito ‘O Maria concebida sem peccado original
rogai a Deus por nos que recorremos a vos’. Este lado da Medalha voz diz: confianga minha filha! O
reverso da Medalha vé-se 0 M em uma cruz, embaixo dois coracdes e em redor 12 estrellas. O M
symbolosa a mortificacdo; Nossa Senhora e a rainha dos martyres. A cruz diz que e impossivel seguir
a Nossa Senhora sem cada uma levar a sua cruz. Os coragfes nos dizem a mesma que uma Filha de
Maria ndo pode ser coroada de flores e seguir o seu Jesus coroado de espinhos. As estrellas
symbolisam as virtudes christas e também o ceo. O reverso da Medalha nos prega a mortificacdo

()

Maria, bondosa e medianeira, esmagando um simbolo associado ao feminino, a
Grande Deusa®’, ndo poderia ter significado mais explicito: para se tornarem verdadeiras
cristas, as mulheres deveriam esmagar o que havia de “perigoso” em sua “natureza”, o que
compreendia traco feminino “inerentemente maléfico”. O tornar-se Filha de Maria
demandaria, assim, seguir as doze virtudes cristds simbolizadas na medalha - castidade,
renuncia, recato, obediéncia, humildade, abnegacdo, paciéncia, caridade, simplicidade,
modestia, disciplina, prudéncia -, que, em sintese, significava o despojamento de si para
devotar-se ao outro. Significados inscritos na medalha, construcdo social de tracos do
feminino e da feminilidade cristd a serem forjados nos corpos das associadas, mediante o
processo generizado de catequese, de preparacdo espiritual das jovens, operado no espaco da
Associacdo das Filhas de Maria.

No funcionamento da Associacdo das Filhas de Maria, presidido por retiros
espirituais, reunides semanais, novenas, prelecdes e leituras das vidas de santos, observa-se o

aparato disciplinar, expresso em seu regulamento, que prescrevia, as suas associadas:

(...)1°.) missa anual para as associadas vivas e outra para as associadas falecidas; 2°.) oracdes
as associadas enfermas; 3°.) obrigatoriedade do uso das fitas e medalhas, os simbolos da
Associacdo; 4°.) comunhdo no minimo duas vezes ao més; 5°.) as associadas deveriam
oferecer uma das comunhdes mensais a Associacdo da Guarda de Honra - comissdo
pertencente a Associacdo das Filhas de Maria; 6°.) deveriam assistir a todos os rituais
catdlicos; 7°.) reunides todos os domingos por uma hora; 8°.) recitacéo, trés vezes ao dia, da
frase “Oh! Maria concebida sem pecado”; 9°.) visitacdo diaria a imagem de Nossa Senhora;
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10°.) retiro espiritual em todas as primeiras sextas-feiras do més e; 11°.) anualmente deveria
haver um retiro de alguns dias (...)*

Toda uma rotina centrada na renovacdo dos votos de amor a Maria, na modelagem dos
corpos femininos segundo esse modelo normativo, atravessado por relacGes de poder que,
"em vez de se apropriar e de retirar, tem como funcdo maior ‘adestrar’”, uma vez que “nao
amarra as forcas para reduzi-las”, mas, pelo contrario, “procura liga-las para multiplica-las e
utiliza-las num todo”%.

Olhares, gestos, posturas, falas, amizades, comportamentos, nada passava
desapercebido ao olhar vigilante do guia espiritual, das freiras e das associadas na
engrenagem da producdo discursiva de corpos de meninas e jovens em corpos de Filhas de
Maria. Os divertimentos, as amizades profanas, os contatos com jovens do outro sexo, do
mesmo sexo, 0s prazeres, as leituras profanas, as vaidades, enfim, todas as praticas que nédo
dissessem respeito a sociabilidade do espaco religioso eram proibidas sob o argumento de que
eram atividades e ocasides determinantes para o declinio do ser humano, principalmente para
uma Filha de Maria. Tais proibi¢cbes expressam a plena operacionalidade do poder no
estabelecimento do regime de verdade acerca do comportamento feminino e cristdo na
sociedade mineira, naquele momento. Trata-se de técnica de exercicio de poder a que se

refere Foucault, da qual fazem parte

(...) todos esses elementos negativos — proibigdes, recusas, censuras, negacGes — que a
hipotese repressiva agrupa num grande mecanismo central destinado a dizer ndo, sem duvida,
[que]sdo somente pecas que tém uma funcgdo local e tatica numa colocagdo discursiva, numa
técnica de poder, numa vontade de saber que est&o longe de se reduzirem a isso (...)*

Controlar o exercicio da sexualidade das jovens mineiras segundo o padrédo cristdo e
catdlico, ou seja, baseado na heterossexualidade e com a finalidade Unica de procriacdo da
especie, e sob o0 casamento, nao € sendo este o sentido das proibicdes veiculadas nas atas da
Associacdo das Filhas de Maria, como a prelecdo proferida pelo direito espiritual das

associadas, em 17 de janeiro de 1894:

(...) Minhas filhas, sdo tantos os perigos que d’este mundo que ndo posso em tdo pouco
tempo fallar-vos de todos; somente vos apontarei aqui alguns. Um dos primeiros perigos gque
offerece 0 mundo a uma moga, principalmente quando ella quer praticar a virtude, he
representar-lhe que sendo jovem ainda he tempo de brilhar na sociedade, divertir-se, que
enfim deve entregar-se a todos os prazeres e divertimentos. Um outro he a vaidade que tem a
maior parte das mulheres, e, especialmente, as mogas, he o desejo de apparecer, de ser
applaudida, e para isso enfeitdo-se para atrahir sobre si todos os olhares (...)*
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N&o por acaso, a producdo dos corpos de jovens e adolescentes em corpos “castos”
torna-se requisito essencial para serem identificadas como Filhas de Maria. Ser uma “Filha de
Maria” demandava o constante esquadrinhamento, vigilancia e auto-vigilancia sobre sua
sexualidade, pois, a esta, segundo o discurso catolico, estavam associados a “natureza”
feminina e o pecado da carne, fonte de onde emanam todos os males. Tal postura é reveladora
da tradigdo cristd ocidental que remonta o século XII, quando as mulheres tornam-se alvo das
falas e prelecdes da Igreja, reiteradoras da constru¢do misogina de que o primeiro cuidado em
relacdo a elas é atentar, antes de mais nada, “contra esse calor que invade o corpo, que sobe
da carne, do sexo. O sexo é a primeira preocupacdo dos prelados. Como retornar ao Paraiso
do qual nossos primeiros pais foram expulsos? Pela castidade”?.

Fugir do mundo, pela préatica da castidade, para retornar ao paraiso...Caminho apenas
trilhado por aquelas que, controlando sua sexualidade, vigiando seu corpo, dominando o
“calor que sobe da carne, do sexo”, seguissem a “castidade”. Técnica de poder, vontade de
saber, plena economia de uma instancia de producdo discursiva que fez do sexo e da
sexualidade o eixo e o motor da vida individual e social, com a “descoberta do corpo como
objeto e alvo de poder [...] ao corpo que se manipula, se modela, se treina, que obedece,
responde, se torna habil ou cujas forcas se multiplicam”?®,

Ao corpo que obedece ao ser manipulado, treinado, modelado, como produto e

processo que é de “uma complexa tecnologia politica™’

, que inclui a do sexo/sexualidade
mas também, como atenta De Lauretis, a de género, ao ressaltar para os “apelos diferenciados
de sujeitos masculinos e femininos”, para os “investimentos conflitantes de homens e
mulheres nos discursos e nas praticas da sexualidade?.

Género e sexualidade, portanto, entendidos como conjunto de efeitos produzidos em
corpos, comportamentos e relacdes sociais®® e ndo como propriedade de corpos, nem algo
existente a priori nos seres humanos, como produto/processo de praticas discursivas e nao
discursivas, institucionalizadas ou ndo, como as desenvolvidas nos espacos da Associacdo das
Filhas de Maria, bem como dos colégios, das aulas de catecismo, das relagcdes familiares.

Nas prescri¢des relativas aos comportamentos das Filhas de Maria observa-se a plena
operacionalidade do dispositivo da sexualidade, revelado no esfor¢o na internalizacdo do
modelo de Maria, ou seja, de “penetrar nos corpos de maneira cada vez mais detalhada e
controlar as populacdes de modo cada vez mais global”*°. Nessa internalizacdo, encontram-se
também operando as tecnologias de género, uma vez que também resultam no

estabelecimento de significados para as diferencas corporais™'.
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Assim, a modelagem dos corpos das Filhas de Maria, segundo o modelo prescrito, foi
processo em que, as associadas, foi reiterada, continuamente, a necessidade delas guardarem
seus “sentidos”, ou seja, interditarem sua sexualidade, cuidando, para isso, do que entraria
pela “janella dos olhos”. O ser “casta”, o ndo exercicio de sua sexualidade, constituia
condicdo incontornavel para ingressarem e permanecerem nas associagfes, sendo que, para

assegurar tal condicdo, devia-se:

(...) guardar os sentidos interiores e exteriores; este sentido dos olhos principalmente minhas
filhas; pois como a morte entra de ordinéario na alma por esta janella dos olhos. Ha outros,
porém este sentido e 0 mais perigoso. Quantas vistas curiosas e perigosas, quantos peccados
ndo se véem pela pouca vigilancia dos olhos, quantas leituras curiosas que tem causado a
perda de muitas almas, quantas modinhas, quantas amizades particulares...Enfim, minhas
filhas, quantos peccados por ndo termos tido toda a vigilancia em nossos olhares. Pois se
quereis ser Filhas de Maria Immaculada guardai-vos os sentidos (...)*

Explicitar que o sentido das “janellas dos olhos” &, dentre 0s outros, 0 mais perigoso,
revela, em meu entendimento, a incitacdo institucional a “falar do sexo, a ouvir falar e a fazé-
lo falar ele préprio sob a forma de articulacdo explicita e do detalhe infinitamente
acumulado”®. Nessa 6tica, podem ser percebidas as prelecdes que proibiam as associadas 0s
divertimentos, principalmente os que propiciavam a convivéncia heterossexual, como bailes e
teatros, identificados como “portas para 0 pecado”, pelas suas possibilidades de contato
sexual, e, como tais, deveriam ser evitados. Significativamente, observa-se esse alerta quanto
aos “perigos do lazer”, perpassando os registros das associacdes, como o da ata de 16 de
junho de 1895:

(...) Que mal pode haver n’esta amizade, n’este baile, n’esta reunido; tenho juizo e ndo me
deixarei levar pela seducgdo. Que mal faz? Eu vos digo que faz muito mal; e se continuardes
a frequientar estas reunides e amizades adeos a paz, adeos ao socego, adeos a Deos e todos 0s
exercicios de piedade e em breve se deixara tudo (...)*

N&o por acaso, uma das mais eficientes estratégias utilizadas pela Igreja para melhor
esquadrinhar as mentes e controlar a sexualidade dos fiéis foi o estimulo a confissdo.
Qualquer pensamento, imaginacdo voluptosa, desejo secreto, sexualidade aflorada, deveria
ser revelado no confessionario, pois nesse esquadrinhamento do sexo e da sexualidade, nessa

“colocacdo do sexo em discurso”, nada devia ser silenciado. O sexo, como reflete Foucault,

(...) segundo a nova pastoral, ndo deve mais ser mencionado sem prudéncia; mas seus
aspectos, suas correlacdes, seus efeitos devem ser seguidos até as mais finas ramificacGes;
uma sombra num devaneio, uma imagem expulsa com demasiada lentiddo, uma cumplicidade
afastada entre a mecanica do corpo e a complacéncia do espirito: tudo deve ser dito (...)*
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Especificamente em relagdo as mulheres, a confissdo, segundo Georges Duby, foi

estratégia de duplo sentido, a medida em que, desde a Idade Media,

(...) Convidar as mulheres, pelo menos as mais nobres, a confiar-se a um homem de Igreja era
trata-las como pessoas, capazes de corrigir a si mesmas. Mas era também captura-las. A Igreja as
apanhava em suas redes (...)*

A Associacdo das Filhas de Maria apanhava as meninas e jovens em “suas redes” ao
assujeita-las a um modelo normativo de mulher, o de Maria, referéncia para a “domesticacao
dos corpos” das associadas. Para “apanha-las em suas redes”, tornava-se imprescindivel
imiscuir-se nas “mais finas ramificacdes™®’ de seu cotidiano, dentro e fora da associacao,
contemplando desde os maiores aos mais infimos detalhes, alvos de continua vigilancia, do
exercicio de poder de assujeitamento de corpos.

Um sistema rigido de punicdo incumbia-se de assegurar o cumprimento das
prescricOes, de estabelecer a sangdo normalizadora, que estabelecia as inclusdes/exclusfes
dentro da Associagcdo. A punicdo mais temida, a expulsdo, era uma ameaga constante
pairando sobre as associadas, como pode-se perceber na prelecdo do dia 25 de marco de
1884:

(...) se Deos é infinitamente misericordioso, tambem he infinitamente justo, e muitas vezes
castiga a uns para exemplos de outros. Pois a prophecia do Santo Velho Sermao este mesmo sera
alvo de salvacéo e de ruina para muitos em Israel pois olhem que sera tambem para aquellas que
se revoltdo contra a vontade de Deos um motivo de contradicdo, tem-se esperado com muita
paciencia ate agora, mas eu Ihes annuncio que aquellas Aspirantes que trazem a fita a dois annos
se depois da primeira Recepcdo ndo forem aceitas tirar-se-ha as suas insignias, mesmo aquellas
Filhas de Maria que esquecendo-se de seos deveres se deixarem irem pela tibieza deixardo de
pertencer a Associagéo (...)*

Se a expulsédo representava o castigo mais terrivel, trata-se de punicao que, segundo as
atas analisadas, foi relativamente pouco praticada, revelando a forca do dispositivo disciplinar
que, ao fazer uso da ameaga de exclusado, criou, entre as associadas, o temor, que funciona tdo
bem quanto a punicdo exemplar.

Com efeito, a “arte de punir”®, longe de significar a repressdo dos comportamentos
das associadas, buscava normaliza-los, mediante a comparacdo entre as aspirantes e as Filhas
de Maria, a diferenciacdo entre aquelas que seguiam as virtudes e as que se deixavam levar
pela “tibieza”, a hierarquizacdo entre as que se tornavam exemplos a serem seguidos e as que
deviam ser excluidas, desclassificadas e alijadas, pois abusavam “de todas as gracas que
Nosso Senhor lhe fez”. Alcancar o tdo almejado titulo de Filha de Maria ndo significava,

portanto, estar imune a vigilancia sistematica, mas, pelo contrario, as que o0 ostentavam
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deveriam ser exemplos de conduta aquelas aspirantes ao titulo, haja vista que poderiam
perdé-lo, caso, “esquecendo-se de seos deveres”, ndo se comportassem dentro do padrdo de
conduta prescrito. Ressaltar a importancia da conduta modelar revela concepc@es tdo caras
aos congregacionistas vicentinos, cuja maxima que referenciava suas praticas - “primeiro
com as obras, depois com as palavras” — foi recorrentemente veiculada aos integrantes da
ordem e aos fiéis.

Estabelecia-se, nas prelecdes dominicais, as associadas, a obrigatoriedade de
participar diariamente de todas as orag¢fes e cultos, a interdicdo as conversas profanas, a
repressdo as amizades muito préximas, intimas, enfim, uma conduta social cujo cotidiano
encontrava-se preenchido com tarefas obrigatérias durante sua vida no século, em suas
vivéncias em sociedade. Ou seja, um devotamento continuo a Maria, ao projeto religioso, no
sentido do controle da sexualidade, haja vista a maxima veiculada como doutrina de vida
crista: “vigiai e orai”.

A constante ameacga de ser expulsa, inclusa a de ser precipitada “para sempre ao
inferno”, explicita o exercicio do poder disciplinar, que funciona mediante uma vigilancia
hierarquizada, continua e indiscriminada, praticada pelo sacerdote espiritual, pela dire¢do da
associacao, pelas proprias associadas, bem como pela auto-vigilancia. Esta era incentivada e
estimulada pelo diretor espiritual, como se pode observar nas seguintes prelegdes:

(...) Como filhas de Maria devem igualmente ajudarem umas as outras conforme a sua yerarchia,
com suas oragdes, seus bons exemplos e até com bons conselhos, advertindo em espirito de
caridade e com docura as faltas das outras e assim que serdo verdadeiras filhas de Maria, e um
dia verdadeiros Anjos do Ceo (...)*

(...) Os Anjos sdo por Deos mandados as suas criaturas para protege-las, livrar-lhes dos perigos,
acconselha-las com boas inspiracdes. Esta ahi a missdo de uma filha, isto e, ellas devem ser no
meio das suas companheiras como anjos visiveis, derramando luz e o bom cheiro da virtude,
impedindo-as de cahirem em peccado, ndo so com seus bons exemplos, mas também com 0s
seus bons conselhos (...)*

Prescrever que as associadas deveriam ajudar “umas as outras conforme sua
yerarquia”, impedindo-as de “cahirem em peccado”, constitui técnica de vigilancia, baseada
na auto-vigilancia, porquanto “entregar” uma companheira, cujo comportamento
transgredisse as normas, representaria seguir a verdadeira missdo de uma Filha de Maria, a de
“guardia da moral e da religido”, a de “verdadeiros Anjos do Ceo”.

Tal funcionamento, sustentado por uma engrenagem em que todas as associadas eram
fiscalizadas, repousa na auto-vigilancia, incentivada como pratica modelar para as

companheiras, na vigilancia, legitimada pela necessidade de terem seus atos observados e
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julgados, e finalmente, na punicgéo, praticada “com dogura”, pelas “faltas das outras”. Afinal,

como atenta Foucault, se a vigilancia repousa sobre os individuos, seu funcionamento é

(...) “uma rede de relagBes”, de alto a baixo, mas também, até certo ponto, de baixo para cima e
lateralmente. Essa rede sustenta o conjunto e o perpassa de efeitos de poder que se apdiam uns
sobre os outros, numa engrenagem onde os fiscais sdo perpetuamente fiscalizados. O poder, na
vigilancia hierarquizada das disciplinas, ndo se detém como uma coisa, ndo se transfere como
uma propriedade, ele funciona como uma méquina (...)*

Se cada uma das associadas deveria “ser no meio das suas companheiras como anjos
visiveis”, existiam, no interior da Associacdo, cargos de comando bem definidos. Nesse
funcionamento, onde os “fiscais sdo perpetuamente fiscalizados”, a rede de poder que
envolvia a Associacdo das Filhas de Maria e que a atravessava de alto a baixo, compreendia
inclusive uma estrutura hierarquizada, com os cargos de direcdo - presidente, assistente,
conselheira, tesoureira e bibliotecaria e o corpo das associadas. Na medida em que ocorria
uma ampliacdo dos quadros da Associacdo, surgia também a necessidade de criagdo de
outros, como ocorre, por exemplo, com os de 1% e 2% conselheiras e os de 1°, 2° 3% e 4°
assistentes®,

As eleicbes ocorriam todos 0s anos, 0 que ndo significava ampla alternancia de
pessoas, pois verificamos a ocorréncia de continuidade de nomes no exercicio do poder, com
variagdes apenas no que tange aos cargos. Como, por exemplo, o caso de Adelina Aguiar que,
entre os anos de 1875 e 1881, ocupou os cargos de assistente, 1% assistente, presidente, 3°
conselheira, 2° assistente e novamente presidente*. Percebe-se que ocorria uma rotatividade
de cargos pelo mesmo grupo de associadas, o que sinaliza para a manutencédo e o controle do
exercicio do poder no interior da associacdo, assentada na continuidade de grupos.

Pratica, essa, passivel de ser apreendida mediante a leitura das atas alusivas aos
momentos em que se realizam as eleicdes e que informam sobre a recorréncia a outras
eleicBes quando os nomes escolhidos pelas associadas ndo eram os ja consagrados no
exercicio dos cargos™. Procedia-se, ent&o, & nova eleicéo, até se chegar a um consenso, 0 que
significava a inclusdo de associadas “antigas”, ja consagradas nos cargos, ao lado das
“novas”, associadas emergentes. Tal procedimento revela a existéncia de disputas internas,
de um jogo de correlacdo de forcas, do qual acabava por impor-se o grupo de candidatas
vitorioso, algumas vezes com a incorporagao de uma ou outra pleiteante do outro grupo, sob a
forma de conciliagdo ou negociagdo. Ai, entdo, as eleitas eram confirmadas pelo sacerdote

que respondia pela orientacdo espiritual das associadas*®.
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Consoantes a méaxima da valorizagcdo do exemplo, as Irmas de Caridade, ao buscarem
a internalizacdo do catolicismo romanizado, recorriam ao recurso do estimulo positivo a cada
atitude considerada correta. Trata-se de forma de procedimento que funcionava a partir do
sistema de privilégios a que se refere Goffman. Segundo esse autor, tal sistema estrutura-se a
partir de trés elementos béasicos: 1) existéncia das “regras da casa” — “conjunto relativamente
explicito e formal de prescricdes e proibicdes que expde as principais exigéncias quanto a
conduta do internado”; 2) apresentacdo “de um pequeno numero de prémios ou privilégios
claramente definidos, obtidos em troca de obediéncia em acéo e espirito, a equipe dirigente”
e; 3) os castigos, os quais “séo definidos como conseqiiéncias de desobediéncia as regras™’.

Nos colégios e orfanatos, sob a direcdo das vicentinas, bem como na Associacdo das
Filhas de Maria, esse sistema foi amplamente utilizado em seu cotidiano institucional. Na
Associacdo, além das “regras da casa”, as festividades eram momentos que possibilitavam
exteriorizar as condutas modelares, pois as associadas que faziam parte da Guarda da Honra,
ou seja, as exemplares, iam a frente dos cortejos, destacando-se das demais*®. Também, as
reunides anuais compreendiam o momento de maior visibilidade do sistema de privilégios,
pois nelas se procedia a selecdo para a outorga de titulos as novas Filhas de Maria, bem como
o de aspirante. Este titulo correspondia ao periodo de estagio obrigatorio para toda jovem que
pretendesse receber um dia o titulo maior de “Filha de Maria”, cuja durag&o seria, no minimo,
de dois anos, embora muitas tenham permanecido por um periodo maior por nao
apresentarem comportamento dentro do padrdo da Associacdo. As aspirantes ao titulo
recebiam uma fita verde, enquanto as al¢adas a condi¢do de Filhas de Maria recebiam uma
fita azul. Ornamentos que eram utilizados em todas as festas e procissdes religiosas, nas quais
as associadas tinham lugar de destaque®®.

Procedia-se a uma selecdo rigorosa, pautada no critério da pratica das virtudes

cristas™

, condicdo a qual nem todas se enquadravam, j& que, dentre as varias pretendentes,
apenas algumas conseguiam o almejado titulo, como explicitam as atas das duas
associacdes®’. Recompensava-se, assim, aquelas que se enquadravam ao modelo prescrito,
assujeitando-se as reiteracfes constantemente veiculadas nas reunifes dominicais, pois,
afinal, muitas eram as pretendentes, as “chamadas”, mas poucas as “escolhidas”.

Este processo seletivo compreendia um dos aspectos de todo um ritual que investia as
associadas do traco distintivo que as diferenciava das demais jovens da sociedade
diamantinense. E isto porque o almejado titulo era conferido apenas aquelas que se
mostraram capazes de cumprir uma série de exigéncias para ingressar, permanecer e ser

promovida na associa¢do. Nao por acaso, foi sempre comparativamente maior o nimero de
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pedidos de ingresso em relacdo ao de aprovadas na condi¢do de aspirantes, bem como as
titulacbes maximas almejadas e as concedidas. Ao funcionar como um exame, a selecédo
operava como um “controle normalizante, uma vigilancia que permite qualificar, classificar e

punir?

, cujos efeitos foram o de conformacdo de corpos, isto &, assujeitar as associadas ao
padrdo normativo de mulher crista.

Ser aceita como aspirante ou contemplada com o titulo de “Filha de Maria” revestia-
se de toda uma significacdo, haja vista a parcimdnia na aprovacdo dos nomes e na
distribuicdo dos objetos simbolicos que as distinguiam das demais jovens cristas da cidade —
as fitas verdes, para as aspirantes e as almejadas fitas azuis e o escapulario, para as Filhas de
Maria. Nesse sentido, o estatuto especial e privilegiado de ser identificada e nomeada como
Filha de Maria apenas era conferido aquelas cujos comportamentos abalizassem tal distincao.
Atribuir alto grau de importancia a esse estatuto, cuja consecucdo e manuten¢do demandava a
pratica permanente das virtudes definidas como indispensaveis a todas as associadas,
apresentava-se, portanto, como mecanismo de reiteracdo da hierarquia entre as mulheres
cristds, tendo-se em vista que aquelas eram consideradas jovens especiais na comunidade
catélica diamantinense. Ser nomeada Filha de Maria era pratica que estabelecia as fronteiras
entre as “escolhidas” e as “rejeitadas” e respondia pelo assujeitamento dos corpos ao modelo
prescrito mediante o processo pedagdgico de inculcagdo™, desenvolvido no espago do
colégio, da Igreja e da Associagéo.

Com efeito, nos registros das reunides, um dos enunciados reiterados foi o dessa
singularidade de ser identificada como Filha de Maria em relagdo aos outros cristdos e,
principalmente, as outras comuns e mortais cristas, o que lhes conferia o traco distintivo e

diferenciador:

(...) O demonio tem mais odio de uma s6 filha de Maria [...] porque esta s6 filha de Maria da
mais gldria a Deos do que cem que ndo o séo (...)
(...) As filhas de Maria tem também uma missdo grande e nobre, ellas sdo chamadas a
representarem na terra a Virgem Immaculada. Devem ser sua cOpia, seu retrato, modelos
exemplares para suas companheiras; devem a exemplo de sua M&i celestial andar de virtude
em virtude até chegar ao cume da perfeicéo (...) >

Um traco que as tornava “distintas” e “diferentes” das outras mocas e jovens, do
mesmo estrato social, da mesma religido, com mesma escolaridade, mas que ndo podiam ser
consideradas “especiais” porque ndo pertenciam a Associacao.

O apelo simbdlico de que se revestia ser identificada como Filha de Maria pautava-se,

segundo discurso veiculado no espaco institucional da Associacao, na preferéncia que teria
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Maria por suas “Filhas”. Tal preferéncia fundava-se no pressuposto de que essas, além de
possuirem as qualidades intrinsecas ao ser humano - inteligéncia, sensibilidade e vontade -,
também possuiam, por serem especiais, outras faculdades especificas de seu estatuto de
associadas, como pureza, obediéncia, humildade e caridade™. Trata-se de constructo que é
um produto e, a0 mesmo tempo, produz a institui¢ao religiosa, na medida em que esta “ndo se
reduz ao simbélico, mas ela s6 pode existir no simbélico™®.

Sob o0s mais variados pretextos, observa-se, nas atas, o esfor¢co centrado na
inculcagdo, nas associadas, de modelos normativos de mulher e de conduta cristds. So
praticas discursivas que buscavam internalizar posturas, modelar corpos, a partir da reiteracéo
dos modelos pautados em uma imagem de mulher ideal, que encontrava em Maria sua mais
acabada expressdo. Imagem e norma de conduta cotidianamente reiteradas, a serem buscadas,
independente do estado abragcado pela Filha de Maria, dentre os que se lhe apresentavam:
virgindade na religido, virgindade no século e casamento®’. Ou seja, em todos, a condicio
primeira do controle sobre sua sexualidade, pois se a opgao fosse pelo estado de religido ou
pelo celibato, esta estaria totalmente interditada, ja que sua pratica se justificava apenas para a
reproducédo da espécie. Se a opc¢do fosse pelo casamento, a exigéncia da pratica da virgindade
no sentido mais amplo, ou seja, do relacionamento sexual “casto”, sem prazer, para a
reproducéo.

Se todos os trés eram estados autorizados as suas associadas e ex-associadas, deve-se
atentar, todavia, para o fato de que havia gradac6es entre eles, ja que aquelas que optavam
pelo matrimonio deveriam se retirar da Associagdo. Seriam Filhas de Maria no mundo; ou
seja, num grau mais rebaixado, uma vez que ndo mais participariam das reunides dominicais,
exclusivas das Filhas de Maria de “primeiro grau™®. Isso porque, dentre as virtudes reiteradas
continuamente nas pregacbes, a castidade, em seu strictu sensu, apresentava-se,
hierarquicamente, como aquela que definiria a propria esséncia de uma “Filha de Maria”, uma
vez que ser virgem, na “religido” e no “século”, apresentava-se como condi¢do primeira para
ingressar e permanecer na referida associacao.

Outro aspecto bastante significativo, percebido na leitura das atas da Associacdo de
Diamantina, foi o da insisténcia sobre o “estado de religido” como o caminho mais indicado
para as associadas, recorrentemente assinalado nas prele¢fes das duas primeiras décadas de
funcionamento. A partir dos ultimos anos do seculo XIX observa-se, porém, nesses registros,
uma ampliacdo de escolhas, ndo expressa anteriormente, ao contemplar também o matriménio
como outra opgdo cristd, igualmente autorizada pela Igreja Catdlica. Optar pelo casamento
ndo representava uma possibilidade de pecado, uma vez que as posturas e préaticas
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desenvolvidas no espaco da associagdo eram vistas como garantia segura de uma preparagao
espiritual capaz de tornar as jovens dali egressas em “bbas e exemplares mais cristas”,
capturadas, apanhadas, aprisionadas pela Igreja Catdlica. Mulheres cujos corpos foram
modelados segundo os canones do catolicismo, atentas a prescri¢do de “vigiar” seu sexo e sua
sexualidade e de “orar” para se proteger de seus perigos, ao se casarem. S&o VArios 0s
registros alusivos a este aspecto,como, por exemplo, o referente a reunido de 17 de fevereiro
de 1895:

(...) Mas para amar a Deos, ndo he preciso que todas se encerrem nos mosteiros e claustros,
todos podem e devem amar a Deos cada um nas suas condicdes; as virgens, no seu estado de
virgens, os casados, no seu estado de casados, e assim de todos os outros estados, pode-se
amar e servir a Deos(...) *°

Ainda que considerado hierarquicamente inferior dentre as trés opcoes
discursivamente autorizadas, 0 matrimonio apenas se apresentaria como um estado em que se
poderia “servir a Deos”, se presidido pelos principios cristdos, ou seja, a pratica da
sexualidade apenas ap0s a sacralizacdo da unido pela Igreja, sob a 6tica heterossexual e com a
finalidade de procriacéo.

Ao incluir o “estado de matriménio” também como opc¢édo de “amar e servir a Deos”,
a Associacdo ampliava seu raio de atuacdo, de forma a “capturar” para as “redes” da Igreja
Catolica também as mulheres casadas. Compartilhava, assim, do projeto de romanizacdo do
catolicismo, no qual cabia aquelas um “lugar estratégico”. Ampliacdo de extrema
conveniéncia jd que passava a contar, entre seus quadros, além de religiosas, como as
vicentinas, e das Filhas de Maria, também com maes de familia que, na condicao de ex-Filhas
de Maria, haviam sido preparadas espiritualmente para também serem mdes cristds e
transmissoras da moral e da doutrina. Ou seja, tinham sido submetidas a um processo de
disciplinarizacdo, de domesticacdo de seus corpos, em que se enfatizava a necessidade das
mesmas ndo se afastarem dos principios cristios e dos ensinamentos difundidos na

Associacdo, mesmo quando dali se retirassem para contrairem o matrimonio.

Para aquelas que se retiravam da associagao para se casarem, a formacéo espiritual ali
adquirida constituia um sinal presumidamente seguro contra as “tentagdes da carne”. Com sua
sexualidade interditada, a mulher casada apenas se prestava ao papel de procriadora,
educadora dos filhos e “guardid natural da moral e da religido”. Trata-se de prescricdo de um
destino cujo cumprimento esperava-se ser plenamente assumido, dada a relacdo de

docilidade/utilidade supostamente estabelecida pelo matrimdnio, ja que, neste, se da o
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engendramento da "apropriacdo das mulheres”, que ocorre “mediante a divisdo de papéis e de
poder constitutiva das relagdes entre os conjuges. Pertencer exclusivamente a um homem, nao
dispor do préprio corpo, assujeitar-se a obrigacdo sexual que ndo se relaciona a sexualidade
Ou ao sexo mas ao "uso sexual" exclusivo do marido, correspondem as préaticas da

apropriacéo de corpos femininos operada mediante o casamento™®.

Uma apropriagdo que, segundo Carole Pateman, parte do pressuposto do *“contrato
sexual”, engendrado historicamente nas relacées de dominacado de homens sobre mulheres®.
Relaces, essas, legalmente estabelecidas e socialmente legitimadas, ja que, no matriménio,
“marido e esposa se tornavam ‘uma Unica pessoa’, a pessoa do marido”®. E o tornar-se uma
“Unica pessoa” demandaria, das ex-associadas, cumprir a misséo de “fazer bem aos homens”,
cuidar e zelar por aquele que daria sentido a sua existéncia.

Tal ampliacdo de opcBes compreendia uma estratégia que se tornou possivel de ser
operacionalizada a partir do esforco de sacralizagdo do matriménio, empreendido pela Igreja
Catdlica ao longo dos séculos XVIII e XIX, e reforcado particularmente no século XIX, no
contexto da laicizagcdo crescente da sociedade, servindo-se, inclusive, das representacdes e
praticas constitutivas do “estado de religido” para legitimar o do “estado de casamento” no
ambito da instituicdo religiosa. Nesse sentido, a veiculagdo, nas prelecdes proferidas na
Associacdo das Filhas de Maria, de exemplos biblicos - como a histéria de Esther, mulher
que, embora casada, era considerada um modelo de crista®; ou o da Sagrada Familia, onde
Maria € representada como um modelo de esposa e mae exemplares -, de forma a disseminar,
entre as associadas, o padrdo de casamento cristdo. Esta outra op¢do vinha ao encontro das
mudancgas e demandas de uma sociedade que se laicizava e onde o fato de se ter religiosos e
religiosas na familia ja ndo tinha 0 mesmo significado dos tempos anteriores.

A ampliacdo de opcdes manteve as concepcdes de sexo/género que informavam as
praticas da Associacao das Filhas de Maria, pois, se num primeiro momento, observa-se uma
énfase ao “estado de religido” como o mais perfeito para ser seguido pelas jovens que
desejassem servir a Deus e, em fungéo disso, viver para o0 outro, num segundo momento, o
principio se mantém na apresentacdo do matriménio como outra forma legitimada das
mulheres continuarem a serem boas cristas, servindo a familia, ao esposo e aos filhos, enfim,
cumprindo com os designios de sua “natureza”, com seu destino ligado a sua biologia, ao seu
ventre, a maternidade, ao outro.

Com efeito, observa-se, nos ultimos anos do século XIX, uma intensificagdo na
veiculacdo da imagem que presidia a representacdo da verdadeira cristd: a Virgem Maria, que,

embora Virgem, foi também mae. Técnica de inculcacdo da norma/modelo informado pelas
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virtudes de Maria, a serem seguidas pelas associadas. Nesse modelo, a castidade, ou seja, 0
controle do sexo e da sexualidade, apresentava-se como condi¢do essencial para ingressar e
permanecer na Associacdo, visto que ao optar pelo casamento, a associada deveria retirar-se
dali.

As imagens que ancoram a representacdo social de mulher na sociedade
diamantinense oitocentista sdo similares entre os discursos analisados. Partem de um saber
gue se encontra generizado, ou seja, referenciado pela ldgica binaria que fragmenta, que
hierarquiza, & medida em que instaura assimetrias nas relagdes entre os sexos, conferindo e
assegurando superioridade ao masculino®. Sob uma légica que, como atenta Swain,
“constitui talvez a principal baliza orientadora do pensamento ocidental que concebe o real
em termos opostos, de pélos, e cujo agenciamento se traduz em lutas e antagonismos”®.

As referéncias ao “estado de matriménio” como outra opgéo crista as Filhas de Maria,
inscreve-se no contexto de revitalizacdo, no século X1X, do projeto ultramontano de Pio 1X®,
de carater extremamente conservador, cujo objetivo consistiu na disciplinarizacdo religiosa da
sociedade, a partir da reiteracdo de um modelo de familia cristd, unida pelo sacramento do
matrimdnio e pautada pelos padrdes tradicionais de sociabilidade crista®’.

Segundo Phillipe Aries, esse esforco de sacralizagdo do matrimdnio inscreve-se no
movimento de cristianizacdo e moralizacdo que envolveu as sociedades ocidentais européias,
inclusas no processo civilizatorio dos séculos XVI1 a XVIII. A importancia atribuida a familia
como fator de estabilidade social, transmissora das tradi¢des e conhecimentos, configura-se
como uma construcdo constitutiva desse movimento, em que a atuagcdo de reformadores
ligados a Igreja, as leis e ao Estado foi fundamental®.

O reconhecimento da funcdo moral e espiritual da familia por parte da Igreja Catolica
resultou em um longo e lento trabalho de promocédo religiosa do leigo, inserido nesse
movimento de moralizacdo da sociedade, em que o aspecto moral da religido foi, pouco a
pouco, prevalecendo na pratica, sobre o aspecto sacro ou escatolégico®.

A sacralizacdo da familia pressupunha o casamento cristdo, solu¢do engenhosa para a
pratica da sexualidade entre os cOnjuges, sem que incorressem no risco do pecado e da
condenacdo eterna, e isso porque se tornou uma pratica sancionada, controlada e vigiada,
sobretudo pela instituigdo religiosa’. Direcionar a sexualidade para a unido conjugal e para a
procriacdo implicou o enobrecimento da maternidade, uma vez que, como sublinha Mary Del
Priore, cabia “a mulher, pela gestacdo dos filhos, limpar a sujeira do coito, transformando

assim um pulsar biolégico num ato de vontade divina’.
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Representadas como mediadoras entre a familia e a religido, como um individuo “sem

existéncia propria, cuja razdo de ser reside justamente em viver para os outros”’?

, a0 optarem
pela “bella missdo”, ou seja, 0 matriménio, as associadas continuariam a trilhar o caminho
prescrito pela Associagdo, visto que seu destino, sua “misséo”, consistia e reduzia-se a “fazer
bem aos homens. He este o fim da mulher pela influencia que ella tem sobre o cora¢do do
homem™".

Assim, como bem atenta Tania Navarro Swain, a “instituicdo social do casamento e
seu corolario, a maternidade, aparecem como elementos constitutivos do ‘ser mulher’
enquanto locus ideal do feminino”’®. Nessa perspectiva, 0 matriménio acaba por se tornar a
outra opcdo legitimada e aceita socialmente para as mulheres cristas, haja vista que doar-se,
renunciar-se de modo a servir e viver pelo outro, compreendiam 0s elementos constitutivos
do modelo de mulher cristé, casada ou néo.

Se a acdo disciplinar praticada no espaco da associacdo revela-se eficaz e poderosa,
na medida em que, pela vigilancia hierarquica e pela sancdo normalizadora, homogeiniza os
comportamentos e posturas das associadas, seu raio de acao, todavia, nao abarca tudo e todas.
Com efeito, as atas registram também resisténcias engendradas, transgressdes praticadas,
revelando que nem todas as associadas anuiam plenamente as prescricbes do sistema
normativo. Significativamente, ocorria toda uma pregacdo dirigida aquelas Filhas de Maria
que nao se enquadravam no modelo prescrito e legitimado pelos saberes cristdos, reveladora
das transgressdes praticadas, ja que dificilmente se proibe aquilo que nio se pratica’™.

O controle do corpo social exercido de forma mais sistematica no interior das
AssociagOes, e assistematicamente por outros espacos por onde transitavam as Filhas de
Maria, foi operado mediante praticas de disseminacdo de codigos de conduta regidos pelos
mesmos principios, concepgdes, valores e finalidades que norteavam a educacdo oferecida
pelos colégios religiosos, bem como o assistencialismo praticado nos orfanatos.

Por meio do pulpito, dos confessionarios, do catecismo, das visitas pastorais, da
escolarizacdo nos educandarios religiosos, das obras assistenciais, das associaces religiosas -
como a das Filhas de Maria - a Igreja nunca esteve tdo presente e tdo atenta. Abarcando as
esferas da vida publica e privada, direcionou seu propdsito disciplinador e moralizador, no
sentido da adog&o e incorporagdo de um modelo de vida familiar, centrado em realgar o papel
da mae e da maternidade, porquanto permanecia representando a mulher, conforme assinalou

Leila Algranti, como
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(...) o receptéculo das tradi¢des culturais e das virtudes morais que se desejava transmitir aos
colonos, para que desempenhassem os esperados papéis de suditos fiéis e de bons cristdos

(.
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