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“Eu te darei um coracdo capaz de me amar”: Maria deAraujo e o
ensaio de uma mistica feminina (Juazeiro, Ceara. 88-1898j

Edianne dos Santos NobBre

Resumo: No final do século XIX a Diocese cearense instaunouprocesso a fim de
investigar a ocorréncia de um possivel milagre m@sibeo. Neste trabalho,
apresentamos a trajetoria da beata Maria de Areangeturando que os depoimentos
desta beata estdo inseridos em uma tradicdo mégstecéem no Barroco seu ponto alto.
Tomando como viés interpretativo a teatralizacé® el@entos ocorridos com Maria de
Araujo, discutimos a partir da sua narrativa, canexperiéncia religiosa e mistica do
“corpo sofredor” — enquanto instrumento divino résraduzida na transformacéo de
Juazeiro como espaco de sacralidade.

Palavras-chave mistica feminina, experiéncia, barroco, teatealéo.

Abstract: In the late nineteenth century the Diocese of Cestasted a process to
investigate the possible occurrence of an Euclealgniracle related to “beata” Maria
de Araujo. In this article, we present the histofy'beata” Maria de Araujo inferring

that the testimonies of this religious woman aserted in a mystical tradition that has
its high point in the Baroque. Taking the theatrzzdion as a methodology to
understand the events in which Maria de Araujo waslved, we discuss her narrative.
We consider the religious and mystical experierfcswuffering body” - as a divine tool

- that will be reflected in the transformation ob2eiro as a sacred space.

Keywords: feminine mystique, experience, baroque, drami@biza
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Na madrugada de seis de marco de 1889, primeira-f@ra da quaresma
daquele ano, na Capela de Nossa Senhora das R@d&Es,uma exaustiva noite de
oracdes e peniténcias oferecidas ao SantissimarBewto, o Padre Cicero Romao
Batistd decide encerrar a noite de vigilias ministrand@omunhdo da Sagrada
Eucaristia as pessoas que com ele estavam. Aoereeebomunhdo, a beata Maria
Madalena do Espirito Santo de Arauljo € tomada paa tveemente dor, unida ao
mesmo tempo a uma grande consolacdo da d&lrEai. sua lingua, a héstia recém-
consumida transformava-se em sangue pela primezrra a partir daquele momento ela
seria, segundo seus proprios depoimentos, a edbsde Cristo com a missdo de
“converter os pecadores, santificar as almas ealibas almas do purgatérid”O
Sangue Precioso que ali se derrathéeda como objetivo fazer daquele lugar “uma
porta do céu e um lugar de salvacdo para as alm@stundo o Padre Cicero, o
fendmeno reproduziu-se durante todo o tempo qualetaguele ano e “principalmente
as quartas e sextas-feiras de cada semana [ug segdeu também uma vez, no sdbado
da Paixdo no mencionado ano, depois do que passas@mdiarios até a Ascensao do
Senhor™®

Em 1891, a Diocese cearense instaura um processmoeal que teria como
finalidade investigar o carater do fenébmeno acatecom Maria de Aradjo no
pequeno povoado de Juazeiro, cidade do Crato,os@edra. A partir da investigacdo
das condicbes nas quais se dava o sangramentostla, ke comissdo de inquérito
deveria dizer se o fenbmeno era um milagre ou IE&Ese processo contém o0s
depoimentos de Maria de Araujo, bem como de ouiedas, sacerdotes e pessoas
influentes econdmica ou politicamente na regidoté ainda relatérios médicos sobre
o estado de saude de Maria de Arauijo.

Neste artigo, nos interessa analisar os depoimelgddaria de Araujo atravées
do viés de uma mistica feminina, vinculada a umdi¢éo religiosa barroca, na qual sdo
valorizados elementos marcados por uma logica @égata e dramatica, proprias do
catolicismo penitencial, de heranca ibérica. Imengsse caldeirdo de crencas, 0
penitencialismo seria uma das marcas principaissada®ligiosidade ligada ao
catolicismo luso, de forte matriz barroca, que ttna nos seiscentos 0s principais
elementos que compordo a “construcdo de identidandsirais nos tropicos”
(GONGCALVES, 2005: 25).
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Tomando as metaforas teatrais como o0 eixo de metagio das fontes
documentais, tentamos empreender um exercicio m@reensao dessas metaforas ao
mesmo tempo em que o teatro (0 espaco de Juapeira)teatralizacdo dos eventos
aparece como o fio condutor da nossa narrativateNssntido, tomar a nocédo de
teatralidade como eixo interpretativo € entendgr:] “que as relacdes estabelecidas
entre os individuos no espaco por eles compartihade definem como gestos
carregados de teatralidade” (SOUZA, 2007:34)Acreditamos que 0s depoimentos
gue narram os milagres sdo marcados por uma lieguagatral que se encaixa dentro
de uma tradigdo — estética e religiosa — barrod@a@®o, ndo é entdo, mero palco onde
as acodes se desenrolam, é um espaco tramado, iggenga construido e reconstruido
nas acdes de seus personagens. O catolicismooibpoc sua vez, herdeiro de uma
tradicdo contra-reformista que inseriu em suasigasitelementos que reforcaram a
hierarquia, mas que, por outro lado, também infieasam o uso de elementos ludicos
na sua linguagem provocando a emerséo de novabibdades.

Temos ainda nesse contexto, a presenca clara denowimento mistico
feminino, que embora nédo fosse totalmente desvadouba ortodoxia, trazia em si
algumas prerrogativas que desafiavam a autorideldsidéstica ao criar e propalar um
novo culto, o do Sangue Precioso que jorrava dasidséconsumidas por Maria de
Araljo. Através da vida desta beata é possiveltifim aspectos similares a
experiéncias misticas. Segundo Certeau, a migi@tayra que so foi substantivada no
século XVII, seria em sua constituicdo: “[...] umaag@o contra a apropriagcdo da
verdade pelos clérigos que se profissionalizargartr do século Xlll; ela privilegia as
luzes dos iletrados, a experiéncias das mulheressabedoria dos loucos
[...]” (CERTEAUapudCHARTIER, 2002: 161).

E importante ressaltar ainda, que o mistico atné&ralele uma tradicéo religiosa
e ndo é alheio ao aparato dogmético desta, emboreasater empirico e aparentemente
desligado da ortodoxia causa tensdes e conflittite ermistico e a autoridade religiosa
constituida: “Experiencia de los limites, la expedia mistica hay sido com frecuencia,
para la autoridad religiosa transgresion de logdgh(VALENTE, 1991: 103). Enfim,

a mistica em seu cerne engloba as experiénciaadss@or uma percepgao intuitiva
do divino (CERTEAUapudDELUMEAU, 2003: 354).
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Os fenbmenos extraordinarios de Maria de Araujo

[...] queixando-se ela que n&o sabia amar a Dews, ade Sua boca
estas palavras: Eu te darei um coracéo capaz denaé

Nascida em 24 de maio de 188aria de Araujo era costureira por profissdo e
segundo ela, beata por inspiragédo divina, j& qadeles oito anos, ao fazer sua primeira
comunhdo consagrou-se, segundo seu diretor egpiritiPadre Cicero Romao Batista,
como “verdadeira esposa de Jesus Cristé.partir daf, outros episddios concorrerdo
para que Maria de Araujo penetre definitivamente lema vida de peniténcia e de
entrega ao divino, e 0 seu confessor tera papebriamte, na medida em que a
acompanhara tanto em seus sofrimentos quanto engsaEas.

S&0 descritos no processo 0s varios tipos de fem@snextraordinarios
manifestados pela beata: sangramento da hostigrasaento de crucifixos, visoes,
revelagdes, coléquios, 0 consorcio espiritual, $8da estigmas. Esses fendmenos
descritos — ndo s6 pelo Padre Cicero, mas porsosacerdotes e pela propria beata —
faziam parte da vida de Maria de Araujo desde adtesocorréncia do milagre
eucaristico.

E a imagem do “corpo sofredor” do Cristo — elementudamental na estética
da representacdo colonial, tipicamente barroca e ginda estard presente no
catolicismo praticado no final do século XIX pelesatas e é esta imagem que
alimentard as narrativas de Maria de Arauljo. Juazpassa a atuar como espaco
sagrado e assume assim sua funcéo teatral, onsjgetheulo € o do corpo que sofre e
que sangra, “el emplazamiento de la propia corjg@@l como Unica garantia de
efectividad terrena” (CESAREO, 1999: 452). A reprgdib do drama cristolégico une
as narrativas das mulheres que elegerdo Juazemo em lugar que chama a devocéo,
que congrega o principal elemento de reproducdaietafania cristd: o sofrimento de
Cristo na cruz para salvar os pecadores.

Leila Mezan Algranti (1993), ao estudar a vida ohasgheres devotas na Coldnia,
chama atencdo para a ideia de que, os conflitasdst as visbes, 0s éxtases, 0S
sofrimentos e as gracas sdo comuns a vida devetalie, os sofrimentos e conflitos
séo intrinsecos a vida devota e sdo parte impertantformacdo espiritual de santos e
beatos e estdo presentes na vida de misticos enpestna historia do Cristianismo
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catolico, tais como Santa Tereza d’ Avila (15152)5%40 Francisco de Assis (1181-
1225), Santa Catarina de Siena (1347-1380) e mfdaicinta de Jesus (1715-1768),
para citar alguns exemplos.

As mulheres se utilizam em suas narrativas de elf@®mecomuns a uma
experiéncia religiosa cristd, por exemplo, ao fazewviagens aos espacos do além,
como o Inferno e o Purgatorio, aludem a propriaddaCristo aos Infernos (Mt 12:40).
Os relatos de tentacdes de demoénios que lembraentagdes sofridas por Cristo no
deserto (Mt 4:1-11). A imposicao de peniténciaspeus ou pelo confessor, ou mesmo
as auto-peniténcias lembram a necessidade de msgacados e a preparacao para a
vida no outro mundo (Jo 11:52). Essas experiéno@igsiduais tendiam a reproduzir
historias que sdo modelos para uma vida castapgeedade, e certamente, foram essas
semelhancas que atrairam a devocéo da populacao.

As beatas respondiam a um dos modelos de virtulbgizsdos pela Igreja,
embora ndo houvesse um modelo rigido de beatajeade devocdo e reclusdo se
apresentava como uma opc¢ao de vida para aquelasnesi‘que acreditavam que, para
se aproximar de Deus, o melhor caminho era se tuséa contato com o mundo”
(ALGRANTI, 1993: 92). Apesar de ndo pertenceremeahuma ordem oficial, as
beatas de Juazeiro faziam votos de obediénciagpale castidade e vestiam habitos
religiosos como os das freiras e além dos votalicimmais, pautavam sua conduta pela
méxima “ora et labora™ Elas representavam a maior evidéncia de participagéial
feminina, pois atuavam também na administracacCdasis de Caridade do Cariri que
serviam de recolhimento para mogas e como orfamaia criancas carentes.
Circulavam ainda com certa facilidade entre os @spaublicos e privados na atuagéo
cotidiana em rezas e novenas, ora na atuacdo eociages religiosas como 0
Apostolado da Oracgéo e a Associacao do Sagradg&inde Jesus.

Segundo Algranti, mulheres que levavam uma vid®a@ela a Igreja e a relacdo
com o divino e que ainda apresentavam histéricosregeoducdo de fendmenos
sobrenaturais ou ditos como tal, se identificavanmntediato com a vocacao piedosa e,
ao mesmo tempo, com suas visdes e éxtases quapeesacompanhados de dores
intensas, tendiam a ratificar e fazer perdurar ognths da Igreja Catdlica. Nada
impedia essas mulheres de manifestar fendmenamoedimarios ou comunicar-se com

Jesus Cristo, Maria e outros santos, porque adadtes era tomada como modelo:
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Por meio de visbGes oniricas ou imaginarias, as eneth ndo so
transmitiam os ensinamentos da Igreja, como servialitas vezes
como porta-vozes da vontade divina. Em suas viefgavam numa
comunhdo com Deus [...] a mistica visitava os céus)ferno e o
paraiso. Avistava-se com as almas no purgatérjodaea-as atraves
de suas proprias peniténcias a atingirem a salv@8BEGRANTI,
1993: 307).

A vida do mistico se desenrolava, entretanto, enespaco onde a caracteristica
principal seria a dificuldade de comunicar. Elagiamm no espago vazio que se
descortina entre o siléncio que se impde e a mlgque ndo se cala: “La primera
paradoja del mistico es situarse en el lenguajelaenos desde el lenguaje y con el
lenguaje una experiencia que el lenguaje no puémjar.al...] el mistico se sitia
paradojicamente entre el silencio y la locuacidABLENTE, 1991: 85). A linguagem
dessas mulheres seria, pois, constantemente uguadgam limite.

Adelina Sarrion (2003), ao estudar casos de mushergas que foram levadas
perante a inquisicdo entre os seculos XVI ao XK justamente que a experiéncia
mistica para ser contada, requer uma linguagentelinNo entanto, muitas dessas
mulheres nao dispéem dos recursos eruditos, naimd@&s vezes sdo analfabetas ou se
escrevem, nao utilizam de uma linguagem eruditaugommenos de uma linguagem
‘autorizada’ e utilizada pela Igreja oficial, corndatim. Elas se utilizam, pois, da sua
lingua e da sua linguagem rompendo, portanto, coonbecimento teolégico em favor

do conhecimento empirico:

[...] la religiosidad de estas mujeres estd ceatrad la relacidon

personal con lo divino, es decir, en la posibilidd& superar la

intercesion clerical. [...] Por un lado, transmitaums experiencias —
aungue dificilmente comunicables — a través de@pig lengua en la
gue escriben y predican en utilizan el latin, romg®r tanto, con otra
mediacion, en este caso el uso de una destancikhgiaa culta que

es también la lengua de la Iglesia. [...] Por tddo, sus experiencias
les confieren una autoridad que nace y se apogatdinente en la
divinidad — de quien se dicen transmisoras de estedaciones — y no
en ninguna institucion eclesial (SARRION, 2003:.42)

Somente na literatura religiosa ligada ao penitdisono e as praticas religiosas
medievais € que encontramos imagens tdo proximderdmiladas pelas beatas do
Juazeiro. O recorrente chamado para conversaoatasigres e a énfase na Paixao de

Cristo como um sacrificio pela humanidade sdo coemienencontrados nos livros de
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prédicas, e no final do século XIX estara preseetenodo destacado nos discursos e
profecias de Antonio Conselheiro.

Neste sentido, pensamos que a “Missdo Abreviada p#@spertar 0s
descuidados, converter os pecadores e sustenfantos das Missdes” era um livro
bastante utilizado pelos sacerdotes da regido endtiumento de inspiragao para as
narrativas das beatas de Juazeiro. O livro foiiteser editado originariamente em
Portugal, no ano de 1859, pelo Padre Manuel JoseaBas do Couto (1819-1897),
sendo a primeira edicdo brasileira datada de 187di etilizado amplamente por
Antdnio Conselheiro em sua missao no arraial deu@@s Esta talvez seja a ultima
obra conhecida dentro da chamada literatura dairitesidade do terror”, uma
literatura bastante difundida na peninsula ibémcs séculos XVIII e XIX, que
pretendia servir como um manual de conduta parastde tomando como principio
infundir o medo sobre as penas do inferno. Ested#literatura bastante difundida na
peninsula ibérica migrou para o Brasil com os mpréses?

O chamado a “rigorosa peniténcia” (COUTO, 1884:102&yca as prédicas do
Padre Manoel Goncgalves do Couto. Tomando a Paigd0ridto como base para seu
discurso, o padre argumenta que é através dosmeonftos” e da “morte cruel” que
Cristo mostra seu amor pela humanidade. Esse dorttgwa possivel que Jesus Cristo,
“ensanguentado, cercado de espinhos” tire suadcsaigrada” e a coloque na cabeca de
Maria de Aradjo, dizendo: “Aprende a amar-nme”.

Os sofrimentos e as doencas de Maria de Araujo seraumente atribuidos ora
as tentacbes demoniacas, ora aos sacrificios dqueata fazia para melhor servir a
Cristo. Neste sentido, a participacdo do diretquirigsal na vida do mistico sera
essencial para ajuda-lo a discernir sobre o que damarte Deus e o que vem do
Demonio. Assim, ao ser perguntado pela autoridadeesana qual o motivo de ter
“mostrado repugnancia em fazer Maria de Araujo llesese a Casa de Caridade do
Crato” como ordenara a Diocese, 0 Padre Ciceronelgpjustamente que:

[...] ela tendo tentacdes particulares do demdnjmrisso mesmo
precisando de um diretor espiritual especial quepihecesse e a
dirigisse como convinha, esperava que sua Excel&wierendissima
desistisse de tal ordem [.1].
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O confessor ou diretor espiritual dava legitimidadéda de piedade do devoto,
pois, atuava tanto como acompanhante na vida espjrcomo tratava de impor limites
as suas filhas espirituais. Para Maria de Arag$sa direcdo espiritual ja havia sido

prometida desde a infancia:

[disse que] de seis a sete anos brincava com cnm&egus, sem que
porém o conhecesse entdo; entretanto aquele din@mno que sé

agora lhe tem sido revelado quem fosse, Ihe ersioawmistérios de
Deus; e a preparava para 0s sacramentos da pémiteraucaristia

prometendo-lhe que para aqui mandaria um saceodgtel havia de

se encarregar de sua direcdo espiritual e de tantaas almas;

sacerdote esse que somente se interessaria pelgdgaldas almas e
nada mais, ndo poupando-se a sacrificio algum g@amaorrer com

Deus na obra da salvacéo das alffas.

Cremos que h& uma relacdo de dependéncia muttea anbeatas e os ‘pais
espirituais’, que antes, se configura como tatioa jparte das mulheres, pois, ao
mostrarem-se obedientes ratificavam sua boa corewaidavam suas visoes, afinal
haviam agido com a permisséo de seu confessorlol&iante, erigia-se um discurso
que as autorizava, pois elas estavam agindo cqroaagao de um agente eclesiastico,
representante da Igreja e de Deus. Ha, no entgtogue vai além das disputas entre o
masculino e o feminino.

No caso do relacionamento entre Maria de Araujoo ePadre Cicero,
consideramos ainda que essa relacdo de depend@uaciasse rigorosa, ao contrario,
era uma relacdo extremamente oscilante, em algumemto é a prépria divindade que

a ordena a contar tudo 0 que se passa com elaessor:

[...] ficando ela entdo em estado de éxtases db dpspertando e
sentindo-se aflita por ndo saber o que fizesseatlgue que caira
sobre si, houve [sic] de Jesus a seguinte resppstade tudo desse
parte ao confessor o qual fizesse a esse respgite bem entendesse,
acrescentando que se preparasse para muito sofraanmr d’Ele.

[.].Y

Outras vezes, a beata assumia uma determinada omutonfrente aos
acontecimentos: “Declarou mais que tudo quantoet@nexposto [...] 0 que tem feito de
si mesma é por inspiracdo de Deus e ndo por ingioude seu diretor espiritudf para

logo em seguida reclamar a auséncia de seu cornfesso
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[...] em conseqiiéncia da grande afluéncia de pestelugar, como
fim de chegar-se ao Sacramento da peniténcia, secleta privada ja
ha muitos dias e conseguintemente como que abat@oneste
particular [...] o que declara aqui por uma espeeieomendacao de
Deus nesse particular o qual entdo lhe dizia qua goanto se
achasse ela privada de seu confessor ordinariosewd® privada de
seu Deus?

N&o podemos subestimar, pois, a importancia qunfessor tera para Maria de
Araujo. Nao obstante, ndo é coincidéncia que o gromfendmeno fisico manifestado
pela beata Maria de Araujo seja testemunhado patbePCicero, que diz no seu

depoimento:

Assistia Maria de Araljo ao Més das Almas, e issoitava de todos
os Santos de 1883 a 1884, quando sentiu ela quénalthe dera um
amplexo, ficando impressa no peito uma cruz a dsitague, do que
fui eu mesmo testemunha. Era a consagracdo delada de
peniténcia. Nessa vida de unido com os sofrimetgdsosso Senhor,
a bem das almas ficou ela até hoje. Oferece-seoste vitima de
expiacéo pelas almas do purgatério e pelos pecaidorgyeraf’

A interpretacao feita — claramente, pelo prépridrBa- de que aquele amplexo
de sangue seria 0 marco da consagracao de Mafedm, ratifica a ideia de que o ato
hierofanico que ‘inventa’ o espaco sagrado é addade Cristo. A solidariedade para
com o sofrimento do Senhor, faz com que a beat®m@o de Simao, o cireneu (Mt
27:32; Mc 15:21-32), ajude Cristo a carregar a @ue& simbolicamente, foi impressa
em seu préprio corpo. O culto a Paixdo de Crisfoirfolusive, muito comum na
trajetéria de alguns misticos porque traduzia adnidade do Senhor em um momento
paradoxal, quando a fragilidade corporal se contrag a fortaleza espiritual:

[...] o Cristianismo empreendeu um amplo processcidtese que
supera a amortalidade do espirito e o renascingsmipre comecado,
através de um Deus que morre, ressuscita e sobeCaas,
propiciando através de sua carne doravante tida @ocorruptivel, a
ressurreicdo dos mortos e a redencéo eterna (SORXA; 50).

A partir de 1884 os fendbmenos de sangue seraodnéeg na vida de Maria de
Araujo e em 1885 comecam a aparecer 0s primeisigyheas” no corpo da beata. Os
primeiros aparecem na testa “a sair como de umzaabe espinhos, nas maos, como

que cravos, no lado uma chaga [a lanca] que scuage@ma [periodo de quarenta dias,
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compreendido entre quarta-feira de Cinzas e domuydPascoa] do corrente ano
chegou a cicatrizar, jorrando desses estigmas so@angue” (SOUZA, 2007: 05). A
experiéncia corporal mistica sera traduzida nespace do maravilhoso por meio de
uma linguagem do inefavel, do indizivel:

As expressdes da mistica devem ser estudadas etngaanscricao,
no corpo do texto, da linguagem mistica [...] assomo no proprio
corpo alterado dos misticos. N&o é suficiente irederao corpo social
da linguagem. O sentido tem por escritura a let@ Eimbolo do
corpo. O mistico recebe de seu préprio corpo aléigar e o limite
da experiéncia (DOSSE, 2003:143).

A dor, o sangue e o ardor corporal sdo element@s tqatam traduzir o
significado da experiéncia mistica que abole aidadé corpo-espirito. Para o mistico o
corpo € Unico: espirito e carne e, portanto, afidara ndo pode ser temida ou negada,
como disse Jesus a Maria de Aradujo:

Que dias haveria que ela havia de sofrer tantsgseiporia [sic] dele
abandonada, mas que assim ndo era; que se reanENASEU Servico
€ 0 seguisse, pois que, maiores que sejam os sofogidessa vida
sdo eles passageiros, declarando ainda que ewiésatnunca teria
paz e nem alegria por quanto ele nunca as’teve.

O espetaculo do corpo sofredor €, pois, elememiafinental na estética de uma
representacdo mistica de origem barroca (Cf. CESARI®99: 450). Nesse teatro, o
mistico ndo pode temer seu corpo, no sentido dendogode temer o sofrimento, pois
este € um elemento fundamental da ascese migtieangrca a semelhanca do corpo do

mistico ao préprio corpo de Cristo, corpo que si@paté as maiores dores, pois é

sustentada pela forca espiritual:

El mistico no sufre el terror del cuerpo, no tetheugrpo; no puede,
en rigor, temerlo. [...] Precisamente, el temor aerpo seria, segun
sefiala san Juan de la Cruz a considerar la nodneapdel sentido,
uno de los factores causantes de lo que él llajogia espiritual
(VALENTE, 1991:40, Grifo no original).

Ter medo do préprio corpo seria, pois, sinal deguUeza, de desgoverno dos
sentidos e das paixdes, de luxuria, algo que réipegmitido ao mistico: “No amor néo
h& lugar para o temor: o perfeito amor expulsarwte pois o temor supde o castigo, e
0 que teme ndo é perfeito no amor” (Jo 4:18). Ne=ttido, as tentacdes e perturbagdes
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demoniacas fazem parte das provacgfes pelas qes@npaqueles que devotavam sua
vida a Jesus Cristo. Se a alma pertencia a Decsipo fisico era o alvo predileto do
Diabo, pois até o préprio Cristo fora tentado isigemente (Mt 4:13

A partir da reapresentacao da Paixao de Cristoavéd 0 sangramento da hostia
— 0 corpo de Maria de Araujo, bem como das outesdds, tornava-se objeto de um
conflito que inauguraria em Juazeiro um espacoas@grunindo seu corpo ao proprio
corpo de Cristo Maria de Araujo tem seu corpo cdite em “materia theatrali digna
spetaculo” (DE LA FLOR, 1999: 205), isto €, seupmoenquanto sede da alma tornava-
se ele mesmo um teatro da reproducédo da vontadist®. O corpo como sede da
alma é, portanto “teatro anatémico” aonde se detsdrtodo o drama da vida interior,
da vida devota. Em contrapartida, esse corpo roigtie Maria de Araujo, das beatas)
transforma-se no préprio corpo de Cristo que sefasa e re-inaugura com a repeticao
de sua Paixdo um espaco espetacular (o proprieidoande as acdes se desenrolam)
gue tem consciéncia de seu valor teatral e quearangartir do uso da linguagem o
mundo como representacdo: “Esta conciencia es eoneeimiento del otro, de sus
usos, gestos y protocolos, pero también de si monw materialidade percebida por
el otro” (CESAREOQ, 1995: 03).

Maria de Araujo desde os dezoito anos havia selgursdo seu diretor, “vitima
das mais graves tentacfes e perturbacdes de @spfiguais todas convergiam para
distrai-la da oracdo e inspirar-lhe receio dasiqgastde piedade, além de serem
contrarias a Santa Virtude da castidatfeLutando contra esses desejos, a beata
utilizava a oragéo, meditando principalmente s@bRaixdo de Cristo, embora “quanto
mais intimamente se comunicava ela com o DivinooEspmais graves tentacdes e
perturbacbes sofria da parte do Inimigd"Ainda nesse mesmo ano comecam as
primeiras aparicdes da Santissima Virgem e de J&sst® a beata, que confusa com a
procedéncia daquelas visdes pede ao Senhor umdae®conhecer se aquelas visdes

seriam divinas ou demoniacas, pois:

[...] sucedendo de ter sido muitas vezes espanuaddemonios que
se disfarcavam, ora na pessoa de Jesus Cristoa@&. Virgem, ora
em anjos e na do préprio confessor, das quaisciizsae ilusdes
muitas, todas no sentido de distrai-la da vidaimté®
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Deste modo, tanto as visfes de santos quanto tedes demoniacas sao
constantes no processo de entrega espiritual, etegaa primeiras manifestam o amor
de Deus e trazem muitas vezes alento e consoldjtiagas possuem a funcédo de
desvirtuar o mistico de seu caminho, tentando-certugbando-o a fim de fazé-lo
desistir de sua missdo. Os sofrimentos corporais estigmas viriam a selar um
compromisso entre Jesus Cristo e a beata, o der“@@mnuele lugar uma porta do céu e
um lugar de salvacdo para as alnfd€sse compromisso seria consolidado ainda com
a celebracdo de um consorcio espiritual realizasldCapela de Nossa Senhora das

Dores, atual Matriz de Juazeiro:

[Perguntada se] Jesus Cristo celebrou um conséspioitual com sua
alma e de modo sensivel? Ao que respondeu que teimdp-se

celebrado o consorcio espiritual com Jesus Criat€apela do S.S.
Sacramento, em presenca de Maria S.S., de S.dmséros de anjos
e de virgens; tendo a isso precedido diversos mmBpas, quais

outros desposorios espirituais; entdo Jesus lnedutiu no dedo o
anel nupcial, deu-lhe a mdo chamando-lhe esposan#rmando-a

como tal, exigindo que a Ele se consagrasse de ago mais intimo

aindaﬂe anunciando-lhe que dai em diante teria quetisofrer por seu
amor:

A metafora do casamento espiritual é relevante patandermos o nivel do
compromisso estabelecido entre a divindade e MiriAradjo, pois “acendeu-se-lhe o
coracdo num verdadeiro incéndio de amor [...] demgigele fato Nosso Senhor se
constituiu seu mestre e seu diretor: ensinava-lbeag a ouvia mesmo em confissédo, a
preparava cada vez mais para a vida unitita®. casamento espiritual simboliza um
compromisso que se torna mais importante do qumailacdo com alguma ordem
religiosa, o espaco da heterodoxia transcendéeaifitorio da ortodoxia.

O consoércio simbolizara ainda a propria consagrdoa@spaco aonde mais tarde
a hostia viria a sangrar na boca da beata e alizagdo do casamento ratificaria a
transformacdo do sobrenatural em espetaculo. Ccopstitui a experiéncia mistica é,
portanto, esse transbordamento dos sentidos quenfema a partir da unidao definitiva
com a divindade. E uma experiéncia de extrema ch&imoom o sagrado e é, antes de
tudo, uma experiéncia interior, através da qualrp@ se entrega aos arroubos eroticos

da alma:
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En la sustancia ultima del alma (scintilla, apegtior, intimo) donde

la unién se opera, se opera la unificacion de ados8: humano-

divino, esposa-amado, exterior-interior, cuerpoalnfemenino-

masculino. [...] Hay fruicion, goce, delectacion en dxperiencia
extrema del mistico, a la que su entera naturaezarrastrada. Hay
Eros, no puede no haberlo: eros de la genitalidachia y excedida.
[...] (VALENTE, 1991:44;47).

Essa erotizacdo se depreende ainda dos “colégarmsétidos entre a beata e
Jesus, nesses as juras de amor séo tais que “cttanprapriedade se poderia comparar
com o dos Canticos dos Cantic6$'Da mesma forma, nos éxtases, as cenas descritas
pelos narradores traduzem igualmente um deleitega#zn, uma perca dos sentidos ao

“ver”, sentir a presenca do ser amado:

[...] tive a felicidade de ver Maria de Araujo, &xta, toda arrebatada
em Deus; a face virada para o Céu, olhos docencentados, labios
entreabertos; ndo respirava, as maos postas e uoo goguidas, o
rosto animado, que bem deixava trair o segredoedecsracéo! Ela
estava inundada de delicias, da pureza de amand i

Segundo Sao Tomas de Aquino, o éxtase € a saalmda“uma saida fora de si
mesmo” (VALENTE, 1991: 89)A saida, elemento que marca a experiéncia mistica,
obedece ao processo de independéncia da alma (egéaeao corpo fisico) que
confirma a unido com o divino. Para Sao Jodo da,Cla experiencia de la noche, la
salida de si para llegar al punto en donde ‘nadregia’ en el que ha de realizarse la
union” (VALENTE, 1991: 94). Outros fenbmenos, coras visdes, as lagrimas de
sangue e 0 sangramento de crucifixos de metal mad@ acompanhar Maria de
Araujo durante sua curta trajetoria de mistica, #as sangramento eucaristico que
marcara a consumacao do consaorcio.

A entrega suprema de Maria de Araudjo da-se finalenem seis de marco de
1889 quando ocorre a transubstanciagdo da hostiasargue, o ponto alto do
espetaculo. Os fenbmenos vao, paulatinamente, dende Maria de Aradjo em uma
santa popular: “0 povo que a cercava, tendo-a paotas a contemplava cheio de
admiracdo™! Ela havia se tornado para os peregrinos um “cvédelinspiracéo divina
com poder de interceder junto a Deus” (DELLA CAVI®70: 79).

Em nove de setembro de 1891, a comisséo reuniorseMaria de Araujo a fim

de inquiri-la sobre os fenémenos. A principal prgagdo da Comissao era constatar se
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a beata possuia alguma doenga que porventurassgtipeovocando 0os sangramentos
na hoéstia. Ao ser questionada se possuia algumernadade, Maria de Aradjo
responde que “sofria ligeiros incbmodos de estorhagque “desde a idade de dois
anos comecou a sofrer de ataques nervosos com eai@nor interrupcéo; tendo os
ditos ataques cessado a cinco anos pouco mais masineendo que “em consequéncia
de uma queda motivada pelos ditos ataques, tevesemam escarro de sangué”.

O argumento sobre o estado de salude da beatposteéiormente usado contra
ela pela Diocese. Dai a conclusédo do bispo sokralste dos fenébmenos: “Eis o fato
em resumo: - uma mulher reconhecidamente doeatiabendo a comunhéo, inquietou-
se, agitou-se, fez contracgoes... afinal lancou ymgdo de sangue com parte da
Particula nas maos do Padre Cicerd®.A. debilidade corporal do mistico, no entanto,
seria para Mario Cesareo, um dos fatores que faleoorpo um espaco simbdélico da
materializacdo divina. A mé-alimentacdo, o exceskn exercicio corporal, as
peniténcias e auto-flagelagbes estdo no rol dosvosofjue causam essa debilidade
corporal e atendem ao carater sacrificial da vidstioa (CESAREO In MORANA,
1994: 194).

Durante a execuc¢ao do primeiro inquérito foramageiima série de experiéncias
gue buscavam testar a sobrenaturalidade dos fem@mBrestacam-se trés grupos de
experiéncias: 1) observagéo da transformacgéo demasboca da beata; 2) observacéo
das crucificacbes e estigmas no corpo de Maria dmlj@d 3) exame de panos
manchados de sangue ou que continham pedacosngeotade particulas sagradas que
ndo tinham se transformado totalmefite.

O Padre Clicério da Costa Lobo, delegado da refecdmisséo, passou a
proceder as experiéncias acompanhado de seu secretaPadre Dr. Antero; dos
meédicos, Dr. Marcos Madeira, Dr. Ignacio de Souzas® o farmacéutico Joaquim
Secundo Chaves; dos sacerdotes Padre Cicero,ovigamuel Francisco da Frota e
Padre José Jacome Fontes Rangel e mais vinte @aessaas da cidade. A comissao e
0s médicos examinavam a beata antes e depoisndéotraacao da particula, fazendo-a
comungar de duas a trés vezes para melhor obsereterida transformacéo, e a fim de
provar que a beata ndo possuia nenhum ferimentbooa pelo qual pudesse sair
sangue. Resultando que em todas as vezes, a laoliageia da beata “conservaram-se

perfeitamente limpas e sés, j& logo depois dagidrda particula®
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O relatério indica que em todas as comunhdes aftranacdo se deu enquanto
a beata ficava em estado de éxtase até que séajadReverendo Comissario mandou
“em obediéncia a Jesus Cristo e a Santa Igrejaglguse despertasse e se ajoelhasse,
realizou-se completa revocacdo do estado extaticgee ela antes se achava”.A
comissao, no entanto, ainda no intuito de provar@sangue ndo procedia de nenhum
ferimento existente no corpo da beata, com o auxbs médicos, fez-na ingerir
solucbes de uma substancia chamada percloruretferoe que tinha efeito anti-

hemorragico:

Outro fato para o qual chamamos particularmente¢éte daqueles
que querem considerar estes fendmenos como ligados moléstia,
€ 0 seguinte: que feito o gargarejo diversas vepes porcdo de
perclorureto de ferro, ndo devia se reproduzir gandrragial, e
guando isso se desse 0 sangue seria de uma car pegue nao se
deu, ao contrario, fez 0 sangue aparecido mai® bmue os outros
anteriormente observadds.

Os médicos ndo encontraram, conforme relatam erdeggaimento do primeiro
inquérito, uma explicacdo cientifica satisfatone @s fizesse afirmar que os fenémenos
ocorridos com Maria de Araujo eram provocados pguraa enfermidade fisica, bem
como descartaram a possibilidade de histerisma@oasiderar que: “Maria de Araujo
ndo tem convulsdes de natureza alguma, ndo temagdlte ou mudanca de carater em
seu trato, e tem muito regular o fluxo catamemad tem outras perturbacdes nervosas
que possam fazer crer ser ela uma histéffta”.

Ainda foi incluido no processo, o relato de obsgiea de duas crucificacdes
com estigmas aparecidos em Maria de Araudjo nosldlas 24 de setembro, onde era
possivel observar que depois que o0 sangue quea aerisua fronte e de suas maos
secava, nao havia nenhum ferimento ou talho de orsgsmgue pudesse haver brotado,
“dando assim a entender que tal fendmeno ndo Scax@ como causa naturaf.
Todas as amostragens feitas pelos médicos e padesdstes indicavam para eles, a
sobrenaturalidade divifhdos eventos. O resultado dessas averiguacdescfost®

pelo Padre Clicério no seu relatorio final:

Em abono da verdade sou obrigado a declarar agglieaqdo cumprir
0 juramento que prestei de ser fiel a missdo quéomepnfiada que
todo aquele que bem estudar o espirito de Markardéjo [...] como
procuramos fazé-lo, ja ouvindo a seus diretoresriesps, ja as
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pessoas que as conhece bem de perto, excluira aoiditia de
artimanha e de embuste nessas comunhdes e partioikculosas
ensangiientad4s.

N&o obstante, ndo ha sequer um depoimento anexadomeiro inquérito que
ponha em duvida o carater divino dos fendmenogetamto, para Dom Joaquim, 0s
“bons sacerdotes, ilustrados e virtuosos [...]amaimiseravelmente nas ciladas das
beatas, deixaram-se enganar como crianéasPara o bispo, ndo havia outra
explicacéo, as beatas e especificamente, Mariardéj@ haviam armado truques tao
perfeitos que ludibriaram varios sacerdotes, imetuss Padres da Comissédo que ele
préprio escolhera e instituira.

Para Dom Joaquim a culpa da propagacao dos eversoem grande medida,
dos sacerdotes “que se deixaram mistificar por eralhignorantes, acreditando [em]
quantas asnidades [sic] lhes vem a cabeca d€l&kvia, nesse ponto, certo consenso
entre os Padres e bispos que se posicionavam cracaitacdo dos fendmenos, em
considerar que aqueles que acreditavam no caratgroddos fendmenos fossem
divinos, s6 podiam ter sido enganados e mistifisguilas cenas representadas.

O bispo Dom Joaquim Arcoverde, com quem o bispoeosa se correspondeu
longamente, também criticava a postura dos sa@sdmivolvidos na divulgacdo dos
fendbmenos como obras divinas, principalmente pelto fde que estes estavam
relacionados diretamente com uma mulher. Em suaidmpios eventos s6 podiam ser

resultado de uma acéo diabdlica:

Ndo ha& nada ali de sério, Senhor Bispo [Dom Jodguamtal
crucifixdo da Aradjo, a transudacédo de sanguede tumais que ela
apresenta ndo passa de um derivativo diab@lidoo caso ndo é de
consulta; é um escandalo que convém remover ouudtest nada
mais. [...] Ai o ridiculo é o carater predominadies maravilhas da
infeliz Maria de Aradjo. Por conseguinte nada héeldivino?*

O argumento de atuacdo do demdnio tem seu fundarfiratio no combate as
insubordinacdes dentro do préprio clero que a dgoejodoxa vinha se esforcando em
repreender e condenar. A divulgacdo ndo autoridaddenémenos como milagres feria
a hierarquia clerical e colocava em risco a propuaoridade diocesana, pois a
“obediéncia humilde é a pedra de toque” do verdad#gvoto: “Ora, no Juazeiro tem
faltado a submissao humilde ao Prelado diocesdirnse tem feito exames com aparatos
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e solenidades proibidos pelas leis da Igreja seévigrautorizagdo do superior
eclesiastico™’

A explicacdo mais plausivel para Dom Arcoverdeaera o Diabo utilizava-se
das mulheres — criaturas que podiam ser faciimemli®riadas — para provocar um
cisma dentro da Igreja. Fato que para este bisgo,pwvado facilmente dado o
“grotesco” que representavam estas mulheres aoitpefque mao de homem lhe
chegasse ao rosto a pretexto de examinar milagfesSegundo Arcoverde, a
representacdo continua dos fendmenos denotavduénoifh diabdlica, uma vez que
Deus nao tinha necessidade de usar continuamerdepederes para chamar a atencao
de seu publico.

A associacdo da mulher ao diabdlico ndo é em naéldita, o processo de
demonizacao feminina remete a fundacéo da IgregiicPara Sdo Tomas de Aquino, 0
anico sexo que existia era 0 masculino, a mulhga,spor sua natureza, um “macho
deficiente”. Nao era de surpreender, portanto geste” débil ser, marcado pela
imbecilitasde sua natureza, a mulher, ceda as tentacoestaode devendo ficar sob
sua tutela” (AQUINOapud NOGUEIRA, 2004: 172). Neste sentido, ndo é de se
admirar que esse argumento fizesse uma ligacata dirdre a figura da mulher e do
diabo.

Para Dom Arcoverde, as beatas seriam, nesse conteationetes guiadas pela
mao do Demonio. J& Dom Joaquim, oscilava entraias gosturas, mas tendia sempre
a afirmar que a situacdo de insubordinacdo havimsteurado porque os Padres da
comissao, bem como outros sacerdotes haviam sghmados por uma farsa que tinha
interesse em atacar a “Santa Religido”. Este endmdtee a origem dos fenbmenos, no
entanto, nunca foi resolvido e a renuncia da Diecessultou em algumas punicdes, que
s6 poderiam ser retiradas caso aqueles que fossmitiop se retratassem perante a

Diocese. Assim, as seguintes ordens foram fixasedas de janeiro de 1892:

[...] E proibido neste Bispado ouvirem-se confissde mulheres a
noite e fora do confessionario [...] Proibimos témbe de modo
terminante qualquer reunido de mulheres a noitsan€apela do
Juazeiro [...] Lembramos a V.Rvma. que por DecdetdJrbano VIl

de 13 de marco de 1625 ¢ proibido imprimirem-se$ivque referem
milagres, revelacdes, etc., sem prévio exame evagio do
ordinario?’
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Em 12 de janeiro, o bispo proibiu também que sesalesilto a caixa que
continha os panos ensanguentados analisados peiaséo de inquérito, ordenando
que ela fosse entregue ao novo paroco do CratoJldaeiro proibiu-se ainda a
quaisquer sacerdotes que fossem feitas experiéoomsa Eucaristia e em agosto do
mesmo ano, o Padre Cicero perdeu a administracdmamdguia de Sado Pedro e a
licenca dada para conservacdo do Santissimo Sauama Capela de Juazeiro foi
retirada®® Ele ainda foi suspenso do uso de suas ordengiséaier no dia 8 de agosto,
“n&o podendo [...] nem mesmo administrar a Sag€aaunh&o na Santa Miss&".

Nessas condi¢des tornava-se imperativo para a $aquevar que o fendmeno
da héstia era um embuste de Maria de Araujo, pamgo,t foram feitas novas
experiéncias com Maria de Araujo por um Padre adiaca do bispo diocesano: O
Padre Alexandrino de Alencar acompanhado de setetdgo, o Padre Manoel
Candido, fez trés experiéncias com a beata datadpsctivamente de 20, 21 e 22 de
abril de 1892, em um dos quartos da Casa de CaridadCratc’ O método era
semelhante ao utilizado no primeiro inquérito, comiferencial de que neste, a beata
(que néo ficou extatica em nenhuma das experigndeaseria permanecer com a boca
aberta durante todo o procedimento. Durante a panexperiéncia, apos ficar com a
hostia em sua lingua e com a boca aberta duramariifos, ndo foi observado “sinal
de sangue, nem também mudanca alguma na sagraws fdDa segunda vez, a beata
permaneceu com a boca aberta durante 20 minutoovamente nao houve
sangramento. No terceiro dia, o tempo diminuiu pHEsaminutos e ndo havendo
nenhuma alteracdo na hoéstia pediram para que esuwidsse a hdéstia, ao fazé-lo
encontrou dificuldade e “sentindo vontade de vompediu agua que l|he foi
recusado™®?

Sabemos que em nenhuma das experiéncias realigalta®adre Alexandrino
houve o sangramento da héstia. Maria de Araujo ahegafirmar, que o milagre néo
acontecera porque os Padres da Comissdo estavape@do. Esta afirmacao lhe
rendeu “doze bolos” de palmatéria aplicados peliré@aAlexandrino: “Sabedor do fato,
fui a Casa de Caridade e la ouvi da propria beatajusiosa insinuacdo. Naquele
instante, movido por justificada indignagdo muni-tieeuma palmatéria e apliquei doze
bolos na solerte embusteira e mandei-a de volfmapeiro” (MENEZES, 1998: 32-33).
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O processo que até entdo se havia dado dentraae@iscopal foi levado em
1893 a foro inquisitorial pelo bispo Dom Joaquine gesolveu encarregar a Santa Sé da
concluséo final sobre os fenémenos de Juazeir@ntanto, antes de ouvir a deciséo da
Santa Sé, Dom Joaquim torna publica uma Carta Ajston maio de 1893, que ficou
conhecida como “Decisdo Interlocutéria”. Nessa é¢takt através da analise sobre o
fendbmeno da transubstanciacdo eucaristica a garfieologia Catdlica, principalmente
tomando como base as indica¢des contidas nos @apitll e 1V da Sessao Xl do

Concilio Tridentino, considera que:

Seria, pois, um ultraje ao Glorioso Redentor dadnidade supor-se
gue um sangue corrupto e nauseabundo possa sagoeeSaivino. Ja
declaramos de modo publico e solene que o sanguecdigo na boca
de Maria de Araudjo, ndo era, nem podia ser o Sadgu®ivino
Salvador [...] € mero efeito de causas purameriteais’’

Esta carta foi questionada pelos sacerdotes e mgsimdmprensa cearense que
esperava que a Santa Sé decidisse favoravelmesiteitagres de Juazeiro. Forcado
entdo por forcas refratérias a sua vontade, Domuiimaaceitou esperar a decisao final
da Sagrada Inquisicdo Romana Universal. Em 1894e@eber a decisdo da Santa Sé
através do Internancio Apostolico, Frei JerdnimonDJoaquim afirma triunfante “nao
h& mais lugar para evasivas; ndo ha mais apelgcadp € licito em consciéncia a um
catolico, sacerdote ou leigo, duvidar sequer de’levem seguida reproduz a referida
decisao:

Deciséo e decreto da Sagrada Inquisicdo Romaneetdaivsobre os
fatos que sucederam no Juazeiro, Diocese de Fatalbla

Congregacao de quarta-feira, 4 de abril de 1894Qug os pretensos
milagres e quejandas [sic] coisas sobrenaturaissqudivulgam de
Maria de Aradjo sdo prodigios vaos e supersticiogogmplicam

gravissima e detestavel irreveréncia e impio abusBantissima
Eucaristia; por isso o juizo Apostolico os repravaodos devem

reprova-los, e como reprovados e condenados cunsgrem
havidos>*

A beata Maria de Araujo foi condenada a reclusé@m esiléncio e assim ela
morreu. As causas da sua morte sdo controverdasaes® que ela tenha morrido de
cancer, uma doenca silenciosa como a sua punigaMENEZES, 1998: 24). O fato
de ela ter sido enterrada, por ordem do Padre &ickmtro da Capela de Nossa
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Senhora do Perpétuo Socorro, recém-construida aigda nao tinha sido consagrada,
também é relevante, pois, acabou por infundir meisltas contra o Padre Cicero, por
parte do clero (Cf. PAZ, 2005: 127). Em 1930, otseoulo foi profanado e seus restos
mortais sumiram para sempre, restando apenas asmsddicabelo, um terco e pedacos
do habito com o qual fora enterrada. Neste teascsacrificios sdo bem-vindos, mas

somente as mulheres o siléncio sera imposto.
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Notas

! Este artigo dialoga com a pesquisa que ora dek@mos junto ao Mestrado em Histéria da
Universidade Federal do Rio Grande do Norte (PGHRNY-
2 Mestranda do Programa de Pds-graduacdo em Histéridniversidade Federal do Rio Grande do
Norte. Bolsista da CAPES. E-mail: e.snobre@gmaih.co
% Cicero Romao Batista nasceu na cidade do Crat@4ete marco de 1844, filho de Joaquim Romao
Batista e Joaquina Vicéncia Romana. Formou-se daigeno Seminario da Prainha em 30 de novembro
de 1870 e chegou a povoacédo do Juazeiro em 18iAapecendo la até sua morte em 20 de julho de
1934.
* Auto de perguntas a Maria de Aratjo em 09.09.1891 “Cépia auténtica do processo instruido sobre
gs fatos do Juazeirg'DHDPG, p. 08Doravante citaremos como “Cépia auténtica...”.

Idem.
® Segundo o Padre Cicero: “tanto que além do qusoeleu, parte caiu na toalha e parte caiu mesmo no
chéo”. Exposicao circunstanciada do Padre Ciceialsta em 17.07.1891 f&opia auténtica”, p. 04.
" Auto e perguntas a Maria de Aradjo em 09.09.189Co6pia auténtica”, p. 07.
8 Exposicao circunstanciada do Padre Cicero R. tBatin 17.07.1891 [f{Cdpia auténtica”, p. 04.
° Auto de perguntas a Maria de Aradjo em 09.09.189C6pia auténtica.”, p.10.
19 ytilizamos como referéncia a informacéo fornecjia Irineu Pinheiro enEfemérides do Cariri
(1963, p. 148) de que a beata haveria nascido ede 2daio de 1862, as quatro horas da tarde na entao
povoacédo de Juazeiro do Norte, sendo filha de Amtda Silva Aradjo e de Ana Josefa do Sacramento,
ambos de Juazeiro, batizada em agosto do mesmopeleo vigario Manuel Joaquim Aires do
Nascimento.
1 Exposicéo circunstanciada do Padre Cicero R.tBatis 17.07.1891 ItCopia auténtica...”,p. 03
12 «Ora e trabalhd. Lema das Casas de Caridade caririenses criaglasRadre Antonio Maria de
Ibiapina na metade do século XIX.
13 “Ora e trabalhd. Lema das Casas de Caridade caririenses criaglasRadre Antonio Maria de
Ibiapina na metade do século XIX.
4 CPR/CRA: 01,06. Carta de mons. Francisco R. Momtai D. Joaquim Vieira datada de Crato,
20.04.1890. Arquivo do Centro de Psicologia dagr, Juazeiro do Norte, Ceara.
15 Exposicéo circunstanciada do Padre Cicero R. tBati; 17.07.1891 IKCépia auténtica...”, p. 02
Grifo nosso.
16 Auto de perguntas a Maria de Aratjo em 09.09.189C6pia auténtica”, p. 10. Grifo nosso.
1; Aditamento ao auto de perguntas feitas a Mariardéjo em 11.09.1891 IfCépia auténtica”, p. 13.

Idem p. 14.
19 Aditamento ao auto de perguntas feitas & Mariardéjo em 11.09.1891 IfC6pia auténtica”, p. 14.
20 Exposicdo circunstanciada do Padre Cicero R.tBais 17.07.1891 [fCépia auténtica”, p. 04.
2L Aditamento ao auto de perguntas feitas a Mariardéjo em 11.09.1891 ItCépia auténtica”, p. 13.
22 A tentacdo aconteciagtiando a criatura sente desejos contrarios aosnamsentos de Cristo, que
podem ir desde os maus pensamentos, até a deleitagientida em planejar atos pecamind<a.
GARRIGOUapudMOTT, 1993 130).
23 Exposicéo circunstanciada do Padre Cicero R.Bain 17.07.1891 IfCopia auténtica...”,p. 03.
4 |dem p. 03-04.
% Auto de perguntas a Maria de Aratjo em 09.09.189C6pia auténtica”, p. 09.
% 1dem p, 07.
27 Auto de perguntas a Maria de Aratjo em 09.09.189C6pia auténtica”, p. 09.
22 Exposicao circunstanciada do Padre Cicero R.Bati® 17.07.1891 [fCopia auténtica...”,p. 04

Idem.
%0 CPR/CRA 01,05: Carta de mons. Francisco R. Momted bispo D. Joaquim Vieira de 25.08.1890,
Crato. Grifo nosso.
31 CRA 04,20: Carta do Padre Alexandrino de AlencBr doaquim Vieira datada de 20.11.1893, Crato
In Anais do Il Simposio Internacional sobre o PadiieeZo,p. 243.
2 Auto de perguntas a Maria de Aratjo em 09.09.189C6pia auténtica”, p. 07.
%3 Carta Pastoral de D. Joaquim Vieira, datada d@32B893 publicada em 14 e 21.05.1893 no Jornal A
VERDADE, Ano Il, n° 41. BPMP. Grifo nosso.
% Experiéncia aqui aparece no sentido de experimédt@uto dos experimentos, como citado no
processo: Termo de verificacdo da primeira transformacédo dstia”, e assim por diante. Em cada
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“sessd0” a beata comungava cerca de trés vezes,veadque se dava o sangramento na héstia, ela
devolvia a hostia transformada e consumia outra. $¢asdes ocorridas durante a realizacao do poimeir
inquérito, a beata ficava com a boca fechada derargrocedimento. As experiéncias foram feitas nos
dias: 10, 11, 12, 24 e 25 de setembro de 1891.
% Termo de verificacdo da 32. transformagcéao dadésti 12.09.1891, [fCépia auténtica...”, p. 17.
% Termo de verificacdo da 12. transformacéo dadésti 10.09.1891, [fCépia auténtica...”, p. 10.
3" Atestados e Relatérios Médicos assinados peloscosdDr. Ignacio de Souza Dias e Dr. Marcos
3Rgodrigues Madeira em 26.09.1891. Anexos‘@dpia auténtica..”, p. 55-57.

Idem.
% Termo de verificacdo da segunda crucifixdo dazbdsaria de Aradjo em 24.09.1891 fGdpia
auténtica...”, p.35.
40 pode parecer redundante, mas colocamos nestesstegrama distinguir de uma sobrenaturalidade
diabdlica.
“! Relatério do Delegado Episcopal Padre Clicéribdho em 22.12.1891 ifCépia auténtica...”, p.64.
2 Carta de D. Joaquim Vieira ao Padre Antonio Alekamo em 08.08.1892 In CASIMIRO, Renato.
Documentario do Joaseir@HDPG.
3 1dem.
4 CPR/CRA: 05,03. Carta de D. Joaquim Arcoverde adaquim Vieira datada de 27.11.1891.
jz CPR/CRA: 05,13. Carta de D. Joaquim Arcoverde adaquim Vieira datada de 24.10.1891.

Idem.
47 Carta de D. Joaquim Vieira ao Padre Cicero R.sBagm 02.01.1892, Fortaleza. In CASIMIRO,
RenatoDocumentério do Joaseir@HDPG. Grifo nosso.
8 Carta de D. Joaquim Vieira ao Padre Cicero R.sBagm 06.01.1892, Fortaleza. In CASIMIRO,
RenatoDocumentéario do Joaseir@HDPG.
9 Carta de D. Joaquim Vieira ao Padre Alexandrind\igmcar em 08.08.1892. In CASIMIRO, Renato.
Documentario do Joaseir@HDPG.
* Importa notar que o Padre Cicero néo estava fieedernante a realizagdo destas experiéncias, por su
propria vontade, pois acreditavastarem bem provados os fatos do JuaZze&ine CRA 14, 112: Carta do
pe. Alexandrino de Alencar a Dom Joaquim José ¥idiatada de 21.03.1892, CratoAnais do |
Simposio Internacional sobre o Padre Cicgnad223-224.
®L Auto da Primeira Experiéncia, Segundo InquérittGdpia auténtica.”, p. 79.
2 Auto da Terceira Experiéncia, Segundo InquérittGapia auténtica.”, p. 80.
%3 Carta Pastoral de D. Joaquim Vieira, datada d@32B393 publicada em 14 e 21.05.1893 no Jornal A
VERDADE, Ano Il, n° 41. BPMP. Grifo nosso.
* Carta Pastoral de D. Joaquim Vieira, datada de72B394, reproduzida em MACEDO, 1969: p.137-
138.
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