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Comendo meu caderno de notas

(por uma didatica antropofaga do ensino-aprendizado da filosofia)

Filipe Ceppas
FE-PPGF UFR]

O que seria uma aula antropéfaga de filosofia, uma sala de aula antropéfaga, um
trabalho de leitura antropofaga do texto filoséfico? (ou, ainda, o que seria uma leitura
antropofoga-filoséfica de um texto dito “ndo filoséfico”? O que torna filosdfico um texto,
desde o ponto de vista da Antropofagia?) Se a Antropofagia ¢ um de nossos principais
movimentos culturais, literdrios e filoséficos, por que ndo pensa-la como um horizonte a
partir do qual nossa intervencdo pedagdgico-filosdfica pode chegar a fazer sentido na
escola? A Antropofagia trabalha a questdo da cultura brasileira como uma cena, cena de
cinema: o bispo Sardinha devorado pelos bravos caetés. Predominantemente literaria, a
construgdo textual oswaldiana é cinematografica e essa sua literatura cinematografica,

filosofia.

Subversdo da (compreensdo da) linguagem. Muito antes do pos-estruturalismo,
Oswald “desconstruiu” (literaria e teoricamente) os reinos da palavra e da imagem, as
regras de separagdo entre elas, através da materialidade da linguagem, da iconicidade, da
colagem, da parataxe, da fragmentacdo. A rejeicdo de um centro legitimador da cultura, na
literatura oswaldiana, é rejeicdo de centro nos discursos e na propria linguagem. A
antropofagia aproxima-se do pds-moderno ao ensaiar a faléncia das metanarrativas (o que
lembra a blague de Lyotard: “o pés-moderno ¢é condi¢io do moderno”' O pés-moderno
pode ser entendido como o gesto vanguardista de ruptura com as hierarquias e centros de

legitimacdo, sem o “ismo’, sem o “programa’ modernista). Rejeicio de um centro

1 Jean-Francois Lyotard, Le Postmoderne expliqué aux enfants, Paris: Galilée, 2005.
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legitimador da cultura, segundo Oswald, em seus textos de 1928: 0 modernismo supera
arcaismos, mas precisa logo ser superado —quer superar seus limites, como o de ser mero
movimento contestatorio e, ao mesmo tempo, ndo quer ser reconhecido como mero
substituto da antiga “cultura oficial”. Oswald afirmava, na esteira de Baudelaire, que seu
modernismo é “classico’, suas obras sdo o trabalho vigoroso e rigoroso que vem apos a
“blague”, ou dentro dela. Uma blague gravida de consequéncias. O que vem depois, junto,
juntinho: ingenuidade construtiva, o sarampdo marxista, uma cultura relacional: a floresta
e a escola. Rejeicdo de centro na prépria linguagem: o significado ndo comanda o jogo, nem
na literatura nem no discurso sobre ela. A blague é séria, toda seriedade deve ser

desmascarada. Desconstruc¢do avant la lettre, apds a letra, na letra e “de letra”.

“58. NOVA-LOMBRADIA

Molhei sécas pestanas para o rincdo corcunda que vira nascer meu pai.

A ponta vermelha da gare de Araddpolis era numa fita de coqueiros.

. ~ »2
Fordes quilometravam acafrdes de ocaso.

Justaposicdo, simultaneismo, parataxe, metonimia. Como analisa Fernando
Gerheim: “O resultado é que a caracteristica de ndo ter centro e o recurso a metonimia
retiram as frases de um campo de profundidade e perspectiva, no qual o sentido penetrasse
comodamente. E como se, rechacado, ele ficasse pulsando na sua superficie. Num paralelo
com as artes plasticas, poderiamos dizer que ndo ha distin¢do entre figura e fundo. O
significado desliza pela superficie da frase sem penetra-la, em parte como consequéncia do
recurso a metonimia, que atua por contigiiidade, descrevendo as coisas por suas qualidades
concretas. As palavras sdo, em vez de simbolos, icones. E a alteracdo das funcdes

gramaticais desconecta as partes da frase, fragmentando-as em vez de fazé-las fluir”?

2 Minicapitulo de Memdrias sentimentais de Jodo Miramar.
3 GERHEIM, Fernando. “Oswald de Andrade: de capa a colofdo”, in Escrita, revista de pds-graduagdo em
Letras da PUC-Rio, Rio de Janeiro, n4, jan’/jun 99, p.37.
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Parentesco de Oswald com Mallarmé, Joyce, Beckett, etc. Fazer o sentido pulsar na
superficie. Partindo das relagoes entre linguagens oral, escrita e imagética, Oswald opde
uma “composicdo cinematografica do pensamento” a tese de um “sentido transcendente”
do texto. Segundo esta tese, apesar do texto poder ser aceito como polissémico, sua leitura
pressupde sempre a busca da explicacdo “a mais correta”. Enquanto cena, o texto se presta

antes ao saborear e a digestdo, como ja o tinha anunciado Nietzsche.

O jovem desconfia da promessa do lucro que ele pode ter ao aceitar a sublimacdo,
isto é, ao aceitar, enfim, dedicar-se aos estudos através do “macante e dificil” exercicio da
leitura e da escrita. E um dos nossos grandes erros é pensar que ele faz isso apenas porque
esta perdido numa sociedade consumista, regida pela for¢a das imagens, da industria
cultural e de uma subcultura popular. Ele faz isso, dentre outras coisas, porque nos
mesmos reduzimos a escrita a um mero suporte, a um "suplemento”, diria Derrida, de um
significado transcendente, quase sempre localizado em uma regido bem distante no espago
e no tempo, “desconectado da realidade do estudante”, como se costuma dizer (ou sem se
colocar num verdadeiro enfrentamento com ela, sem guerrear de igual para igual, dirlamos
nos).

Mais do que isso, é a propria oposicdo entre escrita e oralidade que parece
problematica. Nossa cultura é fonologocéntrica e grafocéntrica. Concebemos a escrita
como um suporte indispensavel da cultura e mecanismo de distingdo e controle, mas o
essencial sempre se encontra alhures: o significado é o lugar da esséncia, e entre a leitura e
esse significado, o desvelamento dessa esséncia, nds exigimos um representante legitimo,
que garanta a interpretagdo correta, quando ndo nos colocamos nos mesmos, 0s

professores, no lugar de seus guardides.

Formacdo, na tradigdo filosofica do Ocidente, tem a ver com uma certa ventania. Na
tradi¢do alema da Bildung, a formacdo cultural do individuo estara fortemente marcada
pela imagem romantica da tempestade, simbolo da capacidade humana de se reconhecer,

através do sentimento do sublime, como destinacdo supra-sensivel e grandiosa da
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natureza. A filosofia se reconhece como dpice desse reconhecimento, como
“autoconsciéncia viva do Espirito” (Fichte), a autoconsciéncia desse sopro que é o
pensamento. A formagdo é esse espirito, esse “sopro’, essa ventania em ag¢do, que deve
acontecer em alguma medida na vida de cada um de nés. E vertiginoso pensar na
experiéncia desse autorreconhecimento perante a grandiosidade do “Novo Mundo”. Nés,
que o habitamos, ndo podemos deixar de fazé-lo. Como disse Blaise Cendrars, o Brasil “..é
demasiado grandioso. Procura-se o homem. Ele ai ndo est4, e isto chateia”*

O sentimento grandioso do sublime causa um tipo de ajuizamento que Kant chama
de reflexionante. “O juizo reflexionante supde a capacidade de sintetizar dados fortuitos
sem o auxilio de qualquer regra de encadeamento estabelecida previamente.”> Pensar a
pergunta por uma “‘educacdo antropofaga” sob o prisma do juizo reflexionante, sem o
auxilio de uma regra dada previamente, sob o prisma desse sentimento do grandioso que é
a sua causa. As imagens dessa grandiosidade sdo conhecidas: terra de pecado, terra sem
pecado, paraiso edémico, Eldorado, etc.’ Segundo Gadavo, uma terra sem |, nem f, nem r
(sem lei, nem fé, nem rei). Mundo novo, mundo jovem, “pais do futuro’, a imagem mesma
da juventude. Qual educagdo, qual formacao para ele? Como diz, ainda, Lyotard, acerca de
seus proprios anos de formagdo: “..a intriga ndo é jamais trivial se a vivemos sob o apelo da
lei”. Qual lei devemos adotar para pensar a educagdo e a formagdo cultural nesse caldeirdao
pos-colonial brasileiro?

O interesse, a curiosidade, a alegria, o aprender, a solidariedade, a conscientizagdo, a
libertacdo, o amor, a emancipagdo, muitos sdo os valores recorrentemente elencados para
ajudar a compor uma lei sobre a qual a educacdo deveria se pensar. Comecemos
reconhecendo uma certa impoténcia, sendo desses valores e dessas pedagogias, mas da

escolarizagdo de modo geral:

4 Le Brésil. Des hommes sont venus, Paris: Gallimard, 2010.
5 Jean-Frangois Lyotard, Pérégrinations, Paris: Galilée, p.26.
6 Ver Sérgio Buarque de Holanda, Visées do Paraiso, Sdo Paulo: Brasiliense/Folha de Sdo Paulo, 2000.
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...na maioria dos nossos paises [da América do Sul] ha grandes massas ainda fora do
alcance da literatura erudita, mergulhando numa etapa folclérica de comunicagdo oral. Quando
alfabetizadas e absorvidas pelo processo de urbanizag¢do, passam para o dominio do radio, da
televisdo, da histdria em quadrinhos, constituindo a base de uma cultura de massa. Dai a
alfabetizagdo ndo aumentar proporcionalmente o nimero de leitores da literatura, como a
concebemos aqui; mas atirar os alfabetizados, junto com os analfabetos, diretamente da fase

folclorica para essa espécie de folclore urbano que é a cultura massificada.”

Seria possivel dizer (conjuntamente com algumas perspectivas tedricas ufanistas
passadas) que ha, nessa suposta resisténcia a “cultura letrada” entre nds, algo de libertador,
prenhe de novos movimentos de formag¢do que passam antes pelo sensivel, ou por uma
outra “logica” alternativa a autoconsciéncia viva do Espirito da tradi¢do ocidental? E talvez
nem tanto outra “légica” (um outro l6gos, um outro discurso), mas uma outra forma com a
qual o Espirito, esse sopro do pensamento, torna-se autoconsciente. Ndo uma recusa do
dominio do discurso (da cultura letrada), mas quem sabe uma outra forma de usa-lo e de
valora-lo.

Para Platdo, captar a “forma” das coisas, a idéia, seria a tarefa mais elevada da alma,
da psyché, esse sopro do pensamento que, curiosamente, seria o proprio do ser humano.
Por outro lado, a metafora mais fundamental do conhecimento, da captagio da idéia, é
visual: o sol platénico como idéia da idéia, ilumina¢do da alma e imagens correlatas. A alma
vé, mas ela mesma ndo se vé. Sendo um sopro, um vento, ela é antes um fenémeno tatil,

hdptico (e, deveriamos acrescentar, também, talvez: térmico).

Rumo a uma “barbarie positiva”?

Abandonamos uma depois da outra todas as pegas do patriménio humano, tivemos que
empenha-las muitas vezes a um centésimo do seu valor para recebermos em troca a moeda
mitda do «atual». A crise econOmica esta diante da porta, atras dela estd uma sombra. (...) Em
seus edificios, quadros e narrativas a humanidade se prepara, se necessdrio, para sobreviver a
cultura. E o que ¢ mais importante: ela o faz rindo. Talvez esse riso tenha aqui e ali um som
barbaro. Perfeito. No meio tempo, possa o individuo dar um pouco de humanidade aquela
massa, que um dia talvez retribua com juros e com os juros dos juros.®

7 Candido, A educagdo pela noite, Sio Paulo: Atica, 1989, pp.144-145.
8 Walter Benjamin, “Experiéncia e pobreza’, in Obras escolhidas. Magia e técnica, arte e politica, Sdo Paulo:
Brasiliense, p.19.
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Mas uma prdtica de leitura antropofoga-filosofica poderia ser algo talvez menos
messidnico; poderia ser algo até mesmo banal: exercicios de leitura de textos filosoficos e
ndo filosoficos (“classicos” ou ndo) que ndo excluem aspectos de um “método estrutural”
(suas explicacdes, a busca de coeréncia interna do pensamento de um autor), mas
privilegiam radicalmente outros, como a colagem, a associacdo livre, a simultaneidade. O
que estd em questdo, aqui, é a propria idéia do que seja o pensamento que se exercita em
nome da filosofia. No Ensino Médio, é fundamental o contato emocional, fisico, com as
questdes e sua expressdo-apropriacdo. Nao ha qualquer sentido em esperar dos jovens seja
que “competéncia’ for que possamos associar a filosofia, tal como nos eventualmente a
praticamos na academia. Contato, contdgio, encenagdo, dramatizagdo: é somente sob essas
condi¢des que, posteriormente, uma “competéncia” qualquer pode chegar a ter sentido. Por
outro lado, esse exercicio nos aproxima daquilo que poderia ser, também para nos,

“académicos’, a filosofia: um modo de vida.

Pode-se ilustrar essa questdo com o exercicio de leitura/escrita dos “cadernos de
notas” (hypomnémata) analisados por Foucault no texto “A escrita de si” e em A
Hermenéutica do sujeito.® Os cadernos de notas, tal como utilizados na antiguidade, tém
diversas caracteristicas. Eles serviam como exercicios que inscreviam a verdade na alma,
resumiam leituras e pensamentos, serviam também como matéria de didlogo com os
outros, etc. Um aspecto importante tem a ver com o fato de que os cadernos ndo se
prestavam a revelar uma verdade sobre si mesmo, ou que deveria ser buscada (como tudo o
que, no mundo cristdo, estard subordinado a verdade revelada; ou, ainda, aquilo que, no
mundo moderno, estaria subordinado a experiéncia de uma vida, de uma biografia). Eles

eram antes o registro de ditos, casos, pondera¢des que, uma vez escritos, postos lado a lado

9 Aula de 3 de mar¢o de 1982, in FOUCAULT, A Hermenéutica do sujeito. Sio Paulo: Martins Fontes, 2006,
p.433ss; e FOUCAULT, “A escrita de si”, in Ditos e escritos vol. V. Etica, sexualidade, Politica. Rio de Janeiro:
Forense Universitaria, 2004. Devo a atenc¢do a andlise foucaultiana dos hypomnémata e sua importancia para
pensar o ensino-aprendizado escolar da filosofia a Hubert Vincent.
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com outros ditos, casos, pondera¢des, devem estar disponiveis, devem ser facilmente
consultados ou lembrados perante situagdes que os solicitem. Trata-se, além do mais, de
uma certa economia do ler e do escrever: nem ler demais, nem escrever demais. Frases

curtas, casos resumidos.

A “meditacdo” proposta pelo caderno de notas comega por ser uma apropriagdo.
Como diz Foucault, dado um texto, ndo se trata de perguntar sobre o que ele quer dizer, “ao
contrario, trata-se de apropriar-se [de um pensamento], de dele persuadir-se tdo
profundamente que, por um lado, acreditamos que ele seja tdo verdadeiro e, por outro,
podemos constantemente redizé-lo, redizé-lo tdo logo a necessidade se imponha ou a
ocasido se apresente” (A Hermenéutica do sujeito, op.cit p.429). Encenagdo que se
aprofunda com um segundo aspecto: “meditatio (...) consiste em fazer uma espécie de
experiéncia, experiéncia de identificagdo. Quero com isso dizer que na meditatio trata-se
ndo tanto de pensar a prdpria coisa, mas de exercitar-se na coisa que se pensa’ (idem).
Antropofagicamente, interessa-nos a dimensdo corporal daquele apropriar-se, daquele
dispor do que se leu ou do que se escreveu, assim como desse estar naquilo que se pensa. “O
exercicio de leitura ndo era facil: ndo se tratava de ler simplesmente com os olhos. Para se
chegar a destacar as palavras como convinha, era-se obrigado a pronuncia-las, pronuncia-
las em voz baixa” (p.432).” Para ilustrar a “unifica¢do de fragmentos heterogéneos pela sua
subjetivacdo no exercicio da escrita pessoal”, Foucault menciona o uso que Séneca faz da
metafora da digestdo: “Digiramos a matéria: caso contrario, ela entrard em nossa memoria,

»11

ndo em nossa inteligéncia [in memoriam non in ingenium].” E Foucault complementa: “O
papel da escrita [nos hypomnémata] é constituir, com tudo o que a leitura constituiu, um

corpo (quicquid lectione collectum est, stillus redigat in corpus). E é preciso compreender

10 Hoje, uma regra burguesa da leitura é o siléncio, a leitura silenciosa. Aqueles que murmuram enquanto
léem sdo vistos e estigmatizados como pessoas que tem dificuldade de ler. Também em seus primordios, as
salas de cinema eram barulhentas. Hoje, “novos barbaros” as invadem com ruidos de todo tipo. Essa
aproximacdo talvez possa ser melhor pensada a partir da tese benjaminiana da “babarie positiva”.

11 Séneca, apud, Foucault, “A escrita de si”, op.cit, p.152.
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esse corpo ndo como um corpo de doutrina, mas sim —segundo a metafora da digestdo
tantas vezes evocada— como o proprio corpo daquele que, transcrevendo suas leituras,
delas se apropriou e fez sua a verdade dela: a escrita transforma a coisa vista ou ouvida ‘em

forcas e em sangue’ (in vires, in sanguinem).” (idem, p.152).

Por mais articulado que seja, o pensamento dos adolescentes parece estar sempre
fortemente marcado pela heteronomia, pela pressio do olhar alheio. A cada instante,
parece que a verdade de seu ser serd posta em jogo pelo olhar alheio. Essa heteronomia se
da antes por embate e negacdo do que pela incorpora¢do. Desconfianca, enfrentamento, ou
pura indiferenca sdo comportamentos comuns que a maioria dos jovens desenvolve como
reacdo ao olhar adulto, o que funciona muitas vezes como um obstdculo a mais no
aprendizado escolar. As “matérias escolares” podem, por vezes, aparecer como terreno
neutro, mas ndo a filosofia, naquilo que ela tem de especifico. Se “a filosofia” pretende ser
mais do que matéria escolar;* se exercitar o pensamento pretende ser “filosofico” e
“significativo para a vida” (o que implica, desde uma perspectiva antropéfaga, uma certa
degluti¢do do outro), o questionamento dessa relagdo, desse olhar, dessas reagdes, torna-se
condi¢do mesma para um gesto pedagogico possivel; “a filosofia” deve ser, antes de mais
nada, convite para mastigar as causas desses comportamentos; digestdo: atengdo para com
as armadilhas dos mecanismos que fazem com que certas palavras, certos discursos, certos
gestos, funcionem sempre como o que separa, hierarquiza e oprime. Assim, a filosofia na
sala de aula, de um ponto de vista antropdfago, ndo deve ser simples acesso a
conhecimentos (hipdteses, problemas, questdes, doutrinas) mais ou menos “elevados’,
mais ou menos “importantes” (nada mais inttil do que querer convencer o/a adolescente
da importancia de um tema, de um problema); nem deve ser o confronto entre estes

conhecimentos e o “senso comum”. Este acesso e esse confronto seriam, no maximo, uma

12 Do contrdrio, a aproximagdo a antropofagia ndo me parece fazer sentido. Falar em antropofagia é sempre,
necessariamente, o desafio de nos pensarmos herdeiros de uma tradi¢do indigena e guerreira, com suas

aproximagdes e distanciamentos frente as esquisitices do homem branco (filosofia incluida).
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consequéncia eventual, um momento posterior e dependente do processo que Foucault,
seguindo os antigos, chama “tornar-se um sujeito capaz de buscar a verdade” (ou capaz de,

em a encontrando, sabored-la, devord-la).

Nada de metdfora aqui. A antropofagia é senha de uma relagdo social-cultural
conflituosa (a vinganga entre tribos: a relagdo de inimizade fundadora da cultura, na
interpretagdio de Eduardo Viveiros de Castro),” em que estdo envolvidas, de forma
relacionada, percepg¢des temporais e identitdrias radicalmente diferentes daquelas vigentes
nas categorias-coordenadas ocidentais acerca do tempo, do eu, do outro, etc. Uma aula
antropofaga de filosofia é, também, uma aproximacgdo a esse conflito e a todos os enormes
desafios que podem ser ilustrados pela oposi¢do, aparentemente simplista, dos indios que
preservam a floresta intacta contra os habitantes das cidades, que a destréem. Uma aula de
filosofia antropdfaga deveria ser, também, aprendizado de permacultura. Ver a cidade

como selva, transformar a cidade em selva. Salva-la.

Como mostra a antropologia, e sobretudo o trabalho seminal de Eduardo Viveiros
de Castro, desde o ponto de vista da antropofagia (isto é, desde um ponto de vista que leva
a sério nossas herancas indigenas, guerreiras, o nosso “pensar selvagem”), os esquemas
conceituais e lingliisticos dos indigenas compdem uma intricada rede que desafia
radicalmente os esquemas conceituais, cientificos e culturais que associamos, meio que
genericamente, a “metafisica ocidental”. Uma filosofia antropdfaga, uma filosofia a golpes
de tacape seria, em primeiro lugar, um desafio para pensar “no desvio rotativo” em que

estamos a partir de uma lingua “natural e neolodgica™

Somos concretistas. As idéias tomam conta, reagem, queimam gente nas pragas
publicas. Suprimamos as idéias e as outras paralisias. Pelos roteiros. Acreditar nos sinais,
acreditar nos instrumentos e nas estrelas (Manifesto antropdfago)

13 Eduardo Viveiros de Castro, A Inconstdncia da Alma Selvagem, Sdo Paulo: Cosacnaify, 2002.
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Se podemos recusar, na esteira de Nietzsche, a identificagdo do pensamento com
qualquer tipo de “egipcismo”, ciéncia de mumificacdo e decifra¢do/traducdo de hieroglifos
em ideias, podemos assumir, também, que a mesticagem é uma condicio em que
linguagem e pensamento se projetam em forma hieroglifica (cinematografica,

4 . . . I« » r _*
[pés]modernista). Roteiros! A linguagem ¢ “sem fundo”. Pensamento de pura superficie, na
qual ou a partir da qual algo pode acontecer: um sintoma, um encontro, uma lembranga,

~ « e . ~ » .
uma equag¢do, uma surpresa (“contra a copia, pela invengdo e pela surpresa” - Manifesto da
Poesia Pau-Brasil). Nisto também Oswald aproxima-se de Nietzsche: pensar
hieroglificamente, a linguagem fora do esquema causal, é exercitar a critica radical ao
preconceito mais arraigado da metafisica ocidental: que as pessoas, porque dizem “Eu’,
fazem pulular esséncias fixas e causas e todo um reino de propriedades (e todo o reino da

propriedade).

Segundo seu aparecimento, a linguagem pertence ao tempo da forma mais rudimentar
de psicologia. Inserimo-nos em um fetichismo grosseiro quando trazemos a consciéncia os
pressupostos fundamentais da linguagem metafisica: ou, em alemdo, da razdo. Esse fetichismo
vé por toda parte agentes e a¢des; ele cré na vontade enquanto causa em geral; ele cré no “Eu’, no
Eu enquanto Ser, no Eu enquanto Substancia, e projeta essa cren¢a no Eu-substdncia para todas
as coisas. - SO a partir dai a consciéncia cria entdo o conceito “coisa’.. Por toda parte, o Ser é

introduzido através do pensamento, imputado como causa. Somente a partir da concep¢do do

“Eu” segue, enquanto derivado, o conceito “Ser”..."*

Uma filosofia antropdfaga a golpes de tacape afirma, antes, a “transformacdo
permanente do Tabu [o proibido, o ateismo, o matriarcado, a felicidade andrquica] em
totem” (“J& tinhamos o comunismo. J4 tinhamos a lingua surrealista”). A filosofia
antropofaga enquanto filosofia critica é a busca por um pensamento que esteja a altura do
comunismo e da alegria, enquanto parte de nossas herancas indigenas. Valoriza¢do do 6cio
contra o negobcio, a utopia do matriarcado, o indio tecnizado. Uma aula de filosofia
antropodfaga é, por fim, enfrentamento radical contra o capitalismo, contra o patriarcado e

contra os valores burgueses do que seja ser civilizado.

14 Crepusculo dos idolos ou como se filosofa com o martelo. Trad. Paulo César de Souza. Sdo Paulo:

Companhia das Letras, 2006.
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Como nosso olhar para a cultura brasileira informa aquilo que acreditamos possivel,
desejavel, importante de ser trabalhado em sala de aula em nome da filosofia? Como
montamos nos mesmos nossos cadernos de notas sobre nossa tarefa nas escolas? Onde,
nesses cadernos, encontramos Oswald, Sérgio Buarque, Gilberto Freyre, Paulo Freire,

Viveiros de Castro e tantos outros e outras pensadoras da cultura brasileira?
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