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Exu salva? Um percurso reflexivo nas encruzilhadas do imaginario

Jorge Gomes Junior"

Resumo: A partir de um curioso painel, dada a improbabilidade de se encontrar
apontamentos de natureza semelhante aquela que exaltava a imagem de Exu,
esse ensaio pretende refletir sobre a enigmatica figura deste que é o mais
intrigante dos orixas. Pensaremos o mistério que envolve esta forca e refletiremos
a relagio de Exu com os pressupostos depreciadores que sustentam a
discriminacdo, que serve de engrenagem para a intolerdncia religiosa. Bom ou
ruim? Deus ou demonio? Afinal de contas quem ¢é Exu? Nao pretendemos aqui
esgotar as reflexdes sobre ele, mas desvinculados das teias do preconceito pensar
esse sujeito, o entendimento sobre ele a partir de no¢des africanas, retomadas na
didspora, e as diferentes construgdes coloniais que o fizeram subjugado a um
olhar pejorativo que se tornou senso comum.

Palavras-chave: Exu, Cultura afrobrasileira; Colonizac¢do; Intolerdncia religiosa

Resumen: A partir de un panel curioso, dada la escasa probabilidad de encontrar
la naturaleza de notas similares a la que exalto a la imagen de Eshu , este ensayo
tiene como objetivo reflexionar sobre la enigmatica figura de este que es el mas
intrigante de los orishas . Vamos a pensar en el misterio que rodea a esta fuerzay
refletir la relacién de Eshu con las presuposiciones de discriminacién que sirve de
engranaje a la intolerancia religiosa subyacentes . Bueno o malo ? Dios o el diablo
? Después de todo , que es Eshu ? No es nuestra intencion aqui agotar la reflexion
sobre él, pero desconectados de las redes de prejuicios pensar en este tema , la
comprensién del mismo desde las percepciones de Africa, que volveron a hacerse
en la didspora , y las diferentes construcciones coloniales que le hizo subyugada a
una mirada despectiva que se convirtio en el sentido comun.

Palabras clave : Eshu , la cultura afro-brasilefia ; la colonizacién ; la intolerancia
religiosa
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Introdugao

“Est 6 6 ni yago loa/ Mo fori balé oo. Exu, abre-
me os caminhos/ Eu me prosto em reveréncia”

Cantiga ioruba para Exu
Transitando pelos diversos itinerdrios da cidade do Rio de Janeiro é
possivel que se observe em alguns muros, bases de viadutos, entre outros lugares
de intensa circulagdo de pessoas, como por exemplo a Avenida Brasil, via de
grande porte que possibilita o acesso entre o centro da cidade e diversas areas do
suburbio carioca e baixada fluminense, e também na Zona Portudria do
municipio, picha¢des que insistentemente fazem referéncias pejorativas a figura

de Exu.

As citadas inscrigbes que fazem alusdo ao polémico orixa dos cultos
iorubas, que adaptados a realidade brasileira deram origem ao Candomblé,
referem-se a essa divindade de maneira ampla, considerando inclusive as
transmutac¢des que ele sofreu ao longo da historia, ao deixar de ser apenas parte
do sagrado africano, que entdo se fez afrobrasileiro, passando a compor também

o imaginario de outras tradigdes como a Umbanda.

Exu, Pombagira, Tranca Rua, todas essas nomenclaturas que no senso
comum, em decorréncia do olhar colonial perpetuado, apontam para icones que
sdo tratados como reflexos do proprio demonio, sdo citados em diferentes lugares
da cidade, sempre formando um sistema de oposi¢do ao salvador, na perspectiva
cristd, a partir de citagdes que afirmam que somente Jesus expulsa essas figuras.

Com grafia de estilo semelhante, outras pichagdes afirmam: S6 Jesus salva.

Em setembro de 2012, no III Congresso Pensando Africas e suas Didsporas,

promovido pela Universidade Federal de Ouro Preto, me deparei no ambiente
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académico com um enorme painel que enaltecia a figura de Exu a medida que
afirmava: Ext Salva. A surpresa do encontro promoveu uma série de reflexdes a
respeito da profundidade daquela afirmativa que, de certo, surgia como resposta
a tantas investidas, naturalmente admitidas como verdade, que conferem ao orixa
Exu um olhar negativo e até depreciador, caracterizando-o com a roupagem da

figura mais desprezivel para a légica crista: o diabo.

Da origem aos nossos dias: o olhar colonial e a desconstruc¢ao da figura de

Exu

A colonizagdo traz como pressuposto a arte da dominag¢do para o
crescimento, sem o reconhecimento de limites ou escrapulos para o
desenvolvimento dessa tarefa. Nesse processo, tudo que estd ao alcance do olhar
do dominador e pode ser convertido pelo mesmo em moeda, terd esse destino.
Considerando o processo de colonizagdo no continente africano e também no
Brasil, podemos dizer que transformados em pecas, negros escravizados,
“Aprisionados no calaboug¢o das aparéncias, passaram a pertencer a outros, que se
puseram hostilmente a seu cargo, deixando assim de ter nome ou lingua prépria”
(MBEMBE, 2014, p.12), com a pretensdo de esvaziar de identidade esses corpos,
transformados em objetos, para que assim fossem mercadoria de facil adaptagao.

Com as mais variadas artimanhas para a opressdo e, posterior ou
simultdnea imposicdo de seus valores, nos parece que a arma de efeito mais
duradouro utilizada pelo processo colonial foi o forjar dos imaginarios. E sabido
que a dominagdo vai além de uma intervencdo com armas ou carater bélico. A
criagdo de um imagindrio reducionista foi capaz de convencer a muitos que a
Africa e suas civilizacdes ndo tém uma histéria que anteceda a chegada do
colonizador. A colonizag¢do se pautou no apagamento dos rastros. O colonizador
se empenhou no silenciamento dos valores e culturas negro-africanas, ndo
logrando éxito absoluto, mas deixando reticéncias que em seus desdobramentos

geram, ainda hoje, profundos danos a sociedade.

13



DasQuestdes,n#4, ago/set 2016

Houve, para que se cumprissem os planos do colono, a necessidade do
intento de apagar a sapiciéncia e cultura do colonizado, a fim de recrid-las de
acordo com suas necessidades, no intuito de estabelecer um processo de
adestramento.

A medida que oferece ao seu campo de visio o carater inaugural de todas
as coisas, e como parte da camada que se veste de superioridade, o dominador
pretendeu assassinar a alteridade de seus escravizados. Fazendo tdbula rasa de
toda e qualquer vivéncia anterior a sua chegada, cria uma histdria e estabelece
julgamentos que dialogam com seus conhecimentos, considerados a verdade, a
medida que ocorre também, como afirma Walter Mignolo (2003), uma
colonizac¢do epistemoldgica norteada pelo etnocentrismo e eurocentrismo.

Na esteira desse processo, como parte da cultura do escravizado, o culto
aos orixas é visto de maneira distorcida e arbitrariamente condenado. A
religiosidade, a incorporagdo das raizes dos antepassados foram meios para que
os corpos em vias de “esvaziamento”, de alguma forma, se refizessem e
automaticamente formassem frente ao ideal altericida do colono. A partir da
resisténcia com sua fé, o principio da desarticulagio dos escravizados
engendrada, por exemplo, por intermédio da congregacio entre linguas
diferentes, além da interagdo entre etnias por vezes rivais, sucumbiu. Resistindo
a toda sorte de contratempos, a religiosidade africana se reconstréi no Brasil,
retomando valores da terra ancestral e pagando o prego por subverter a ordem
colonial de extin¢do dessa cultura.

Desde o primeiro encontro com o olhar dominante, o que se deu com os
jesuitas, a divindade vinculada a liberdade, a sexualiadade, a libertinagem foi
interpretada como a besta, figura que lhes é apresentada nesse embate inicial,

haja vista que a mesma ndo compde o universo religioso negro-africano. Exa é:
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[...] astucioso, grosseiro, vaidoso, indecente, a tal
ponto que os primeiros missiondrios, assustados com
essas caracteristicas, comparam-no ao diabo, dele
fazendo simbolo de tudo o que ¢é maldade,
perversidade, abjec¢do, 6dio, em oposi¢do a bondade, a
pureza, a elevacdo e ao amor de Deus. (Verger, 2009 ,
p-136)

Narrando a introdugdo de Exu no mundo, o antropélogo Pierre Verger
afirma que: “Como orixa, diz-se que ele veio ao mundo com um porrete, chamado
0g0, que teria a propriedade de transportd-lo, em algumas horas, a centenas de
quilometros e de atrair, por um poder magnético, objetos situados a distancias
igualmente grandes.” (VERGER,2009,p.136). Esse porrete, considerado um icone
de Exu também contribui para que mesmo antes da travessia pelo Atlantico Exu

fosse mal visto.

Entre os fon do ex-Daomé, Estt Légbara tem o nome
de Légba. Ele é representado por um monticulo de
terra em forma de homem acocorado, ornado com um
falo de tamanho respeitavel. Esse detalhe deu motivo
a observagdes escandalizadas, ou divertidas, de
numerosos viajantes antigos e fizeram-no passar,
erradamente, pelo deus da fornicacdo. Esse falo ereto
nada mais é do que a afirmagdo de seu carater
truculento, atrevido, sem-vergonha e de seu desejo de
chocar o decoro. (Verger, 2009, p. 138)

A incapacidade de ler os simbolos oferece a Exu o carater de pervertido, o
que atrelado as demais leituras ja citadas, foi suficiente para determinar que ele,
assim como a religiosidade que o tinha como participante fundamental, “canal de
comunicacdo que interpreta a vontade dos deuses e que leva a eles os desejos

humanos.” (MARTINS, 1997, p. 26) fossem esconjurados.
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De assombra¢ao a assombrado

Pensando a fantasmagoria, no livro Fantasmas e Fantasias Imperiais no
Imagindrio Portugués (2003), Roberto Vecchi pensara no capitulo Das reliquias as
ruinas. Fantasmas imperiais nas criptas literdrias da Guerra Colonial, a figura do
Fantasma e ird considerar que seriam eles silenciados da histdria que retornam
para dizer, afirmar ou reafirmar o que ndo conseguiram ou ndo lhes foi possivel
dizer. Seriam entdo os fantasmas, para além do entendimento do espectro,
retornados do siléncio com intuito de provocar o pensamento. Compreendemos
que a estética imperial tende a totalizagdo do outro, o que consiste na reduc¢do do
mesmo a sua compreensdo, a partir de seus pressupostos. “[O] pensamento
europeu sempre teve tendéncia para abordar a identidade ndo em termos de
pertenca mutua (co-pertenga) a um mesmo mundo, mas (...) no seu préprio
espelho” (MBEMBE,2014,p.10). Dessa forma, a interpretagdo do mundo e tudo que
existe nele, partindo de um remetente europeu, se fez em um processo de reflexo
da autocontemplacao.

Nessa linhagem se estabelece a dicotomia entre Nos e Eles, oferecendo a
ambos, nesse sentido, o cardter de pronomes discriminatorios. A partir dessa
dicotomia se fomentara o culto a diferenca como algo determinante para atrair
ou repelir, sendo o diferente sempre desabonado. No pensamento colonial e
colonizado esse mecanismo propde segregacdes e de alguma maneira, estabelece
o par antago6nico civiliza¢do/barbarie, estando a primeira no poderio do colono,
enquanto a segunda seria a arte do colonizado, que encontrara na domina¢dao um
processo civilizador.

Na suposta investida civilizatéria e reducionista, o colonizador reduz Exu e
as culturas religiosas africanas ao status do primitivo e os associa ao que lhe
parece mais apropriado. Esse julgamento faz de Exu um fantasma negro-africano,

sendo nesse sentido um espectro, como a tradicdo cultural ndo africana nos
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entregou, com seus tracos peculiares a corporificagdo ou visdo imaterial do
traspassado (fantome). Um espirito perturbador, que poderia assombrar, de
alguma forma, o espaco de circulagdo ou atuagdo da religiosidade negra. Nessa
perspectiva, seria Exu uma assombracgao.

Sob a roupagem fantasmagorica, seria ele um fantasma que é, talvez,
desejado pela habilidade que lhe é atribuida e repugnado por ser humano demais
para ser divino. E essa dualidade de concepgdes parte, mais uma vez, de uma
imagem idealizada do divino, resquicios de percep¢des de outra tradicdo
religiosa, que ndo o define, ndo o conhece e por isso ndo pode ser padrao para
conceitud-lo. Exu é divino em sua totalidade e humano em cada parte de si. E
essa construgdo s6 parece contraditoria se partimos da premissa de um divino
que ndo cabe na humanidade. Todavia, Exu, muitas vezes o instaurador da
desordem, se faz assim um provocador, que nos obriga a perceber a sacralidade a

partir de outro prisma.

Ext revela-se, talvez, dessa maneira o mais humano
dos orixds, nem completamente mau, nem
completamente bom. Ele tem as qualidades dos seus
defeitos, pois é dindmico e jovial, constituindo-se,
assim, um Orixa protetor (Verger, 2009, p. 136).

Sendo assim, compreendemos que seja ele um ser assombrado. O que nos
parece realmente um fantasma ¢ o imaginario forjado pela colonizagdo que
atribui a ele um lugar infimo que se faz verdade para tantas mentes colonizadas.
O fantasma, nesse sentido, é compreendido como um rastro, calcado no passado,
reticente no presente e criador no futuro, que mantem o que ndo ficou resolvido.
A colonizagdo é um fantasma que assola a figura de Exu e das religides de
matrizes africanas. Essa sobrevivente do passado ndo foi execrada. Temos corpos

livres, mas ainda sofremos com mentes colonizadas.
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Como produto desse fantasma, temos a intolerancia religiosa.
Supostamente em nome de Deus, todos os ensinamentos desse mesmo Deus sdo
simultaneamente negados, a barbarie se faz motor e o desrespeito, as agressdes
fazem sombra aos movimentos ndo cristdos, em especial aos cultos de matrizes
africanas, que sdo vistos pelos intolerantes como um culto do inimigo de Deus.
Esse movimento de retorno ao passado que tém argumentos tdo legitimos quanto
os da inquisicdo, ou seja, é injustificavel, vem se mostrando recorrente entre
ortodoxos e muitas vezes se maquia de uma naturalidade, encoberta
erroneamente pelo discurso da liberdade de expressio, que ndo certifica o
desrespeito.

Agredir em nome da fé é um retrocesso. O enfrentamento por parte das
religides afrodescententes, tem como lema o combate a intolerdncia religiosa,
entretanto é preciso considerar que, partindo do entendimento etimoldgico do
vocabulo tolerdncia, que traz uma nog¢do de superioridade de algo ou alguém que
suportard uma coexisténcia, o que se busca ndo é tolerancia, mas respeito.
Mesmo em desacordo com a terminologia adotada pelo movimento,
consideramos louvavel e legitimo o seu exercicio.

E preciso identificar os fantasmas que habitam em nds e nos outros e
considerar também que existem fantasmas hibridos. Os olhares se entrecruzaram
e o fantasma criado pelos outros pode fazer morada também em nossos
pensamentos. Estes sdo fantasmas de nos, terceira pessoa do plural e substantivo.
E preciso desatar esse né que a colonizacio deu e exumar esse fantasma, para que
se acertem as contas com o passado, se crie um novo presente e se possa sonhar,
sem ser utopico, com um futuro com mais equidade. Para exumar os fantasmas
coloniais, que em didlogo com Mignolo (2003) podemos chamar de
colonialidades modernas, que de alguma maneira seriam essas herancas ou

resquicios coloniais que vivem em nos, exige alta dose de consciéncia histérica.

Mas afinal de contas, quem é Exu?
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Por mais que lutemos contra a afirmagdo desses esteredtipos que,
equivocadamente, sdo utilizados para fundamentar o preconceito no que tange as
religiGes afrobrasileiras, resta saber se é do interesse de Exu que esse ethos seja
desarticulado. Ele é ir6nico, provocador, gosta de gerar desconfortos quando
destratado ou esquecido.

Segundo Pierre Verger “Exu é o guardido dos templos, das casas, das
cidades e das pessoas. E também ele que serve de intermediario entre os homens
e os deuses. Por essa razdo é que nada se faz sem ele e sem que oferendas lhe
sejam feitas” (VERGER, 2009, p.136).

Provocados pelo teor ideoldgico das opostas inscrigbes sobre Exu em
ambitos publicos de diferentes localidades do pais, apoiados por toda essa
reflexdo que nos parece deixar objetivamente posto que o problema com a figura
de Exu, para além de diferentes concep¢des de sagrado é uma heranca colonial e
perpetua-la é alimentar a colonialidade dentro de nds, fortalecendo a
perversidade colonial de reduzir a um modelo etnocéntrico e eurocentrado toda e
qualquer coisa, afirmamos em concordancia com o painel mineiro que Exu Salva.

Pensando as encruzilhadas de Exu podemos considerar que:

a encruzilhada é um principio de construc¢do retdrica e
metafisica (...) utilizado como operador conceitual,
oferece-nos a possibilidade de interpretacio do
transito sistémico e epistémico que emergem dos
processos  inter e transculturais, nos quais se
confrontam e dialogam, nem sempre amistosamente,
registros, concep¢des e sistemas simbdlicos

diferenciados e diversos.(Martins,1997, p.28)
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Compreendendo a encruzilhada como um entrelugar, entendemos que a
ela esta reservada, também, a capacidade de gerar diversos signos e sentidos. Exu
se faz o intermedidrio de todo processo de criacdo e interpretagio do
conhecimento e como energia vinculada a encruzilhada transita entre os diversos
signos e sentidos.

Como precursor da comunica¢do, da compreensao linguistica, por meio de
sua provocante imagem e diferentes percepgdes a respeito de seu carater, Exu nos
faz pensar e nesse exercicio nos salva da ignorancia, nos instiga a olhar a
sacralidade por outra 6tica e nos evidencia a fluidez dos limites do divino, tendo
no evento cultural a dindmica dessa fluidez.

Inspirado por Exu e tentando defini-lo, podemos dizer:

Laroié

Ele canta, ele danga, ele da gargalhada

Brinca na rua, gira na encruzilhada

Nao dispensa oti?, seu Axé cheira a dendé

Confunde, derruba, responde, levanta e lhe diz: Kiloxé3?
Mata um passaro hoje com a pedra que atirou ontem.
Pode parecer menino, mas tem for¢a de grande homem.

Homem da comunicagdo, da interacdo, que pode fazer unido,
Mas também gosta de confusdo.

Ele conhece todo mundo. E amigo de muita gente.
Gosta de ser reconhecido, lembrado, homenageado
E com isso fica contente.

N&o é de meias palavras. E de impulsionar os discursos.
O amigo ndo é o diabo, mas brinca com todo mundo.
E arteiro, curioso, feiticeiro, e quando é preciso sabe ser ardiloso.

2 Do ioruba: Cachaga
3 Do ioruba: Vulgarmente: o que é? ou Quem é vocé?
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E homem com tudo lhe permite a humanidade
E mesmo assim ndo perde a divindade.
Principio do movimento, da agdo e da magia
Sabe de todas as histérias do mundo

Conhece a dor, mas gosta mesmo ¢ de alegria

N&o se importa com o que dele dizem e sempre tem muito a dizer
Sua verdade nem sempre agrada aquele que ouve
Mas é verdade, pode crer!

Acredite também que ele ndo é o diabo

O amigo é homem valente, pode até ser indecente
De certo ndo é bobo, ndo tem vocagdo para otario
E as vezes, por que nao?

E sim mercenario

Mas é assim porque conhece a ingratidao
Sabe como é voluvel essa gente,
Mesmo que nem todos sejam assim nao

Prefere garantir o seu quinhdo

Que ficar a ver navios depois de se desdobrar
Fazer ou desfazer aquela confusdo, trazer solu¢dao
E ouvir o hipdcrita dizer que ndo queria isso ndao

Nao se esquecqa...
Exu conhece o seu coragdo.
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