UTOPIAEHEGEMONIANO INDIANISMO.

Tania Rebelo Costa Serra

Moi, ijpyageur aux terres lointaines, (...) je vis dans
ce récit le tableaux du peuple chasseur et du peuple
laboureur, la religion, premiére législatrice des hom-
mes, les dangers de l'ignorance et de I’enthousiasme
religieux opposés aux lumieres, a la charité et au vé-
ritable esprit de 1'Evangile, les combats des passions et
des vertus dans un coeur simple, enfin le triomphe du
christianisme sur le sentiment le plus fougueux et la
crainte la plus terrible, l'amour et la mort.
Chateaubriand, in Atala (p. 127).

O conceito de utopia em literatura estd, freqiientemente, em intima ligacdo
com o de evasdo. Se admitirmos que a repUblica de Platdo e a ilha de Thomas
Morus séo lugares necessariamente diferentes daqueles em que vivem os respecti-
vos autores, entdo pode-se dizer que a busca de utopias é uma forma de evasdo. A
procura do lugar constante desde a Antigliidade é uma espécie de valvula de
escape psicologica para o homem, cada vez mais antagonizado por sua propria
sociedade. No século XIX, momento da Historia Literdria que sera abordado neste
artigo, a evasdo sera abase ideoldgica sobre a qual se vdo edificar o Romantismo e
o Indianismo, pois, paradoxalmente, (0 Romantismo de evasdo) “é literatura politi-
ca, mesmo ejustamente quando pretende ser apolitica”(Otto Maria Carpeaux,//«-
toria da Literatura Ocidental, p. 1107). Esta afirmac&o tentard ser ratificada pelo
trabalho que se segue.

A fim de termos mais clareza sobre a evolugdo diacrénica da utopia indianista,
é necessario voltar ao final do século XVI e ao humanista Michel de Montaigne, que
afirma, em seusEnsaios, serarecém-descoberta América habitadapor um povo
moralmente inocente e puro, por oposicdo ao europeu decadente. A utopia politi-
ca e geografica de Platdo e Morus une-se, entdo, a filos6fica, eja se pode falar de
uma nova acepc¢do do conceito de evasdo, que implica o paraiso encontradojunta-
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mente com o seu “Adao”.Aresponsabilidade do europeu é, portanto, segundo
Montaigne, enorme, pois a ele caberia aprender com 0s novos homens a viver
nesse paraiso e merecé-lo.

No entanto, em “Montaigne Lecteur Européen de P’Amérique”, Francois
Rigolot afirma que o ensaista francés, ao contrario do que se pensa, constata que
“sous pretexte de ‘civiliser les indigénes, les envahisseurs ont péché non seulement
contre la charité chrétienne mais contre cet idéal humaniste dont Montaigne avait
lanostalgie pour son époque” (p. 7). Este vai mais adiante e denuncia severamen-
teabrutalidade da conquista dos espanhdis, a quem compara aos canibais.

A espada, no entanto, ndo é alnicaarma para garantir ahegemoniaeuro-
péia no novo continente. A Biblia é quase tdo poderosa quanto ela, embora nosso
ensaista ndo tenha o distanciamento necessario para verificar que, ideologicamen-
te, os dois instrumentos de colonizagdo sdo equivalentes. Aproblemética da ideolo-
giacristd é chave para a analise empreendida neste trabalho, pois, comoja disse, é
utilizadapelo europeu para impor sua cultura sobre os habitantes do novo mundo.
Extremamente lucido, Montaigne esboga uma critica sobre essa 6tica hegeménica
de seus pares, que se recusam a reconhecer a existéncia de um relativismo cultural
entre os povos: “Chacun apelle barbarie ce qui n’est pas de son usage”(l, 31, 205;
apud Rigolot, p. 8), e que criticam os “selvagens”, por exemplo, por ndo usarem
roupa: “mais quoy! ils ne portent pas de haut de chausses”(l, 31,214 a; apud
Rigolot, p. 15). Foijustamente a partir da idéia da instrucdo do indio sobre os “bons
costumes”, base do catecismo praticado pelos missiondrios cristdos, que sejustifi-
cou eticamente o processo de aculturagcdo/exterminio empreendido nas Américas.

O conceito do bom selvagem de Montaigne é retomado no século XVIII por
Rousseau, que o complementa com a idéia de que todo homem nasce bom, como
os selvagens, mas a sociedade o corrompe. No bojo da Primeira Revolugdo Indus-
trial, e as vésperas da Revolugdo Francesa, o suico-francés reafirmaa utopia filoso-
ficado homem puro, por oposi¢do a sociedade burguesa cadavez mais argentéria
e competitiva. Nesse momento, o indioja se esta tornando mais uma figura de
retdrica do que ser etnograficamente observavel.

E nesse cenario de profundas modificages sociais na Europa, e num estagio
avancado do desaparecimento dos povos autéctones das Américas, que surge o
primeiro texto que se pode classificar de indianista: oAtala, do nobre francés Frangois-
René de Chateaubriand, que se evade de uma Europa em convulsdo para autopia
do paraiso encontrado no Novo Mundo.

A partir dos textos de viajantes sobre as Américas, no entanto, ha duas pos-
sibilidades de se encarar o indio: como “bom selvagem”, ingénuo e puro, ou como
feroz “canibal”. Diz-nos Dominique Jullien, em Récits, du Nouveaux Monde, que
Chateaubriand ndo se define claramente a esse respeito, e termina, com sua ambi-
glidade, por “transformer un mythe philosophique en fiction poétique” (p. 97-
102). Tudo passa, agora, a ficcdo, a pura invencdo da imaginacdo poética, porque a
realidade deve sernegada,ja que é desoladora. Temos aqui o exemplo da literatu-
ra politica de que falava Carpeaux.

O desejo hegemonico europeu de Chateaubriand é parcialmente encampado
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pelo aleméo Karl Friedrich Philipp Von Martius, que escreveu o romance Frei
Apolonio. Um Romance do Brasil, em 1831. Von Martius, que teve comemorado
em 1994 o bicentenério de seu nascimento, viveu dois anos no Brasil como botani-
o e cientista, tendo visitado quase todo o Pais. No entanto,jamais publicou este
seu trabalho. O manuscrito em alemé&o gético foi encontrado e traduzido para o
portugués por Erwin Theodor e publicado em 1992 pela Editora Brasiliense. Esse
texto mostra os primeiros passos da tese sobre a exceléncia da miscigenacgéo das
racas branca e vermelha, abominada por Chateaubriand, e que é retomada duas
décadas mais tarde porJosé de Alencar. Trata-se da histdria de umjovem médico
alemdo, extremamente romantico e idealista, que vem ao Amazonas a procura de
ervas medicinais. Aliencontra um monge carmelita portugués, frei Apoldnio, que
realiza a dificil tarefa de civilizar os indios através da cristianizagdo. Podemos dizer
que ha somente trés personagens/tipos nesseBildungsromcin :o herdi Hartoman
e seu alter-ego materialista, o italiano Ricardo; o indio brasileiro “atrasado”e seu
alter-ego, o inca semi-civilizado; e o”padre catequizador, que acreditava piamente
na ajuda espiritual que estavatrazendo aqueles povos barbaros, inica maneira de
resgata-los para uma vida melhor.

Em verdade, o que Von Martius/Hartoman consegue é conciliar o que
Chateaubriand pensa serem, sendo opostos, pelo menos fatores inconciliaveis, ou
seja, aunido dos povos cacador e trabalhador na figura do mestico.Ja se tem, aqui,
em embrido, o ponto de vistaideologico utilizado pelo Indianismo brasileiro, que,
apesar de importado da Europa, ndo comunga com ela sobre a necessidade da
hegemonia do branco sobre overmelho, mas professa acrenca de que a mistura
das racas permite a existéncia de um povo melhor e mais feliz. Embora o romancis-
tando afirme ser o cristianismo o responsavel pelo progresso espiritual, que levaa
felicidade terrena, fica bastante claro, para o leitor, que € o que ele pensa. O mes-
tico é, entdo, uma solucdo de compromisso entre idealismo e pragmatismo,ja que
representauma espécie de sintese ideoldgicavista pelo europeu roméantico entre
os opostos indio/selvagem e europeu/civilizado.

O caminho para o Indianismo brasileiro esta, assim, totalmente pavimenta-
do. Deum ponto de vista sincrénico, é em 1836, quando DomingosJosé Gongal-
ves de Magalhdes publica em Paris 0 que vem a ser nosso primeiro “manifesto”
romantico, o “Ensaio sobre a histdria da literatura do Brasil”, que sdo lancadas as
premissas parauma literatura nacional, sobretudo no género indianista. Nesse en-
saio, Gongalves de Magalhdes retoma a questdo do indio nos moldes em que a
vimos no pensamento de Von Martius. Pode-se falai' de uma cultura, e, portanto, de
uma literatura brasileiras, se levarmos nossa Histéria para antes da chegada dos
portugueses. Fica, assim, imediatamente inferido que hd/houve uma cultura indi-
genanabase da brasileira, e que os portugueses Ihe acrescentaram a sua, formando
ajovem Nacdo. Do mesmo golpe, fica-nos assegurada uma Idade Média herdica,
em que Alencar vai buscar, anos depois, seus herois.

Nossa literatura nasce, portanto, intimamente ligada a participacdo pseudo-
histérica do indio, no que configurava a primeira diferencga estrutural paracom o
paradigma importado da Europa, pois o selvagem passa, agora, a ser parte inte-
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grante dessa Histdria e dessa Literatura, ndo importando se isto corresponde a
realidade ou ndo. Trata-se, mais uma vez, de ficcdo, ndo de descricdo fidedigna da
sociedade cabocla; é a interpretagdo que conta, e ela €, neste caso, necessariamen-
te brasileira.

Nelson Werneck Sodré afirma, a esse respeito, que “os precursores fizeram
do indio um assunto, sem ddvida, e tomaram pai a modelo os mestres europeus. Os
indianistas pretenderam fazer do indio mais do que um assunto, um herdi”(p. 264).
Mais adiante continua: “se existiu manifestagdo tipica do pensamento nacional, foi
o indio um dos seus exemplos mais expressivos. Valorizando o indio, os romanticos
traduziam arealidade do pais” (p. 269).

No entanto, a constatagdo de alguns paradoxos € inevitavel: como a ideolo-
gia cristd européia pode ser assimilada pelo indio brasileiro sem que este seja
descaracterizado? Como a utopia do bom selvagem no Eldorado terrestre pode
identificar-se com osvalores da hegemonica civilizagdo européia? E, finalmente,
como interpretar essa corrente literariaimportada como essencialmente nacionalis-
ta, segundo afirma Sodré?

Se utilizarmos a prosa de fic¢do indianista de Alencar como exemplo — e
aqui esta incluido 0 Guarani, embora o autor o classifigue como romance historico
—, verifica-se que o romancista cearense, como seu modelo Chateaubriand, antes
de mais nada transforma o mito filos6fico do bom selvagem em mito heroico litera-
rio. Assim, o primeiro paradoxo ficaresolvido: como néo se trata do indio real, mas
do idealizado, este ndo se descaracteriza.

Uma leitura mais atenta de O Guarani (1857) e de Iracema (1865), vai
constatar queJosé de Alencar ndo se havia inteiramente livrado do preconceito
cristdo europeu ao lidar com seu indio. Peri s6 pode salvar Ceei da morte certa apos
receber o batismo das méos de Dom Ant6nio. Em Iracema, a virgem dos labios de
mel ndo consegue fazer com que o portugués Martim se esqueca da Europa e
morre ap6s dar a luz Moacir, o primeiro brasileiro, iniciando, assim, a raca superior
dos mesticos a que também se refere Von Martius. Como exemplos complementa-
res da rejeicdo — inconsciente? — dos autores para com o casamento intra-racial,
temos as tragédias Itaminda ou o Guerreiro de Tupd (1845), de Martins Pena, e
Cobé (1854), deJoaquim Manuel de Macedo.

Somente depois do prefacio a Sonhos d’Ouro, de 1872, e ap6s se ter dado
conta do pequeno nimero de romances indianistas que havia publicado, é que o
romancista vai produzir o que me parece ser o paradigma do ponto de vista ideo-
l6gico do género no Brasil. Ubirajara, de 1875, é o Unico desses textos que evita a
armadilha da hegemonia cristd, pois se passa antes da chegada do “caramum?”.
Nele, Alencar vai até mais adiante e contesta, abertamente, a “verdade” religiosa
que condena a bigamia. Toma aposicdo de Montaigne quando afirma que deve-
mos reconhecer haver um relativismo entre as culturas, que devem ser aceitas
como sdo, e termina seu romance casando o herdi com duas mulheres,Jandira e
Arad.

Por outro lado, a partir do momento em que aintelligentzia nacional aceita
anocdo de uma “ldade Médiabrasileira”,apresentada subrepticiamente no texto
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de Gongalves de Magalhdes, o comportamento do herdi indio passaa ser natural-
mente identificado ao do her6i medieval, como se no paraiso americano tivesse
sido assim. Fica, portanto, resolvido o segundo paradoxo, a saber, ndo ha maisuma
utopia do eldorado diferenciada da do grande império do Brasil, que admite ser
herdeiro também da cultura portuguesa. A mistura dos sangues gerauma raga
superior e abre o caminho para que ajovem Nagéo possa se tornarum “quinto
império”, nova utopia gerada ap6s a Independéncia, e ndo de todo desaparecida
em nossos dias. E, portanto, o ponto de vista ideolégico que vai estabelecer a
diferencaentre o paradigma literario importado e a criagdo autoctone.

Por todos os motivos acima apontados, é pertinente a interpretacdo de Nél-
son Werneck Sodré sobre a “brasilidade” do movimento indianista. Se nasceu de
matrizes européias, ao aclimatar-se em solo patrio metamorfoseia-se em produto
nacional. N&o se pode negar a rejeicdo implicita a cultura indigena real, mas, para
usar as palavras de Alfredo Bosi, “a essaaltura, o indianismoji caminhava além das
intui¢Bes dos &rcades e pré-roméaniicos e se estruturava como uma para-ideologia
dentro do nacionalismo”(p. 108). Enfre Indianismo e cristianismo, utopiae hegemonia
européia, sobrepde-se o nacionalismo brasileiro, exigido por uma sociedade recém
liberada da metrépole e em busca de sua prépria utopia nacional, que se realiza
com o Indianismo.
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