A DIALETICA DA INTERSUBJETIVIDADE

Ronaldes de Melo e Souza

Razdo E Tradicdo: Eis A Questdo. A oposicdo da razdo e da tra-
dicdo, que se inicia com o mitologema platénico da idealidade e culmina
no ideologema critico da modernidade, é a Unica possibilidade de expe-
riéncia cognitiva, volitiva e afetiva da comunidade histérica do Ocidente?
A cultura ocidental estd irremediavelmente condenada ao culto metafi-
sico-iluminista de se repetir "ad nauseam" a encenacéo teatral do dissidio
entre a razdo e a tradigdo? Qual é a razdo que fundamenta esta conexdo
disjuntiva? Por que o conectivo sintaticamente aditivo é semanticamente
adversativo? Qual é a tradicdo que sedimenta esta relacdo antagfnica?
Por que a conjuncdo sé adquire significacdo quando se transmuta na dis-
juncdo? A vocagdo fundamental da histéria do Ocidente esta para sempre
circunscrita ao dominio em que se efetiva o iluminio processual da sepa-
racdo e da crise, da contestagdo e do critério, da condenacao e do crime?
A legenda existencial da civilizagcdo ocidental é definitivamente inscrita
na triade da crise, do critério e do crime? A resposta a urgente solicitacdo
das indagacgdes desta pergunta depende do sentido atribuivel e atribuido
ao enigmatico conector "e". Disjuntivimente, ele separa, julga e condena.
Esta cisdo que se resolve numa decisdo assume duas instdncias de poten-
cialidade relacional: 1») a forca tradicional refuta o poder racional
(tradicdo > razdo): a énfase na tradicdo se antepde e se opde a razdo, ins-
tituindo a primazia da tradigdo sem razdo; 2») a forca racional confuta o
poder tradicional (razdo > tradicdo): a énfase na razdo se exp0@e e se con-
trapde a tradicdo, constituindo a supremacia da razdo sem tradicdo. A luta
que se trava entre razdo e tradicdo € uma disputa insana, que se exaspera
e se exacerba na proliferacdo indefinida dos embates e debates ideologi-
cos. Necessario se torna, portanto, romper o circulo vicioso da tradicéo
sem razdo e da razdo sem tradigdo. Com este deliberado propdsito é que se
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propde e se compde esta investigacdo, que se adensa e se condensa na in-
terrogacdo essencial: Qual é a causa deste dissidio e que significa este liti-
gio? Investigar esta questdo induz e conduz a superar a crise da tradicdo
gue se consuma na tradicdo da crise, dinamizando e atualizando o pensa-
mento para além da antinomia do tradicional e do racional. Ndo se trata
tdo-somente de delinear o conflito da razdo e da tradicdo, mas, sobretudo,
de translinea-lo, substituindo o circulo lI6gico-metafisico da tradicdo sem
razdo e da razdo sem tradigdo pelo circulo histérico-hermenéutico da ra-
zao da tradicdo e da tradicdo da razdo. Infirmando a dualidade e confir-
mando a complementariedade do racional e do tradicional, a hermenéu-
tica da concriatividade é radicalmente comprometida com a reprogra-
macdo do conceito da razdo e com a redefinicdo do sentido da tradicéo.
Em todos os passos e tramites da investigacdo histérico-ontologica
da hermenéutica da concriatividade, a demanda da verdade se determina
como a instancia metacritica do conhecimento compendiado na razao
critica da ciéncia da arte, da historia e da linguagem. As ciéncias estética,
historica e linglistica sdo hermeneuticamente percebidas e concebidas
como resultantes e determinantes da alienagdo cientifica da consciéncia
moderna e contemporénea. Polemicamente em confronto com o pro-
blema do método, a questdo da verdade se imp8e como a experiéncia
hermenéutica em que se processualiza a restauragdo do compromisso ético
da ciéncia irresponsavelmente alienada no esteticismo da objetividade
cientifica e no logicismo da imparcialidade metodoldgica. A neutralidade
cientifica "in philosophicis", intimamente associada & impessoalidade artis-
tica, dissolve e pulveriza a verdade da vida existencialmente assumida, li-
mitando-se & proposicdo dos objetos que sdo propostos pela produgdo da
subjetividade, e que, por isso mesmo, sdo propositados. Ao se limitar ao
proposto, que é o que faz a ciéncia, principalmente quando se apercebe de
que as suas operacdes cognitivas resultam das condi¢des de objetividade
que ela propria determina, a epistemologia ja de si € uma metalinguagem
cientifica predestinada ao refinamento conceptual do conhecimento dis-
ponivel fisico-matematicamente. A urgéncia da pergunta hermenéutica
que se interroga pela génese das objetivacdes da razdo cientifica é critica-
mente neutralizada pela pertinéncia da correlacdo em que comparecem o
sujeito em sua subjetividade e o objeto em sua objetividade. Ao se qualifi-
car este comparecer pela produtividade consciente e denegadora do su-
jeito, simultaneamente se verifica que o comparecimento dos termos cor-
relatos depende de um reconhecimento de que o objeto ndo é capaz. Em-
bora a capacidade de conhecer somente ocorra em relagdo a um objeto,
que normalmente é a proje¢do do sujeito reflexivo, o fato é que se torna
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cientificamente impossivel fazer com que o conhecimento da oposicdo
preceda a propria oposicdo. O que comparece, portanto, é uma obje-
tivacdo em que o sujeito propde o objeto no decisivo instante em que se
compde, assumindo a sua posi¢do em relagdo ao objeto, e se retraindo abs-
tratamente por detrds do que objetivamente se configura. Assim é que a
subjetividade do sujeito se envolve na dupla abstracdo de sua pertinéncia
epistemoldgica e se encerra no vazio da negatividade que o contém. Deste
modo se considera o comparecer do sujeito e do objeto numa oposicao
que os mantém inseparavelmente unidos, mas nao se indaga pelo aparecer
que subage neste comparecimento. N&o se pensa o aparecer (“"phainein")
quando so se reflete sobre o fendmeno (de "phainesthai”). Nesta revo-
lucdo metafisica em que se instaura o fundamento epistemolégico da ra-
z48o critica ainda vigente, ~Metiva-se a dupla abstracdo subjetiva e objetiva
do sujeito humano. A subjetividade se abstrai do contexto intersubjetivo
da acdo socialmente inserida na ética da tradicdo concriativa do sentido
comunitariamente consentido e se transforma na primeira das abstracgdes,
que é o sujeito em geral. A objetividade se abstrai da matéria concreta do
tempo presente, da vida presente, dos homens presentes e se converte na
segunda das abstracGes, que é o objeto em geral. O confinamento das re-
lagBes vitais se consuma na clausura do presente Unico da comparéncia,
eludindo-se a presenca das coisas enquanto coisas ndo desintegradas pelo
atomismo representacional da subjetividade. Auséncia de maturidade
existencial e caréncia da proximidade real das coisas sdo 0 anverso e o re-
verso da potencialidade reificadora da metafisica da subjetividade. O ins-
trumental tecnoldgico com que se multiplica a destruicdo da organicidade
de tudo que existe é apenas a reificacdo do axioma metafisico da vontade
de poténcia da subjetividade imperial. Assim como a ontologia do sujeito
transcendental se denuncia na ocultacdo nadificadora das coisas e na de-
socultacdo construtora dos fendmenos, a tecnologia implica o fazer sem
imagens dos artefatos. Entre os homens e as coisas, interpem-se 0s es-
guemas de inteligibilidade da epistemologia. A func¢do metacritica da
consciéncia hermenéutica culmina na rejeicdo dos dois simulacros epis-
temoldgicos da realidade dos homens e da proximidade das coisas, que sao
a subjetividade do sujeito e a objetividade do objeto, operacionalizando-se
na refutacdo das ciéncias da objetividade estética, histdrica e linguistica.
Somente através do contexto intersubjetivo da acdo é que o ho-
mem pode ser liberado das poténcias imanentizadoras do livre movimento
de sua propria existéncia. E preciso, pois, superar a metafisica da subjeti-
vidade a fim de se demonstrar que o materialismo técnico é o filho dileto
do idealismo filosofico. A perpetuacdo do dominio da natureza, inclusive a
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humana, é pendente da regéncia da tradicdo metafisica de um sujeito
abstrato diante de um objeto abstraido. A razdo tem de abandonar o im-
pério da subjetividade abstrata para que se concretize uma ética da tra-
dicdo. Impde-se a necessidade da elaboracdo de uma hermenéutica con-
criativa da tradi¢do histdrica, intimamente associada a uma ontologia da
alteridade. Nos encalcos da génese e da evolucdo da histdria do sujeito da
modernidade, assinalam-se as etapas da odisséia da subjetividade: 1») én-
fase exclusiva na soliddo do pronome "eu"; logo, o outro é transcendente e
inaccessivel a experiéncia dialogica da intersubjetividade (o eu é comple-
tamente alheio e estranho ao outro); 2») énfase inclusiva na comunicagdo
do pronome "tu"; portanto, o outro é imanente e accessivel ao dialogismo
interno da auto-consciéncia (0 eu e 0 outro sdo0 um e 0 mesmo); 3») én-
fase conclusiva na interacdo concriativa do pronome "n6s"; por isso, eu, tu
e ele somos uma unidade comum, que decide o destino da sociedade no
contexto intersubjetivo da agdo comunitaria. O eu solitario e abstrato se
contrap@e a tradicdo; o tu solidario e concretizado se compde com a tra-
dicdo, podendo permanecer, todavia, reduzido a uma diade social; 0 nos
comunitario e concretizante se expde a tradicao, concriando o lugar patrio
da comunidade historicamente vinculada e politicamente empenhada na
promoc¢do da causa comum da liberdade e da dignidade dos homens que
ndo se avassalam a reis. O pensamento que investiga o litigio da razédo e
da tradigdo se movimenta em demanda da temporalidade da tradicdo e da
historicidade da razdo. Empenha-se na formulacdo de uma hermenéutica
concriativa da comunicagdo intersubjetiva, radicalmente centrada e con-
centrada no pronome comunitario "noés", concebido como o simbolo di-
nadmico da interacdo social. Ao “cogito, ergo sum”, replica-se:
“"colloquimur, ergo sumus". A concretizacdo deste didlogo hermenéutico
da razdo e da tradigdo assume importancia fundamental para a reabili-
tacdo do gesto herdico da existéncia humana, paradoxalmente aniquilado
pela ideologia libertaria do iluminismo critico. As formas pretensamente
emancipatorias da ideologia critica estdo exauridas. O poder revoluciona-
rio da classe trabalhadora ja atingiu o limiar do grau zero de sua eficacia
politica, na medida em que a figura do trabalhador europeu progressiva-
mente se configura em consondncia com a situacdo alienada e alienante
da sociedade de consumo. A competéncia comunicativa da razdo critica
ndo abala nem estremece as razdes do Estado, que se toma cada vez mais
ousado em suas periddicas intervengfes nos negécios publicos. A decan-
tada revolucdo da razdo tem de se contentar com a mobilizacdo de seg-
mentos sociais politicamente destituidos de poder. Acresce que a
indiferenciacdo das classes se encaminha favoravel, e ndo contrariamente,
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aos interesses do capitalismo tardio: o sistema de producdo em série e a
uniformizacdo do comportamento mutuamente se implicam. A co-
municacdo de massa se encarrega de consolidar a transmutacédo do dia-
logo num mondlogo coletivo. Relevar e priorizar a eficacia da razéo ilumi-
nista na sociedade de consumo é um anacronismo imperdoavel, porque o
publico é conformado acriticamente pelos "media" e comovido passional-
mente pelo ditame capitalista do gasto conspicuo. A ideologia, que produz
a incompreensdo do sentido do mundo e da seiva viva da vida, manifesta-
se atualmente na mistificacdo do discurso unidirecional, que age sublimi-
narmente, produzindo apatia, fragmentacdo do universo da experiéncia
vivida e predisposicdo aos apelos irracionais. O insucesso dos revoluciona-
rios no trabalho de mobilizagcdo das massas ndo se deve a insciéncia nem a
inconsciéncia, mas, sim, a exaustdo psiquica, ao atrofiamento da facul-
dade volitiva, ao otimismo 4 ao pessimismo resignados. A redundancia do
absurdo se transforma na concordéncia da razdo instrumentalizada e ins-
trumentalizante. Ndo vivemos sob o signo da ignorancia, mas sob o impé-
rio da mistificacdo completamente refrataria ao exercicio da razdo e ao
oficio da critica. A meta do projeto metacomunicativo dos "media" é redu-
zir todo mundo ao siléncio. A razdo da liberdade é tecnicamente suplan-
tada pela paixdo da superficialidade. Urgente e necessario, pois, desdobrar
e radicalizar a ciéncia comunicativa numa politica da comunicagéo
fundamentalmente vinculada a hermenéutica da tradicdo, e ndo a ideolo-
gia critica. Ao operacionalizar o0 modelo psicanalitico da cura pela palavra,
a teoria habermasiana da a¢do comunicativa ignora o fato de que os pa-
cientes da sociedade de consumo ndo desejam ser curados, justamente
porque estdo psiquicamente adaptados ao dominio da omnitude. De que
adianta diagnosticar a doenca de quem ndo se sente doente? Como reali-
zar a terapia da resignagdo triunfante? Na verdade, € preciso psicanalisar o
conhecimento psicanalitico, a exemplo da psicanalise do conhecimento
objetivo e racional, efetivada por Bachelard.

Por que héa simplesmene o platonismo, e ndo antes o niilismo? Eis a
questdo. A metafisica platdnica, compendiada na doutrina das idéias, em
que se efetiva a separacdo ("khorismos") do sensivel e do inteligivel, é ca-
racterizada como o suporte filoséfico da consciéncia cientifica, a que se
reportam as consciéncias estética, historica e linguistica. O platonismo se
define como o principio originario e originante do esteticismo, do histori-
cismo e do monolinguismo codificado num sistema racional de signos uni-
vocamente determinados e determinaveis. Mais do que um modelo
(paradéigma) de tudo que existe no habitaculo terrestre, as idéias platoni-
cas constituem as matrizes arquetipicas das ideologias espiritualistas e
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materialistas, cujas diferengas mal encobrem o designio obscuro que as ir-
mana e identifica, e que transparece na mesma mentalidade inquisitorial
contra as prerrogativas individuais, no mesmo 6dio surdo contra o inces-
sante proliferar das diferencas na mutabilidade do devir historico. Inverter
o platonismo é cultua-lo as avessas. O rito de exclusdo da comunidade dos
eleitos permanece 0 mesmo. SO que o alienado que se deve punir ndo é o
nefelibata, mas o individuo que se recusa a admitir como ideal aquilo que
sO se refere ao real. Assim, o materialista rejeita o ideal como mistificacéo
do real, e o espiritualista denuncia o real como usurpagdo do ideal, ambos
reivindicando o privilégio de uma dialética que, curiosamente, s0 se
exerce contra o ponto de vista do antagonista. Espiritualistas e ma-
terialistas se alimentam de um estimulo reciproco. Como ndo sdo dialéti-
cos no pensamento, mas dialetizadores do pensamento dos outros, estdo
sempre a exigir a continua subversdo do adversario, para que possam
exercitar uma repressdo permanente. O carater aporético do platonismo
se manifesta na doutrina da diferenciacdo estética. O esteticismo se abs-
trai do contexto historicamente concreto da vida para proclamar a per-
feicdo poética de um mundo artistico totalmente incompatavel e incom-
patibilizado com a experiéncia do comum dos mortais. A beleza longin-
qua, sitiada no espago idealmente suspenso do sonho puramente diafano,
converte-se no acicate da alma que se desvitaliza excruciada pela nostal-
gia do infinito, do intemporal, do irreal. A formacéo estética é a escola da
deformagdo ética. Protela indefinidamente o compromisso com a reali-
dade presente, predicando a realizacdo de uma possibilidade futura. O
platonismo também é o substrato dindmico do historicismo. O historiador,
como o artista esteticamente educado, coloca entre paréntesis a tessitura
dindmica das relagfes sociais vigentes e cogentes para recriar as vivéncias
da humanidade passada. A metafisica platdnica do espirito iluminado pela
fulguracdo da idéia é o nucleo inseminador da ciéncia da objetividade do
método, sobretudo porque o ideal do "l6gos" constitui o prototipo das lin-
guas simbdlicas, o0 modelo da enunciacdo que pretende apreender o ser em
sua plena presenca. A realidade processual da concriatividade da lingua-
gem é platonicamente neutralizada pela concepcdo de uma esséncia in-
temporalmente fixada em si mesma. A génese do conceito de signo lin-
gliistico decorre da divisao platdnica do sensivel (significante) e do inteli-
givel (significado). A nocdo da lingua como um sistema signico é um le-
gado da metafisica iluminista de Platdo. E a verdade, que a a verdade da
metafisica e das ciéncias do Ocidente, sendo a "orthotes" platénica? Como
pode a ciéncia julgar a poesia se a verdade poética inclui e transcende a
veracidade do discurso cientifico? Cumpre, pois, demonstrar que nao se
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tem verdade sem poeticidade. Primeiro que tudo ha o acontecer histérico-
ontologico da poesia da verdade ("alethopoiesis"), e ndo simplesmente o
saber acerca do ser metafisicamente depreendido como principio entita-
tivo e fundamento veritativo e matematicamente compreendido como o
uno unico unificante ("mathesis, henopoiesis"). Apriorizagdo do ser e
matematizacdo do saber sdo 0 anverso e o reverso do ocidente de Platéo e
da oposicéo da razdo e da tradicdo. Mas a dimensdo concreta da experién-
cia existencial da verdade é incompativel com o conceito matematico da
exatiddo cognitiva ("orthotes, adequatio rei et intellectus"), principal-
mente porque pertence essencialmente a responsabilidade moral do ser
humano o saber agir e decidir por si mesmo. Ao homem, ndo Ihe convém
a matematizacdo do conhecimento, porque ele ndo tem sé que conhecer o
que é, mas também ser o gi”e conhece. Ao intérprete, igualmente ndo lhe
basta explicar o que se Ihe transmite. Interpretar ndo é recriar o que foi
dito, mas concriar a mediacdo do significado abstratamente transmitido
com o sentido concretamente assumido O "dictum" epistemoldgico néo se
legitima, sendo no "tradictum" hermenéutico. Para se resolver o litigio da
razdo e da tradicdo, necessario se torna transmutar o filosofema cartesiano
da subjetividade no drama kierkegaardiano da alteridade. E preciso
reconhecer que o esquema da estrutura ontoldgica do individuo é o de
uma relagdo, de uma referéncia a um outro eu. A consciéncia é esta
relagdo, ndo como algo dado, mas como continuo rélacionar-se. O eu ndo
se limita a manter relagbes com o outro; ele é essa relagdo. O eu nao é
homogéneo, mas, sim, radicalmente heterogéneo. A poesia machadiana
constitui o testemunho elogliente desta verdade. Neste sentido é que o
pensamento poético de Kierkegaard e o poetar pensante de Antonio Ma-
chado sdo duas réplicas existenciais a questdo da razdo e da tradigéo.

O Drama Kierkegaardiano da Alteridade

Kierkegaard é um escritor dramatico, e ndo simplesmente um pen-
sador sistematico, porque bem sabe que o ente que somos nunca &, mas
sempre devém. Ser humano é transcender-se no horizonte mével do
tempo. Nas etapas do caminho da vida, o homem se revela em metamor-
fose constante, travessia continua, ndo se compaginando, portanto, na
férmula intemporal do sujeito imperial. O eu filosoficamente circunscrito
na clausura monoldgica do "cogito sum" ndo condiz com a abertura dialo-
gica da comunicagdo intersubjetiva. Quem se pensa ndo diz o que &, por-
que ndo é tdo-somente o que diz. A possibilidade da enunciagdo suplanta
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infinitamente a realidade do enunciado. O outro ndo é exterior, mas inte-
rior a estrutura dialética da consciéncia. O ego ndo exprime a subjetivi-
dade metafisicamente contraposta a objetividade, mas, sim, a individua-
lidade solidariamente vinculada a alteridade. Determinando-se na epifa-
nia do encontro com o outro imanente a si mesmo, 0 eu jamais se confina
no espaco monadico da representacdo sujeitiforme. Existir significa assu-
mir o didlogo kierkegaardiano, que neutraliza e dissolve a poténcia ima-
nentizadora do monologo cartesiano. A vocacdo do homem se concretiza
no drama da existéncia, e ndo no filosofema da esséncia.

Infirmando o atomismo representacional da subjetividade e confir-
mando o dialogismo potencial da alteridade, o eu que se representa na
obra kierkegaardiana ndo implica uma unidade substancial, mas se explica
numa multiplicidade relacionai. Ser o mesmo significa diferir indefinida-
mente de si mesmo. Compreende-se, portanto, o motivo por que Kierke-
gaard ndo assina 0 seu nome préprio em cada um de seus livros. O sujeito
ortbnimo é tributario da suposta unicidade pessoal. O heter6bnimo é a
Unica expressdo compativel com a heterogeneidade radical da existéncia
efetivamente vivida. Relacionar-se consigo equivale a desdobrar-se. Na
auto-manifestacdo heteronimica, nunca é o eu quem fala, mas sempre 0
outro. A enunciagdo se caracteriza como uma voz anénima, que se ouve e
se escreve. Auténtico dialogo do siléncio e da palavra, o texto heteroni-
mico constitui 0 drama da existéncia que se torna infinitamente interpre-
tavel. O autor que preside a génese do heterbnimo permanece sempre
andnimo. Por ndo ser o uno Unico unificante é que ele pode assumir o es-
tilo existencial que lhe aprouver. O nada, o outro de todo ser, ndo é o
inefavel, mas o inexaurivel impulso de efabulacéo.

Na dialética heteronimica da escritura kierkegaardiana, o autor
comparece dessubstancializado, impessoalizado, convertido no inspirador
andnimo, que produz autores que escrevem livros. Secretario, e ndo pro-
prietario da obra que se lhe reporta, pai adotivo das penas que se lhe em-
prestam, Kierkegaard se nos apresenta como leitor, e ndo autor propria-
mente dito, porque s6 experimenta o0 que escreve através de terceiros. A
sua extraordinaria coeréncia poética consiste em romper com as aluci-
nacdes napolednicas da subjetividade concentrada em si mesma para pre-
servar a pureza das relacGes existenciais que se estabelecem entre os pro-
tagonistas da enunciacdo. Analises psicoldgicas ndo se lhe aplicam, por-
que ele estad sempre fora de si, dramaticamente situado na interacdo ex-
tatica com o inenarravel rapto da alteridade. T&o solitario, que nem con-
sigo mesmo consegue estar, o escritor dramatico é o testemunho inequi-
voco de que a esséncia do homem reside em sua existéncia. O ser humano
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somente é enquanto devém. Ficticio € o homdnimo ontoldgica ou psico-
logicamente determinado, e ndo o heterdnimo poeticamente revelado.

A exterioridade do autor com respeito a obra corresponde a auto-
nomia do universo heteronimico. Em A Alternativa, comparecem 0s au-
torizados protagonistas do processo dialético da comunicacgdo intersubje-
tiva, mas o nome de Kierkegaard desaparece completamente, ndo figu-
rando nem mesmo como prefaciador ou editor. O estilo mimico-patético
que singulariza a estrutura sincopada deste livro multiperspectivado re-
sulta do intercambio dial6gico dos heterbnimos que o compdem. Inicial-
mente, Victor Eremita se apresenta como o editor do manuscrito que des-
cobrira na gaveta secreta de um movel usado que comprara. Em seguida,
dois heterdnimos, denominados A e B, caracterizam-se como 0s principais
atores. A, um jovem esteta desconhecido, define-se como o autor dos
textos da primeira parte, excetuando-se apenas o ultimo, intitulado Jornal
do Sedutor. B redige as duas longas cartas da segunda parte. Finalmente,
representam-se dois heterébnimos simétricos: Johannes, o autor do Jornal
do Sedutor, e um pastor que se diz autor de um sermdo que se chama
"Ultimatum”. Da interpenetracdo dindmica destes dois heterénimos se
conclui que a obra desdobrada em varios livros prodigaliza a concruz em
que se opera 0 jogo das mascaras reciprocamente desconhecidas. No si-
Iéncio da noite, Victor se pde a ler autores que se Ihe tomam conhecidos
unicamente através de seus escritos.

Os heterdnimos de Kierkegaard podem ser classificados em dois
conjuntos. Ao primeiro pertencem as personalidades irdnicas ou humoris-
ticas, que se mantém distanciadas do objeto que investigam. Sdo observa-
dores ou experimentadores dos possiveis existenciais (Constantin Cons-
tantius, Frater Taciturnus), a que se acrescentam os tedricos engenhosos
(Johannes de Silentio, Johannes Climacus, Vigilius Haufniensis, Nicolaus
Notabene). Ao segundo se ligam as individualidades comprometidas com
a experiéncia que descrevem. Distribuem-se nas esferas estética (o jovem
em A Alternativa, o sedutor, os convivas do banquete) e ética (Wilhelm,
Anti-Climacus). Citam-se frequentemente uns aos outros. Para todos,
existir quer dizer coexistir com os demais no ludismo polémico da per-
gunta que se interroga pelo sentido da diversidade qualitativa da existén-
cia. Em consonéncia com esta questdo fundamental, o Post-Scriptum de
Climacus expde o problema da essencial heterogeneidade do homem re-
duplicado no espelho da linguagem, cuja réplica se encontra em A Escola
do Cristianismo, de Anti-Climacus. Entre o aclinio e o declinio desta in-
dagacdo, interpGe-se o elenco das obras que apresentam as individualida-
des existentes: A Alternativa, As Etapas no Caminho da Vida e A Repe-
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ticdo, que propfe uma nova filosofia, um filosofar da diferenca que se
aprende, e ndo um sistema da identidade que se ensina. Migalhas Fi-
losoficas, O Conceito de Angustia e Temor e Tremor reiteram a questao
da diferenca, parodiando e confutando o pensamento sistémico de Hegel.
Em contraponto aos textos tedricos, notabilizam-se os Prefacios de Ni-
colaus Notabene.

A elucidacdo hermenéutica da dialética heteronimica supde o re-
conhecimento de que o sentido da existéncia é consentido pela experién-
cia dramética, e ndo pela consciéncia matematica. Enquanto préteron,
prius, suporte a priori da representatividade em geral, o sujeito sistematiza
0 objeto, mas néo se dramatiza, porque apenas propde o sentido no sentir,
0 querido no querer, o pensado no pensar, mas ndo se dispde a sentir, a
querer, a pensar. O homem se humaniza quando se concretiza no embate
dramético das faculdades afetiva, volitiva e cognitiva. O eu que se dra-
matiza ndo permanece o mesmo, mas se modifica em consonédncia com a
disposicdo animica de cada momento existencial. O vivente singularizado
como o existente ndo é quem se limita ao saber monolitico da razdo abs-
traida da paixdo vital, mas, sim, quem se reconhece ao sofrer o impacto
metamorfico da experiéncia em que o real se transracionaliza e 0 homem
se transumaniza. Ser é superar-se. A fungdo cibernética do cogito carte-
siano ndo corresponde ao homem, porque lhe compete atualizar uma
coalescéncia susceptivel de mdaltiplas representacdes, e ndo simplesmente
mimetizar uma esséncia paradigmatica. Por ndo ter sido prefixado de uma
vez para sempre na forma canfnica de um arquétipo é que o ser humano
tem o poder de livremente assumir papéis qualitativamente diversos, re-
presentando um outro eu, invencionando um outro mundo. O poder da
criagdo é uma dadiva do nada que somos. Porque nada somos é que po-
demos ser tudo. O heterdnimo é o signo de que o ser ndo define o ho-
mem, porque o homem é mais do que o ser, porque 0 homem quer dizer
poder ser.

A ficcdo kierkegaardiana dos intertextos heteronimicos resulta da
distincdo entre a ciéncia e a experiéncia, o sistema e a existéncia, o0 a
priori transcendental e o a priori existencial. Vivendo, e ndo simples-
mente refletindo, é que se conhece a vida. E nédo existe, de um lado, o
caminho da vida e, de outro, o caminhante. Viajante é quem se trans-
forma no caminho que se viaja. Existir significa assumir o pathos da tona-
lidade emocional do momento que se vive. Em cada etapa do itinerario
existencial, o homem sofre o regime de fascinagdo de um determinado
impulso vital. A emocdo particular de cada ato especifico do drama exis-
tencial, Kierkegaard da o nome de Stemming, a que correspondem o
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alemdo Stimmung e o portugués disposicdo. A nogdo Stemming constitui,
portanto, o fundamento da escritura heteronimica. A vida, para ser com-
cretamente vivida, requer a conversdo da representacdo da esséncia em
disposicdo da existéncia. O ortdbnimo proposto na abstracdo representativa
tem de ser deposto do pedestal filos6fico a fim de se qualificar como hete-
ronimo disposto numa situacdo dramaticamente singularizada. Neste sen-
tido é que a literatura é, ja de si, existéncia. No subtitulo de Temor e
Tremor (lirico-dialético), o lirico enfatiza a atmosfera emocional da obra,
evidenciando que ndo deve ser entendida como exposi¢do conceptual,
mas, sim, como disposi¢édo vital. A vida é para ser lida. O drama é da pro-
pria vida. Somos apenas os atores.

O Monodialogo Machadiano da Notumidade

Todos os poemas de Anténio Machado sdo varfagbes em torno do
poema continuamente em véspera de ser escrito; 0 poema do mais puro
siléncio. Sempre a caminho da forma em flor da paisagem da alma, o
poetar machadiano se consuma na evocagdo lirico-dramatica da reversa
harmonia da senda diurna do ser e da vereda noturna do nada. Que o
velamento da noite é mais venerando do que o desvelamento do dia, eis 0
que ja se confirma no primeiro livro do poeta dé verbo encarnado no
tempo, intitulado Soledades, Galerias y Otros Poemas (1899-1907), parti-
cularmente neste canto monodialogado do duplo dominio do mesmo e do
outro:

Oh, dime, noche amiga, amada vieja,
que me traes el retablo de mis suenos
siempre desierto y desolado, y solo
con mi fantasma dentro,

mi pobre sombra triste

sobre la estepa y bajo el sol dei fuego,
0 sonando amarguras

en las voces de todos los mistérios,
dime, si sabes, vieja amada, dime

si son mias las lagrimas que vierto.
Me respondio la noche:

-Jamas me revelaste tu secreto.

Yo nunca supe, amado,

si eras tu ese fantasma de tu sueno,
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ni averigiié si era su voz la tuya
0 era la voz de un histrion grotesco.

Dije a la noche: — Amada mentirosa,
th sabes mi secreto;

tu has visto la honda gruta

donde fabrica su cristal mi sueiio

y sabes que mis lagrimas son mias,

Y sabes mi dolor, mi dolor viejo.

- Oh! Yo no sé — dijo la noche — amado,
yo no sé tu secreto,

aunque he visto vagar ese que dices
desolado fantasma por tu sueno.

Yo me asomo a las almas cuando lloran

y escucho su hondo rezo,

humilde y solitério,

ese que llamas el salmo verdadero

pero en las hondas bovedas dei alma

no sé si el llanto es una voz o un eco.

Para escuchar tu queja de tus labios
yo te busque en tu sueno,

y ali te vi vagando en un borroso
laberinto de espejos.

Oh, diz'me, noite amiga, amada velha,
Que me trazes dos meus sonhos o retabulo
Sempre deserto e desolado e so

Com meu fantasma dentro

Meu pobre vulto triste

Sobre a estepe e sob o sol de fogo

Ou sonhando amargi iras

Nos oraculos de todos os mistérios
Diz-me, se sabes, — amada velha,

Se sdo minhas as lagrimas que choro.
E respondeu-me a noite:

- Jamais me revelaste teu segredo.
Nunca soube, — amado,

CERRADOS, Brasflia, n° 4,1995



Se eras o fantasma do teu sonho
Nem verifiquei se a voz era a tua
Ou era a voz de um histrido grotesco.

E a noite eu disse: — Amada mentirosa,
Tu vés o meu segredo

J& viste a funda gruta

Onde se finge o cristal dos meus sonhos
E estas lagrimas sabes que sdo minhas

E vés minha dor, minha velha dor.

Oh, eu ndo sei, amado, disse a noite
Teu segredo eu ndo sei

Mesmo tendo visto errar o que dizes
Desolado fantasma por teu sonho.

Eu me insinuo as almas quando choram
Ausculto-lhes a prece,

Humilde e solitaria,

A que chamas o verdadeiro salmo,
Mas, nas profundas criptas da alma,
Nem sei se 0 pranto € uma voz ou eco.

Para escutar-te a queixa dos teus l&bios
Busquei-te no teu sonho

E ali te vi vagando num difuso
Labirinto de espelhos.

No prologo do autor de Soledades, Galerias y Otros Poemas, o ele-
mento poético se define como uma profunda palpitagdo da alma que se
disp6e no éxtase do encontro com o espaco cordial do mundo. Educado
no espirito da poesia, 0 homem pode surpreender algumas frases de um
monologo interior, distinguindo a viva voz dos ecos inertes. Na descida ao
reino eleito silente do coragdo, o poeta consegue vislumbrar 0s universais
concretos do sentimento, convertendo-se no auditor da voz que pronun-
cia e anonimamente revela o sentido que nos é consentido pelo ritmo de
transe da palavra no tempo. Experimentando a finitude radical de todos
os caminhos, o ser humano comparece perpassado pela fuga reminiscente
das cinzas das horas, bastando conferir a Ultima estrofe do primeiro poema
de Soledades, intitulado "El Viajero™:
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Serio retrato en la pared clarea
todavia. Nosotros divagamos.

En la tristeza dei hogar, golpea

el tictac dei reloj. Todos callamos.

Austero retrato na parede espaceja
Todavia. N6s, os alheios eus, divagamos.
O solo no solar da tristeza solfeja

O tiquetaque lento do tempo. Calamos.

Memento do eterno retorno do solitario, 0 homem se apresenta
neste canto como viajor do inenarréavel rapto da temporalidade, que o in-
timiza com o siléncio e sigilo da mortalidade. Pessoas distraidas que se dis-
persam porque abstraidas do nada que nadifica o subsolo da residéncia da
alma, sempre somos 0s outros que ndo querem saber de morrer. De nada
adianta, todavia, empunhar o esquecimento contra o desvelar que bem
quer auto-velar-se. Porque somos alheios e estranhos ao proprio ser mortal
é que precisamos aprender a existir na inefvel dadiva do nada. Auto-
consciencializar-se quer dizer sustar a fala intempestiva a fim de se dar
ouvido a voz que se inscreve na rubra legenda do destino temporal. Calar
é, ja de si, falar o essencial.

Todos os versos machadianos sdo vocativos da alma que se tempo-
raliza na clareira que antecede e excede o projeto do sujeito e do objeto.
Antes de se haver com objetos e de perseguir objetivos, a existéncia liri-
camente experimenta a si mesma como atividade poética de gestacdo e
auto-plasmacdo. A pulsdo de viver, que precede o saber da razdo, nunca
busca o eu pretensamente substancial e homogéneo da subjetividade, mas,
sim, 0 tu radicalmente heterogéneo e estranho a toda e qualquer forma
objetivada da personalidade. O eu s6 se conhece quando se reconhece no
tu que o compreende e transcende. A voz que nos interpela no interior de
nés mesmos se reporta fundamentalmente ao coléquio passional, e nao
simplesmente ao soliléquio racional. O monologo interior da alma é, na
verdade, o silencioso didlogo, o monodialogo, portanto, do tu que se ouve
e se escreve. A poesia de Antonio Machado consiste na profecia da alteri-
dade. Impulso vital que se poematiza, o tu essencial é o inspirador ano-
nimo da alma que se canta e se escuta a si mesma.

No primeiro poema de Campos de Castilla (1907-1917), movido e
comovido pelo caminho que se viaja, 0 poeta traceja seu proprio retrato,
infirmando o solipsismo confessional da subjetividade monéadica e confir-
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mando o altruismo existencial da individualidade monodialdgica, porque
solidariamente vinculada a alteridade:

Converso con el hombre que siempre va conmigo
- quien habla solo espera hablar a Dios un dia

mi soliloquio es platica con este buen amigo

que me eiiseno el secreto de la filantropia.

Converso com 0 homem que sempre viaja comigo
- quem fala sé quer falar a deus um dia

meu soliléquio é falar com este amigo

gue me ensinou o segredo da filantropia.

Ao atomismo representacional do filosofema cartesiano se con-
trapBe o dialogismo perpetuai do poema machadiano. A clausura sujeiti-
forme do Cogito, ergo sum é neutralizada e suplantada pela abertura lu-
ciforme do Colloquimur, ergo sumus. No estilo conversacional do poetar
pensante e do pensar poético de Antonio Machado e de seus heterénimos
Abel Martin e Juan de Mairena, 0 eu sO existe, porque coexiste com o
outro. O eu ndo é, portanto, o solus ipse nem o outro um alter ego. Ima-
nente, e ndo transcendente ao eu, 0 outro é um a priori existencial, e ndo
transcendental, porque ndo se realiza nas equacBes onto-teoldgicas da
metafisica, mas unicamente nas vocacgdes poéticas das diferengas irreduti-
veis. O deus que se revela aos eus como signo do uno unico unificante
constitui a mais terrivel das ameagas a liberdade, porque ser livre consiste
em poder ser outro. O Unico deus que se harmoniza com a essencial hete-
rogeneidade do homem é o que se manifesta como o outro, o totalmente
outro. A sacrossanta esséncia da teofania correspondente a antropofania
reside na teocriptia. O enigma divino e humano jamais se decifra, porque
0 mistério da persona é que a mascara ndo tem o lado de dentro. O nada,
0 outro de todo ser, eis a alteridade radical, la otredad, o tu essencial, que
se vela como a flor abissal, o invisivel rosto de todas as faces que se des-
velam. Escrever poeticamente é compreender o poder deste ndo-ser. Da
inconsciéncia orfica promana o anelo dramatico da consciéncia que é
mais do que sabe de si mesma. Consciencializar-se equivale a outrar-se.
Ser mesmo homem é querer o outro. A alma humana ndo é uma en-
teléquia, porque seu fim, seu telos, nunca estd em si mesma, mas sempre
na revelacdo da inexaurivel otredad de lo uno. Somente o homem que
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ndo se olvidar de que é outro pode verdadeiramente amar o préximo
como a si mesmo.

A imagem fundamental da mundividéncia machadiana € a da via-
gem essencial, heteronimicamente compendiada por Abel Martin na vira-
gem radical de lo uno a lo otro. Etica e poeticamente compaginado neste
ditame vital e mortal, o homem somente é enquanto devém. Existir quer
dizer exsurgir de si para o outro. Viajar é, ja de si, metamorfosear-se.
Compreende-se, portanto, o motivo por que o soliléquio é coléquio, e o
mondlogo, dialogo, enfim, monodidlogo. Ao conteddo processual da re-
querida mediagdo existencial isomorficamente se correlaciona a expressao
monodialogal. Ao transito floral do caminhante que se faz caminho ao se
encaminhar no encal¢o de seus passos replica o ritmo de transe da lingua-
gem gestual, que ndo fala nem cala, mas assinala a eternal passagem do
uno ao outro. E nos versos finais de "Otro Viaje", o trigésimo primeiro
canto de Campos de Castilla, o viajante se diz atraido pelo outro e dis-
traido de si, pequenino, luminoso e tdo solitario, que nem consigo mesmo
consegue estar:

Tan pobre me estoy quedando,
gue ya ni siquiera estoy
conmigo, ni sé si voy

conmigo a solas viajando.

Tao pobre estou me tornando,
Que nem mesmo ndo estou
Comigo, nem sei se vou

S6 comigo viajando.

Outro viajar é viajar outro, desfazer-se de si para se haver com o
mestre do segredo antropofilico, converter-se na persona ficta do tu que
verte reverso no constelado verso. Ser ndo quer dizer permanecer consigo,
mas entreter-se com 0 amigo velado, converter-se no discipulo concriador
da paideia ludica do profe sor apocrifo. Poetar é criar com o outro e pelo
outro, concriar-se. O trigésimo sexto dos Provérbios y Cantares constantes
de Nuevas Canciones (1917-1930) constitui a simula didatica deste pro-
jeto heteromorfico de Antonio Machado: No es el yo fundamental / eso
que busca el poeta, / sino el ta esencial. Ndo é o eu fundamental / o que
busca o poeta, / mas o tu essencial. O eu que se poematiza no monodiéa-
logo se atualiza na epifania do encontro com o outro. A antropofania
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supde a heterofania. O oficio da antropofilia é o exercicio da heterofilia.
O monodialogo machadiano é o signo hierofanico do rapto heterofanico.

No entretexto lidico da ficcdo heteronimica de Un Cancionero
Apocrifo, Antonio Machado se converte no leitor da obra de Abel Martin
(Las cinco formas de la objetividad, De lo uno a lo otro, Lo universal cua-
litativo, De la esencial heterogeneidad dei ser, Los complementarios). Das
cinco formas da objetividade, apenas uma néo se define como proje¢do da
subjetividade que se representa em tudo que se lhe apresenta. A primeira
é a incognita constante do conhecimento metafisicamente considerado
como problema infinito. A segunda circunscreve 0 universo objetivo da
ciéncia, o desqualificado mundo das relagdes quantitativas matematica-
mente calculaveis. A terceira configura o mundo fenoménico propria-
mente dito. A quarta corresponde ao mundo em que atuam outros sujei-
tos, o reino dos alheios eus, dos duplos que se multiplicam e se perdem no
espelho da omnitude, das vozes que se dispersam num guaiar de con-
vulsdes andantes. O eu ortdnimo que ndo se reconhece andnimo torna-se
tanto mais objetivado quanto mais se desdobra nos heter6nimos. O ser é a
questdo, e ndo a solucdo. Histrido grotesco é quem se coloca dentro da
mascara, multiplicando-se nos seres que nada sabem do ndo-ser. Querer
ser mais, e ndo menos, tdo menos até nada ser, constitui a Unica farsa da
heteronimia pessoal, que resulta exclusivamente da .cisdo do sujeito Unico,
gue engendra, por interseccdo e interferéncia, todo o elemento tépico e
conceptual do psicodrama. O verdadeiro drama do existir concriativo nao
consiste no subterfigio de se despersonalizar para personificar outros eus,
mas, sim, em desistir de si para coexistir com la otredad, o tu essencial, a
alteridade radical, completamente irredutivel a objetividade determinada
e controlada pela subjetividade. A quinta forma nada tem de objetivo ou
de subjetivo. Pelo contrario, designa o outro, o totalmente outro, o domi-
nio noturno da inconsciéncia, de que brota, num fluxo permanente, o
iluminio diurno da consciéncia. Nas fronteiras do préprio sujeito, nos
confins das galerias noturnas da alma que se poetiza na travessia da senda
do ser para a vereda do nada é que se torna possivel divisar a notumidade
do outro real.

De lo uno a lo otro constitui a cifra da teoria do conhecimento mar-
tiniano, que se decifra eroticamente, e ndo epistemologicamente. Com-
pletamente refratario ao ato puramente cognitivo, o outro solicita a tra-
vessia do amor, o alado impeto do éxtase heterofanico. O sujeito substan-
cial ndo ama, porque ndo realiza o transito floral para o outro real. Coa-
gulado no tempo e petrificado no espaco como o magma depois da
erupcao, o eu que persiste em seu proprio ser é condenado a se fartar de
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reconhecer a si mesmo nos reflexos iméveis do auto-espelhamento. Con-
futando o narcisismo egotiforme de quem se compraz na gestacdo insana
das sombras, a experiéncia amorosa é precisamente a auto-revelacdo da
essencial heterogeneidade do homem. Amar é ausentar-se de si na de-
manda nostalgica do tu essencial. Em primeira e Gltima andlise, a existén-
cia se manifesta como angustia erotica. Inesgotavel é a paixao, porque ser
poeta é saber, a exemplo de Orfeu, que a origem primeira e o fim altimo
do anelo dramdtico é o invisivel rosto de Euridice. A profunda justi¢ca do
amor se revela no incontido impeto que busca o fundo da alma, o subsolo
orfico que garante ao existir o continuo exsurgir, porque requer o inces-
sante submergir. O Eros martiniano ensina o caminho de volta, o eterno
retorno ao reverso do ser. Ndo surpreende, portanto, que o titulo do so-
neto teo-cosmo-antropogbnico com que termina a primeira secdo de Los
complementarios seja uma homenagem ao zero zoog6nico, Al Gran Cero,
ao Fiat umbra, e ndo unicamente ao ser divino e supradivino, ao Fiat lux.
Compreende-se: Khaos e Khésmos sdo complementares. O anverso c4s-
mico sO existe, porque coexiste com o reverso caotico. Ha antes a vereda
abissal do nada, e ndo simplesmente a senda fundamental do ser. A no-
tumidade subage na diurnidade. O monodialogo martimano é o intercambio
perpétuo da unidade diurna do ser e da alteridade noturna do ndo-ser.
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