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O mitologema platénico da idealidade se inscreve e se descreve no
triptico da Republica (504D-517C), plasticamente articulado pela configu-
ragdo imagética do "Sol", da "Linha Segmentada" e da "Caverna". A co-
nexao interna destas trés imagens traduz uma representacdo matematica
do grau de aspira¢do do conhecimento do homem em relagdo ao ser. O
drama gnoseoldgico é platonicamente figurado numa linha dividida em
dois segmentos desiguais, cujas partes se subdividem na mesma propor¢do
gue a linha total. Os dois segmentos principais representam o mundo sen-
sivel, em que se exerce a experiéncia incerta das opinides, e 0 universo
inteligivel, em que se processualiza a ciéncia correta da verdade. Dos dois
novos segmentos resultantes da subdivisdo da parte da linha correspon-
dente ao sensivel, um abrange todos os tipos de simples imagens refletidas,
como as sombras e os reflexos das coisas na agua ou nos corpos compac-
tos, lisos e brilhantes, capazes de refletirem os objetos; o outro engloba os
animais e vegetais, e todo o género do que se procria e se fabrica, e as
formas visiveis, desenhadas pelos gedmetras. No dominio do espelho das
sombras, 0 conhecimento atinge o nivel minimo de sua capacidade cogni-
tiva e se classifica como mera conjectura (eikasia); no reino das formas
moventes e devenientes, o0 ato cognitivo é apenas imediatamente superior
ao raciocinio meramente conjectural, detenninando-se tdo-somente como
simples crenga (pistis). Delineado neste esquema, 0s objetos sensiveis ndo
sdo sendo reflexos de seus prototipos inteligiveis. O conhecimento que se
lhes aplica é a opinido (doxa), e ndo a verdade (alétheia)m S6 podem ser
devidamente conhecidos a luz da teorias das idéias, cujo entendimento se
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realiza no intelecto ldgico-discursivo (diancia), que se inclui e transcende
as hipoteses, na medida em que as concebe, ndo s6 como premissas e
postulados geométricos, mas também como degraus epistemologicos (o
impar e o par, o quadrado em si, a diagonal em si), a partir dos quais o sa-
ber humano se eleva até ao absoluto, ao ndo-hipotético, ao incondicional,
ao principio universal, consumando-se na suprema intuicdo eidética
(noesis), na admiravel visdo da idéia do bem (agathon). Translineada nesta
gradacdo ascendente, a trajetéria do conhecimento é peregrinacio
(poreia) da alma piroforicamente movida e comovida pelo impulso estelar
de se alcancar a intelec¢do superior da dialética liberta de todas as ima-
gens reflexas dos sentidos. A aporia existencial do cativeiro na caverna se
viabiliza dialeticamente e se atualiza na euporia da viséo suprema do bem.
Somente esta contemplagdo superior da matriz absoluta de todos os entes
€ que merece 0 nome de razdo (nous). A ciéncia da verdade é a conscién-
cia da idealidade do logos puro, e a experiéncia do dialogo é a via ascen-
sional do processo cognitivo em demanda da idéia do bem, que reside
além de tudo que é ou existe (epékeina tes ousias)”.

O denominador comum as imagens do triptico da Republica é a se-
paracdo (khorismds) do sensivel e do inteligivel, de que decorrem, em pri-
meira e Ultima andlise, as oposi¢Bes do corpo e da alma, da matéria e do
espirito, da realidade e da idealidade, e de todos os pares de dualidades
antagodnicas, que se expuseram e impuseram a tradicdo do pensamento
ocidental-europeu*2'. No "Sol", separa-se 0 sensivel, onde impera o astro
do dia, do inteligivel, onde reina a idéia do bem; na "Linha", o mundo das
coisas, do universo das idéias; e na "Caverna", o que ocorre no interior, do
gue transcorre no exterior. Exatamente o que é bem em si mesmo, em re-
lacdo a inteligéncia e aos inteligiveis, o Sol 0 é no mundo visivel, com res-
peito a vista e aos visiveis. O Sol miticamente se denomina a cria gerada
pelo Bem numa relagdo de semelhanca a si préprio. Assim como o Sol ¢é a
fonte da luz, que faz sensivel o dominio dos sensiveis, 0 Bem é a origem da
verdade, que toma cognoscivel o universo dos inteligiveis. O conheci-
mento da idéia do Bem ndo é, no entanto, o préprio bem, do mesmo
modo que. a capacidade de visdo do olhar néo ¢é o Sol (Rep., 508E). Mas, 0
como ver é o mais heliéde, o mais solar dos sentidos humanos, o saber é o
mais agatdide, o mais assemelhado a forma prototipica do Bem (Rep.,
509A). A analogia se intensifica ao se reconhecer que ao sensivel ndo da
o Sol apenas a visibilidade, mas também o nascimento, o crescimento e o
suprimento vital. E a idéia do Bem néo prodigaliza somente a cognoscibi-
lidade ao inteligivel, mas ainda o ser de todos os entes. Esta dupla signifi-
cagdo do Bem como a causa Unica e exclusiva de todo o ser e reconhecer

CERRADOS. Brasilia, n° 3.1994. 9



é que justifica seja ele reconhecido como o rei do universo inteligivel, com
posicao equivalente ao império do sol no reino sensivel.

As imagens do triptico coincidem e convergem na encenacgdo da
dramaturgia platdnica da iniciacdo gnoseoldgica, que se efetiva na traves-
sia da obscuridade noturna para a claridade diurna. Na "Caverna", o ritual
iniciatico é teatralizado e encenado em oito episédios rigorosamente con-
catenados: l0) o prisioneiro, impedido de se mover e de se voltar, caverni-
cola imobilizado nas trevas da ignorancia; 20) o voltar-se para objetos
iluminados pelo fogo como estagio inicial de percepcao; 30) a obrigagédo de
olhar o préprio fogo como exercicio propedéutico de se adaptar a visao ao
oficio da contemplacéo da luz; 40) a subida, ainda dentro da caverna, até
a claridade do dia, como simbolo da progressao transcendente do conhe-
cimento que se afirma e se confirma na prossecucdo de mais luz, 50 o de-
ver cingir-se a captacdo de sombras e imagens como etapa indispensavel
ao adaptar-se da percep¢do a luminosidade diurna; 60) a passagem para a
visdo das préprias coisas que produzem sombras e imagens; 70) a contem-
plagdo do céu noturno, em cujo fulgor menos intenso se prepara a fase
terminal da adaptacéo perceptiva ao mundo dos sensiveis; 80) a visao final
do sol, em todo o seu esplendor.

O proprio Platdo se encarrega de interpretar a narragdo socratica
sobre os cavemicolas. A caverna corresponde ao habitaculo terrestre, em
gue confusamente se agita a experiéncia sensivel do comum dos mortais, e
o sol é o fogo cuja luz se projeta no antro subterraneo, exorcizando o ca-
leidoscopio fantasmagorico das sombras e despertando as almas que dor-
mem no carcere do esquecimento de si mesmas e do proprio ser que pre-
side a génese de tudo. A ascensdo para o alto e a visdo do mundo superior
constituem o simbolo do caminho da alma em dire¢do ao paramo empireo
das esséncias inteligiveis (Rep., 517B6). Na fulgurante observacédo de W.
Jaeger (Paideia, 829), a transicdo mitoldgica da condicdo terrestre para a
redenc¢do da vida supraterrena, efetuada pelo iniciado nos mistérios eleusi-
nos, é transladada filosoficamente a travessia da alma do mundo visivel e
perecivel para o reino inteligivel e eterno. Platdo faz da expresséo original
do mistério religioso uma aplicacdo ao drama gnosiolégico. A dialética é
uma askesis, em que se prepara uma Vvisao, que ja ndo se realiza através do
oficio religioso, mas, sim, por intermédio do exercicio puramente intelec-
tual do pensamento logico-discursivo*3). A "Caverna" ressalta, na meta-
morfose operada na alma, a obra da libertagdo do conhecimento, que se
denomina paideia. A formacgdo ou educacdo é platonicamente definida
como transformacao e purificagdo da corporalidade sensivel para se poder
contemplar a idealidade inteligivel do ser supremo, que é a idéia do Bem.

10 CERRADOS. Brasflia, n° 3. 1994.



A figuracdo plastica da situagdo humana, miticamente emoldurada
na imagem da caverna, assinala inequivocamente que a travessia da obs-
curidade para a claridade é a pedagogia da liberdade conquistada pela
visdo da luz. A acéo de se libertar implica o ato de abrir os olhos para a
luminosidade, e o grau de liberdade se manifesta em consonancia com a
capacidade de se contemplar um fulgor cada vez maior. A linha que se-
para a claridade da obscuridade é a mesma que divide os dominios exis-
tenciais da insciéncia e da consciéncia, da servilidade e da liberdade, da
mortalidade e da imortalidade. A antropogénese platnica se representa
dramaticamente na conversdo do prisioneiro mortalmente confinado na
imprecisdo cevanescente das sombras para 0 homem que se liberta paula-
tina e progressivamente da obscuridade, encaminhando seus passos rumo
a precisdo emergente da claridade em que vitalmente se viabiliza a livre
disposicdo do seu ser. Entre os extremos contrapolares do conhecimento,
0 negativamente inferior da eikasia e o positivamente superior da noesis,
interpdem-se as graduacdes do saber, reservando-se, contudo, a denomi-
nacdo de ciéncia (gnosis, episteme) exclusivamente para a intelec¢do dos
inteligiveis ou das esséncias (ousiai). A iniciacdo gnoseoldgica se processa
na gradacdo ascendente do caminho escalonado, que transporta 0 homem
da realidade sensivel para a idealidade inteligivel. Conhecer é saber ver,
ndo somente com os olhos do corpo, que se limitam a contemplacdo do
mundo visivel e sensivel, mas, sobretudo, com o olho da alma, que se
compraz na admiravel visdo do reino invisivel e inteligivel. Nao surpre-
ende, portanto, que a metafora do olhar e da potencialidade visual seja a
matriz imagética do triptico da Republica. A formacdo do homem consiste
em orientar acertadamente a sua alma para a fonte da luz e da sabedoria.
Como os olhos ndo podem voltar-se para a luminosidade a néo ser diri-
gindo todo o corpo para ela, também toda a alma deve desviar-se da cor-
poralidade do devir para tornar capaz de suportar a visdo das camadas
mais luminosas do ser supremo”. A paideia €, pois, a conversao
(periagogé) do antropdide subterraneo no agatdide supraceleste. A esséncia
da formacdo filosofica se traduz ana educacdo do olhar eidético, que se
potencializa e se atualiza num virar ou fazer girar toda alma (periagogé ho-
les tes psyches), num volver a cabega e dirigir o olhar para a luz da idéia do
Bem.

O mitologema platénico da idealidade, compendiado na miturgia
do triptico da Republica, converte-se no filosofema propulsor e norteador
de toda a investigacao filosofica ulterior, instaurando e promovendo a tra-
digdo onto-teoldgica da metafisica. Aristoteles, em sua Etica a Nicomaco
(X, 7, 1077b31) demostra perfeita assimilacdo do ensinamento do seu
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mestre, ao reconhecer que a meta suprema do processo educativo se
atinge na operacdo metamorfica em que o mortal se imortaliza e 0 homem
se transumaniza na mimesis do divino. A origem primeira e fim ultimo da
alma se exprime no anelo dramatico de se eternizar ou imortalizar-se
(athanali zjan) na religacdo contemplativa com o ser divino e supradivino.
Esta €, com efeito, a licho maior (mégfston mathema), a que se refere in-
sistentemente Platdo ( Rep.., 503E, 504D, 504E, 505A). O carater inédito
e inaudito do ideal de formagdo filoséfica em face de todas as anteriores
fases da paideia se enuncia na expressdo mathema, que designa o conteudo
paradignimatico e exemplar do conhecimento universal e normativo de
um objeto Unico, imutavel em sua presenca constante e eterna, e que, por
isso mesmo, solicita e requer um grau maior de correcdo do comporta-
mento e da exatiddo do pensamento. Em lugar da diversidade dos precei-
tos poéticos ou multiplicidade dos modelos de arete em varia forma mor-
tal, que a antiga paideia dos poetas oferece aos homens, é a unicidade
imortal do Bem divino que a nova paideia de Platdo apresenta na RepU-
blica como o paradigma por antonomasia. A formula canonicamente
enunciada no Teeteto, em que a tendéncia do fildsofo para arete é qualifi-
cada como uma semelhanca (homoiosis) com Deus (Teet.,, 176B), surge
como a caraterizacdo lapidar da paideia platbnica.Deve o homem, por-
tanto, elevar-se ao principio do Bem em si a fim de se Ihe revelar a causa
Gltima e divina de todo o ser e pensar. Assim se fundamenta o huma-
nismo classico do mundo ocidental-europeu, segundo o qual a humani-
dade aspira ao assemelhar-se a divindade™5).

Uma ontologia que culmina na teologia do Bem constitui a metafi-
sica da paideia platbnica, meticulosamente apropriada e divulgada pela
doutrinagéo cristd. No evento do platonismo € que se prepara o advento
do cristianismo”™®). O ditame da assimila¢do ao divino, que subjaz e subage
na filosofia tomista, € uma réplica cristd ao ideal platdnico e aristotélico
da educacdo do género humano. A poesia de Dante, em que se adensa e
se condensa o verdadeiro sentido do tomismo e do renascimento aristoté-
lico, ndo pretende sendo conformar-se ao axioma de conduta em que se
ensina, more platonico, como o homem se eterniza (come l'uorri setema)
(Infemo, XV, 85). Platdo é o pensador que investiga a idealidade divina (
theos) mediante a convensdo dialética da razdo (logos). O que se deno-
mina teologia ou ciéncia da natureza de Deus é uma invencdo platdnica.
Da expresséo thedogjui, de Platdo, deriva a designacao thedogiké, com que
Aristoteles denomina a sua filosofia primeira (prote phaosophia), te-
maticamente concebida como investigagdo que se orienta para além do
mundo fisico (meta ta phystkd), e que, por isso mesmo, foi chamada de
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matafisica pelas geracGes posteriores da escola aristotélica. Como ciéncia
das origens primeiras e dos fins Gltimos de tudo que é ou existe, a antolo-
gia é teologica, € a teologia é ontolégica. A investigacdo metafisica acerca
da esséncia de todos os entes se consuma na descoberta do fundamento
supremo, ontologicamente denominado "Ser" e teologicamente designado
"Deus". Assim é que platonicamente se estabelace a tradi¢do onto-teolo-
gica da metafisica, em cujo contexto se inaugura filosoficamente a idéia
de que o homem pode por intermédio da conversao ética e dialética de
toda a sua alma, participar da idealidade supra-sensivel da vida eterna. O
logos, existencialmente assumido no intercdmbio do didlogos da alma com
a porgdo divina de si mesma, se converte no caminho da purificacdo orfi-
camente suscita pela poténcly taumaturgica da palavra, atualizando-se no
ritmo de transe do katharmds verbal e transumanizando-se no transito flo-
ral da existéncia que se torna contemporanea de seu proprio ser no reco-
nhecimento de sua verdadeira esséncia. A divinizacdo da humanidade do
homem e a humanizacgéo da divinidade de deus mutuamente se implicam
e se explicam. A ontologia ou epistemologia do ser ideal, a teologia ou
gnosiologia do deus ideal e a antropologia ou a sabedoria do homem ideal
se conjugam e se harmonizam como os trés atos ritualmente celebrados no
mesmo drama inicialmente encenado pelo mitologema platénico da
idealidade.

A interpretacdo heideggeriana do mito da caverna surpreende, para
além do que é dito no contexto platonico, o subtexto do que permanece
ndo-dito (das Ungesagte), e que, no entanto, constitui a forca propusiva da
tessitura imagética do estranho relato socratico”"7). O sentido que subjaz e
subage no ideal de formagdo propugnado por Platdo se anuncia e se de-
nuncia em uma mudanca na determinacdo da esséncia da verdade (eme
Wendung in der bestimmung des Wesens der Wahrheit) (PLW, 203). A con-
versao de toda a alma (periagogé hdes tes psyches) é a transmutagdo do
homem em sua verdadeira esséncia, que se efetiva e se atualiza na tran-
sicdo existencial da insciéncia da ndo-formacdo (apaudeusia) para a cons-
ciéncia da formacdo (paideia). O ser humano somente se essencializa
guando desenvolve a idéia do Bem em sua préopria alma. O homem é con-
cebido em consonéncia com a validade universal e genérica da imagem
ideal de sua humanidade, que o liga ao reino superior das idéias que se
imprimem na sua alma e a modelam. A verdade é descrita e circunscrita
pela visibilidade ou pelo modo como as coisas se evidenciam, segundo um
foco que as mostra sob determinada forma (idéa, eidos). O ideal platénico
de formacdo (Badung) é um processo formador (em Bilden) em que se en-
forma (badet) cada uma das coisas imediatamente visiveis e sensiveis, im-
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primindo-se-lhes um determinado carater, um aspecto definido, precisa-
mente porque as conforma ao ponto de vista norteador ou a visdo ideal
(Anblick) de uma imagem prototipica (Vorbad), que lhes prefigura e
condiciona o modo de ser e existir (PLW, 217). A esséncia da formacao
(paideia), que se apresenta explicitamente como o que é dito no texto, é
pendente e dependente do que se representa implicitamente como o néo-
dito subliminarmente pronunciado no subtexto de um enredo subjacente,
e que se clarifica na correlacao platdnica da verdadde (détheia) e da idea-
lidade (PLW, 217). A experiéncia da verdade dos entes se converte na
ciéncia da verdade do ser, que reside além de tudo que é ou existe.

Transito inicidtico da ofuscacéo sensivel para a fulguracéo inteligi-
vel, o vigor da formacdo hominal é o rigor da forma ideal. Consoante ao
mitologema da idealidade, que enforma e conforma todos os passos e tra-
mites da metafisica iluminista de Platdo, a educagdo do homem significa a
conformacao de sua alma ao que ha de mais verdadeiro (alethéstaton), ao
que é mais iluminado e revelado pela idéia do Bem. A esséncia da paideia
se fundamenta na esséncia da alétheia (Das Wesen der "Bildung" griindet im
Wesen der "Wa/iWidt") (PLW, 222). A experiéncia de preseneializagéo do
ser pressupOe a prodigalizagdo da ciéncia da verdade. Justamente porque a
paideia consiste na conversdo de toda a alma mediante o adaptar-se da
percepcdo ao que mais se revela a luz da idéia do Bem, necessario se toma
reconhecer que esta adquacgdo da idein a idéa supde a revolugdo fun-
damental a que Platdo submete a determinagdo da esséncia da verdade.
Platonicamente determinada, a verdade é subjugada pela idéia (Die
"alétheia" lcommi unter das Joch der "idéa") (PLW, 230). De fato, ao se des-
viar das sombras para considerar as coisas, 0 cavernicola dirige o olhar
para o que tem mais ser do que simples imagens reflexas. Em cada estagio
mais desenvolvido de seu trajeto existencial, mais imperiosa se lhe impde
a necessidade de olhar de modo mais correto e adequado. Tudo se Ihe afi-
gura e configura subordinado a orthotes, que € a corregédo e a exatiddo do
olhar (der Richtigkeit des Blickens) (PLW, 230). A esséncia da verdade é
platonicamente determinada como semelhanga e conformidade
(homoiosis) da alma com o protétipo divino e como adequacao e exatiddo
(orthotes) do olhar eidético. O conhecimento da verdade se superpde ao
acontecimento da verdade. A verdade do ser é suplantada pela verdade
do saber. A verdade é conhecimento, e ndo acontecimento do ser.

O subtexto do que permanece nado-dito no mito da caverna é a
transformagéo da verdade como acontecimento na verdade como conhe-
cimento. A revolucdo platdonica acerca da verdade se enuncia sublimi-
narmente na preponderéncia da epistemologia sobre a ontologia. O
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adaptar-se da percepc¢ao assegura um adequar-se do conhecimento a coisa
conhecida. A verdade se converte na orthotes, na corre¢do e exatiddo da
percepc¢do e da enunciacdo (Wahrheit wird ?ur orthotes, jatr Richtigkeit des
Vemehmens und Aussagens) (PLW, 230-231). A mutagdo da esséncia da
verdade acarreta a transmutacéo do lugar de sua residéncia. Como ortho-
tes, a verdade jA ndo reside nos proprios entes, mas é pendente e de-
pendente do comportamento do homem em relacdo ao dominio entita-
tivo, simplesmente porque a idéia do Bem é que confere ao conhecimento
o carater de verdade e ao conhecente a capacidade para conhecer (Rep.,
508D). A causa divina e supradivina é o paradigma supremo, cujo conhe-
cimento o filésofo alberga em sua propria alma (Rep., 484C). A vigilia
ontoldgica sé se manifesta eiryquem se ordena a si mesmo, orientando a
clara porcéo do seu ser luciforme para a contempla¢do da fonte da luz de
todos os entes. Filosofar significa contemplar o fulgor do Bem a fim de o
aplicar como modelo de esclarecimento da verdadeira esséncia de tudo
que € ou existe (Rep., 540A). No entanto, Platdo ainda é compelido a
manter a concepc¢do da verdade como esséncia imanente ao ambito
entitativo, pois todo e qualquer ente que se apresenta s se essencializa
porgque aparece, e 0 ser é precisamente o processo da apari¢do e do nao-
velamento. O sentido original da cdétheia é desvelamento. Acontece, po-
rém, que a verdade como alétheia, ao ser subjugada pela idéia, se trans-
forma no que ha de mais desvelado. Considerada a partir de uma escala
ascendente e descendente, a verdade é gradualmente 0 mais ou menos
verdadeiro.O faciendum do desvelamento é transcendido no factum do
mais desvelado. Simultaneamente se desloca a questdo relativa ao des-
velado, porquanto jA ndo visa sendo a apari¢do da luz da evidéncia e a
aparicdo da corre¢do do ato de ver que Ihe corresponde. A evidéncia dos
entes sup@e a clarividéncia do olhar filosoficamente educado. Uma ambi-
guidade necessaria (eme notwendige Zweideutigkeit) (PLW, 231) permeia,
portanto, a doutrina platénica sobre a verdade. A verdade se determina
como alétheia e, sobretudo, como orthotes. O fundamental, entretanto, é
gue Platao fala da alétheia quando pensa na orthotes.

A determinacéo necessariamente ambigua da esséncia da verdade é
sublinhada e enfatizada pela prépria interpretacdo platdnica da imagem
mitica da caverna (Rep., 517b até C, 5), segundo a qual a idéia suprema
estabelece a correlagdo do conhecer com o conhecido. Contudo, esta cor-
relacdo é concebida ambiguamente, conforme se verifica nas duas defi-
nicBes da idéia do Bem, que sao justapostas no texto platdnico (Re]>t
517Q. Na primeira, a idéia do Bem se caracteriza como a causa universal
de tudo quanto existe de correto e belo (panthon orthon te kai kalon aitia);
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na segunda, a idéia do Bem se define como a senhora do desvelamento
(de todos os entes) e da percepcdo (ou capacidade de os perceber) (kuria
aletheian kai noun). A justaposicdo destas duas proposi¢des assinala
equivocamente que verdade é o acontecimento (alétheia) e o conheci-
mento da correcdo e da exatiddo do olhar eidético (orthcAes). O equivoco
SO se resolve ao se decidir pelo primado tedrico da idéia suprema, que pos-
sibilita a exatiddo do verdadeiro conhecimento e o desvelamento do ver-
dadeiramente conhecido. O desvelamento é deslocado e subjugado pela
idealidade do Bem. Importa assinalar que esta ambigiidade relativa a
concepgdo da verdade se reencontra em Aristétles, precisamente no ca-
pitulo final do livro IX da Metafisica, onde o reconhecimento da verdade
como desvelamento dos entes é paralelizado e suplantado pelo co-
nhecimento de que o falso (pseudos) e o verdadeiro (aléthes) ndo estdo nas
coisas, mas no pensamento logico-discursivo (dianoia). O filosofar acerca
da verdade (phdosophein peri tes alétheias) se converte na ciéncia da ver-
dade (episteme tes alétheias) (Met., E, 4, 1027b, 25ss,).

A caracterizacdo platdnico-aristotélica da esséncia da verdade
como correcdo e exatiddo do conhecimento relativo ao ser dos entes pre-
determina o percurso da investigacao filosofica, prefigurando o conceito
da verdade como adequatio rei et intettectus. Doravante, as experiéncias da
alma sdo aristotelicamente definidas como adequacbes as coisas
(pathemata tes psyches ton progmaton homoiomata) (De Interpretatione, 1,
16a6). A tese de Témas de Aquino, que se impde como autoridade ma-
xima a escolastica mediaval, enuncia que a verdade propriamente dita se
encontra no intelecto humano ou divino (veritas proprie invenitur in intei-
lectu humano vd divino) (Questiones de veritate; qu. | art.4, resp.). No inicio
dos tempos modernos, Descartes escreve que a verdade e a falsidade, em
sentido proprio, ndo podem estar em parte ajguma, a nédo ser no intelecto
(veritatem proprie vel falsitatem non nisi in solo inteliectu esse posse) (Regidae
ad directionem ingenii, Reg. VIII). E na consumacéo dos tempos modernos,
Nietzche conclui que a verdade é a modalidade do erro sem a qual uma
determinada espécie de seres vivos nao poderia viver. Em Ultima anélise, o
valor é que é decisivo para a vida (“"Wahrheit ist die Art von Irrtum", ohne
welche eine bestimmte Art von lebendigen Wesen nicht leben konnte. Der Wert
fur das "Leben™ entscheidet jjdetvL.) (Der Wille tu+ Macht, n. 493) (PLW,
231-233). A verdade, segundo Nietzsche, é o erro que resulta de o pen-
samento falsear o dinamismo do devir real no imobilismo da re-
presentagdo ideal de um ser eternamente imutéavel. Mas, ao definir a ver-
dade como uma inexatiddo ou erro do pensamento (der Wahrheit als der
Unrichtigkeit des Denkens), o filésofo do eterno retorno do mesmo se revela
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de acordo com a concepcéo da verdade como exatiddo da enunciacdo (der
Wahrheit ais der Richtigkeit des Aussagens). O conceito Nietzscheano da
verdade é o ultimo reflexo da conseqiiéncia extrema da revolucdo plat6-
nica, que se traduz na transformacdo da verdade como desvelamento ou
desocultacdo (Unverborgenheit) dos entes para a verdade como correcdo e
exatiddo do olhar (Richtigkeit des Blickens) (PLW, 233). Orientada para o
ser inteligivel ou para o devir sensivel, o fato € que a verdade permanece
determinada e percebida como adequacéo. O perspecdvismo nietzscheano
se movimenta no ambito circunscrito pelo idealismo platdnico, que signi-
fica a compreensdo da presencializacdo do ser (ousia) como prodigali-
zacdo da idéia (idéa) (PLW, 234).

O mitologema platdnico da idealidade é o filosofema fundamental
da metafisica. Desde o momeWto em que o ser se interpreta como idéia, o
pensamento se orienta metafisicamente para além das coisas sensiveis e
visiveis (meta ta physikd) em demanda do lugar supraceleste (hyperouraniorx
tépos), em que se mira e se admira, com a conversdo de toda a alma, a ful-
gurante idéia do bem, que reside para além das esséncias (epékeina tes ou-
sias) e se concebe e se percebe como a causa universal, primeira e su-
prema, chamada de o divino (t0 théum) por Platdo e, em seguida, por
Aristoteles. Pensar o supra-sensivel com o olhar eidético centrado e con-
centrado no que antecede e excede o dominio de tudo que é ou existe
significa propiciar o salto que conduz do aspirar ao saber acerca do ser
(philein to sophon) para o saber o ser (philosopl(a). A investigacdo filoséfica
ou a ontologia que se inaugura platonicamente como a ciéncia da verdade
relativa ao ser dos entes € metafisica, e a metafisica € teologica. A origem
platbnica da tradi¢cdo onto-teoldgica da metafisica é, simultaneamente, o
inicio do humanismo, concebido como o processo pelo qual o homem se
coloca no centro da totalidade do real sem ser ainda o ente supremo
(PLW, 236). Determinado como idéia que prefigura a verdadeira esséncia
de tudo que existe, o ser se define como a propriedade paradigmatica de
todo e qualquer ente (Seiendheit), como o prétenm, o prius ou o anterior, o
antecedente ou antecessor de tudo que aparece e comparece no reino en-
titativo. Compreende-se, portanto, o motivo por que o conhecimento
preconizado por Platédo se define aprioristicamente. O proprio ser, platoni-
camente caracterizado como idéia, € a priori 8> Conhecimento dos entes
ou dos physei 6nta € a episteme physiké. O que se converte em tema de in-
vestigacdo desta ciéncia dos entes se denomina ta physikd. Mas o ser, em
consonancia com a sua prioridade, se estende para além (meta) dos entes.
Como o ser € a priori, a ciéncia ontolégica tem de ser necessariamente
metafisica (meta ta phisika).
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Apriorizag8o do ser e matematizagdo do saber constituem o anverso
e o reverso da doutrina platdnica sobre a verdade. Matematico (ta mathé-
mata) siginiftca precisamente o que ¢ susceptivel de doutrinagéo, de ensi-
namento e aprendizagem independentemente da experiéncia dos sensi-
veis, unicamente com a consciéncia dos inteligiveis. O mito da caverna
evidéncia que a iniciagdo gnoseoldgica se viabiliza através da peregrinacao
(poréia) do prisioneiro que se encaminha e se libera da aporia das imagens
reflexas para a euporia da contemplacdo das esséncias intemporais, imuta-
veis e eternas. Assim com os olhos procuram ir vendo paulatinamente as
préprias coisas, sem as sombras a que estdo habituados, também aquele
gue assume a verdadeira via do conhecimento se esforca por atingi-la pelo
pensamento puro e ndo descansa até captar pela razdo catarticamente
abstraida da percepg¢do sensivel o préprio Bem em si. O saber ver o real
pressupde o ter visto o ideal. A descida do agatoide supraceleste ao habi-
taculo terrestre tem o objetivo Unico e exclusivo de ensinar ao antro-
préide subterraneo o que as coisas efetivamente sdo. O saber a priori da
idealidade implica o conhecer matematico da realidade. Somente conhece
verdadeiramente quem adquire o conhecimento universal e normativo
(mathesis), a que corresponde um objeto Gnico em sua esséncia transce-
dente a diversidade sensivel, em sua presen¢a constante, exemplar e para-
digmética. O reconhecimento da ciéncia matematica é uma decorréncia
da consciéncia metafisica”.

A mudanca na determinacdo da esséncia da verdade, que a con-
verte na orthotes correspondente a caracterizagcdo do ser como idéa cons-
titui o principio e o fundamento que preside a génese, ao desenvolvi-
mento e a consumacdo da filosofia, cuja historia €, de Platdo a Nietzsche,
a vitdria da metafisica. A partir da doutrina platonica sobre a verdade
toda a filosofia é, no sentido proprio do termo, idealismo, porque investiga
e busca o ser na idéia e no ideal. Metafisica, idealismo e platonismo signi-
ficam essencialmente a mesma coisa (Metaphysik, ldealismus, Platonismus
bedeuten im Wesen dasselbe) (DEN, 196). Na histéria do Ocidente, Platdo
se torna o protdétipo do fildsofo (Platon wird m der Geschichte des Aberulian-
des jurn Urbad des Phdosophen) (DEN, 196). A vigéncia historica do pla-
tonismo se manifesta até mesmo nos movimentos filoséficos que se dizem
anti-metafisicos. Nietzsche, por notavel exemplo, concebe a sua filosofia
como uma inversdo do platonismo, e todo o pensamento nietzscheano é
uma discussao passionalmente ambigua com o filésofo cuja doutrina das
idéias prefigura a teoria dos valores. Com efeito, a propria determinagéo
nietzscheana do ser como valor ja se antecipa na determinagdo platénica
do ser como idéia. Agathon, que significa o que da ao ente a capacidade e
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a possibilidade de ser, é a denominagéo da idéia suprema ou do ideal supe-
rior da existéncia. Em conformidade com a metafisica platdnica, o ser é a
condicao de possibilidade de tudo que € ou existe (DEN, 198). No triptico
da Republica, verifica-se que a relacdo do conhecer com o conhecido, a
gue corresponde a correlacao do ver e do visto, é esclarecida por interme-
dio de um terceiro elemento, que é o Sol, no reino sensivel, ou a idéia do
Bem, no universo inteligivel. Assim como o sol dispensa a luz que capacita
a visdo e toma possivel a visibilidade das coisas, a idéia do Bem prodiga-
liza e possibilita 0 conhecer ao conhecente e a cognoscibilidade ao cog-
noscivel e ao conhecido. Agathon é o que condiciona e toma possivel o
ente enquanto ente. O ser supremo € a priori como a condicédo de possibi-
lidade de todos os entes*10). Na insuspeitada sintonia com a metafisica
platénica, Nietzsche compreende os valores como condi¢des de pos-
sibilidade da vontade de poténcia.

De acordo com a doutrina platnica sobre a verdade, o ser se de-
termina como idéa e se caracteriza como agathon, que é idéia suprema.
Como idéia, o ser é a presen¢a concebida como evidéncia (die Anwesenhdt
ais AwsseKen) ou a presencialidade percebida como o evidenciar-se do as-
pecto (eidos) que se ilumina e se revela a luz da intui¢do noética ou do
olhar eidético. Como &gathon, o ser é o condicionante e o possibilitante de
todos os entes. Uma ambiguidade swi generis (eine eigentiimliche Zweideutig-
keit)W se processualiza nesta interpretacdo metafisica do ser, que o apre-
ende como a pura presenca (die reine Anwsenheit) e, simutaneamente, o
deprende como a possibilizacdo de todo e qualquer ente (die Ermoglichung
des Seienden). O ente, particularmente o supremo, é que solicita e requer o
comportamento adequado do homem filosoficamente educado, nédo res-
tando ao ser sendo 0 permanecer como antecessor, o possibilitante, o
condicionante, a priori. O idealismo platdnico somente pensa o ser dos
entes, mas ndo o0 ser em sua propria esséncia. A experiéncia ontoldgica é
suplantada pela consciéncia epistemoldgica. O ser que se oferece a visao
ideal do conhecimento é presencializagdo, mas também €, sobretudo, a
projecdo da valéncia do sentido humanamente assimilado e interiorizado
peta introjecdo animica da idéia do Bem.

Que acontece quando o homem se liberta de sua dependéncia em
relagdo ao ser supremo e se prop8e e se impde como o ente que paradig-
maticamente representa, perante o tribunal de sua consciéncia logica-
mente esclarecida, a essencialidade das coisas que sdo e a inessencialidade
das que ndo sdo? Simplesmente a idéa se torna o perceptum da perceptio, € 0
homem se pde e se expde como o modelo de representacdo da totalidade
do real ou como condic¢éo de possibilidade de todos os entes. A essenciali-
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dade da idéia como presencialidade e visibilidade se converte na repre-
sentatividade projetiva do sujeito representante perante o objeto repre-
sentado. O ser se transforma na mera condicdo da possibilidade de que
dispBe 0 homem que se representa em tudo que se lhe apresenta. As con-
dicBes com gue conta o sujeito cartesiano para objetivar o real sdo cha-
madas de valores pela metafisica nietzscheana. Fica bem claro, portanto,
gue a origem da nog¢do de valor remonta a interpretacdo platdnica do ser
como idéa, e da idéa como agathon. Os valores sdo as condi¢des necessa-
rias a computacgdo avaliadora das coisas e a objetivacdo dominadora dos
objetos. A ontologia se consuma na axiologia.

A determinacdo do ser como condicdo de possibilidade dos entes,
no idealismo platénico, ou dos objetos, no subjetivismo cartesiano, € re-
tomada e reforgada pela proposi¢do fundamental da Critica da Razdo Pura,
em que se enuncia categoricamente que "As condicBes da possibilidade da
experiéncia em geral sdo, ao mesmo tempo, as condi¢Bes da possibilidade
das objetos da experiéncia” (Die Bedingungen der “Madglichkeit der Erfahrung”
Uberhaupt sind zugleich Bedingungen der "Méglichkeit der Gegenstdnde der
Erfahrung"). As condicBes de possibilidade sdo o que Aristoteles e Kant
denominam categorias ou determinacfes da esséncia dos entes, que cor-
respondem as idéias platdnicas (DEN, 207). Kategoria, Kategorein deriva
de Katéa e agpreGein. Kata significa movimento para baixo, como o baixar o
olhar sobre alguma coisa. Agorelein designa o falar em publico, o trazer
algo ao conhecimento geral, revela-lo publicamente. Kategorein é indicar e
explicitar algo na evidéncia de seu ser. O uso filosofico de Kategoria assi-
nala a interpelagdo de um ente em relagdo a sua verdadeira esséncia.
Neste ato filosoficamente interpelativo, o proprio ente é, por assim dizer,
incitado e concitado a enunciar o seu proprio ser. O aspecto sob o qual
um ente se apresenta em sua essencialidade se diz to eidos ou idéa. A ca-
tegorizacdo é a enunciagdo ou exibi¢do de um ente em seu aspecto essen-
cial. Como valor supremo do pensamento representativo, a categoria se
diz o suporte subjacente e subagente da substancialidade em que se prediz
a essencialidade de todos os entes. Como entidade ou propriedade ontol6-
gica (Seienheit), o ser é kantianamente definido como representatividade
(Vorgesteutheit) e objetividade (Gegenstédndlichkeit, Objektivitat). O enun-
ciado nuclear da Kritik estabelece que as condi¢fes de possibilidade do ato
de representar sdo, a0 mesmo tempo, as condi¢des do fato representado.
Um mesmo projeto de representacao preside a correlagdo do sujeito o do
objeto. O ser é representatividade (das Sein ist Vor-gesteltheit ) (DEN,
207). A interpretacdo do ser como condi¢do de possibiliade ou pensa-
mento metafisico dos valores se prepara e se desenvolve no percurso his-
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térico da filosofia. Inicia-se no mitologema platdnico da idealidade (ousia
= idéa = 4agathon), explica-se no filosofema cartesiano da subjetividade
(idéa = perceptio), clarifica-se no teorema kantiano da objetividade ( o ser
como representatividade ou condicéo de possibilidade da objetividade dos
objetos) e se consuma no ideologema critico da metafisica nietzscheana (
a transmutacéo de todos os valores e a instituicdo de novos valores). O ser
inicialmente proposto ao homem pela metafisica da idealidade é final-
mente disposto pelo homem na metafisica da subjetividade.

O mitologema platdnico do idealismo plasticamente figurado e
dramaticamente configurado no triptico da Republica institui e constitui
cripticamente o filosofema candnico do niilismo. O denominador comum
as imargens do sol, da linha segmentada e da caverna ¢ a separacao do
sensivel e do inteligivel (Khortimds). No Sol, separa-se (Khorizetai) a mul-
tiplicidade 6ntica, onde reina o astro diurno, da unicidade ontoldgica, em
gue impera a idéia do Bem; na Linha, o multiverso das coisas, do universo
das idéias; na caverna, o que ocorre no interior ensombrado, do que
transcorre no exterior iluminado. Na decisdo histdrica desta cisdo metafi-
sica, 0 ente sensivel e o ser inteligivel sdo diferenciados e sitiados em dois
lugares extremos e contrapolares: o real subterraneo da aparéncia e o
ideal supraceleste da esséncia. Khora significa precisamente o lugar da di-
ferenciagdo de dois mundos abstratos: o primeiro compreende o que é, po-
rém nunca devém, e o segundo abrange o que devém, mas ndo é. O in-
gente esfor¢o do esquema conceptual do platonismo para estabelecer a
relacéo entre a idealidade superior e a realidade inferior, estendendo uma
ponte entre os dois mundos separados, ndo consegue sendo reforgar o
problema do pressuposto aporético de dois reinos dilematicamente abs-
traidos e cindidos: um, o das coisas que ndo sdo, e outro, o das coisas que
sdo. O Totum sensivel do mundo concreto da vida se converte, portanto,
na clausura de uma caverna cujos prisioneiros fantasmagoricamente se
agitam na gesta¢do insana das sombras. Mais do que modelo (paradeigma)
de tudo que existe no habitaculo terrestre, as idéias platdnicas constituem
as matrizes arquetipicas de uma doutrina escatoldgica, que nulifica e na-
difica 0 ambiente cosmobioldgico da experiéncia propriamente antropolé-
gica. A platdnizacdo eidético-noética implica a dualizacdo psicofisica e,
sobretudo, a niilificacdo enfatico-categdrica da legenda sangiinea dos
Corpos que aparecem e desaparecem na seiva viva do horizonte movel do
tempo. As coisas moventes e devenientes sdo niilisticamente conduzidas e
reduzidas ao nivel infra-6ntico do que verdadeiramente ndo é (me 6n).
Verdadeiro somente 0 € o ente situado no paramo empireo da estranha
paragem do além estelar (6ntos 6n). O que fisicamente aparece ou existe,
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metafisicamente ndo subsiste, sendo como sendo apenas o que parece.
Compaginado e compendiado como mero parecer, 0 apararecer equivale a
ndo ser mais do que o grdo nulo do nada. O mitologema do platonismo é
o criptograma do niilismo.

Platonicamente concebida e aristotelicamente definida como a
ciéncia tedrica dos primeiros principios e causas (episteme ton préton
arkhon kai aition theoretiké) (Met., A, 2, 982b9ss.), a filosofia € a especialis-
sima competéncia (episteme tis) ou a sutilissima eficiéncia do homem ca-
pacitado e habilitado (epistamenos) a considerar e a fixar com o olhar ei-
dético (theorein) o envolvente e fulgurante arquétipo de todos os entes
moventes e devenientes. A interpretacdo da ousia como idéa supde a sig-
nificacdo atemporal implicitamente sublinhada e delineada na equacéo
gue indentifica o dntos 6n ao ente que insiste e persiste sempre idéntico a
si mesmo (aei 6n), eternamnete vigente e presente no iluminio perma-
nente da sua presenca constante (parousia). Nao se sujeitando ao nascer
(ageneton) nem ao perecer (anolethron) (Timeu, 502a2-4), a ousia é 0 ente
essencial ou a substancia ideal, o fundamento subjacente e subagente a
tudo (to hypokheimenon, subiectum), o principio originario e originante
(arkhé, principium), a causa primordialmente adutora e originalmente pro-
dutora (prote arkhé, causa prima) de todos os entes existente e subsisten-
tes. Filosofar é fundamental, remontar ao essente incondicionado de todos
o existentes condicionado. A metafisica € logica, porque ndo visa sendo a
raz8o que fundamenta a esséncia da existéncia. A fundamentacdo cul-
mina ontoteologicamente na caracterizagdo de deus como causa sui ou o
fundamento e condicionante por exceléncia*12). A este deus ndo pode o
homem rezar nem sacrificar. Diante da causa sui, ndo pode o homem cair
de joelhos por temor nem pode, diante deste deus, tocar musica e dancar
(Zu diesem Gott kann der Mensch weder beten, noch kan er ihm opfern. Vor
der Causa sui kann der Mensch weder aus Scheu ins Knie fallen, noch kann er
vor diesem Gott musizieren und tanzen) (I1D,64). O pensamneto crucial do
ateismo radical ndo consiste na enunciacdo banal de que deus néo existe,
mas na concepc¢do essencial de que deus é o fundamento ideal e
transcendente de todo e qualquer ente. A hipdtese teista de uma divin-
dade domiciliada no paramo empireo da idealidade abstraida e separada
da realidade circunstante ou imanente a corporalidade presente da vida
equivale a tese ateista da dessacralizacdo da existencialidade em geral. Ao
deus sem mundo do teismo corresponde o mundo sem deus do ateismo. A
consagragdo da espiritualidade celeste implica a nadificacdo da vitalidade
terrestre. Ndo surpreende, portanto, que o ensinamento espiritualmente
compendiado no platonismo e religiosamnete vulgarizado no cristianismo
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tenha sido nietzscheanamente caracterizado como conhecimento mortal
por exceléncia. A formulagdo nietzscheana de que deus estd morto néo
significa, afinal, sendo o reconhecimento tardio de que ele foi assassinado
e sepultado ao ser onto-teoldégicamente sublimado e canonizado*13). Na
tradicdo onto-teoldgica da metafisica, deus ja nasce morto. Ele nédo &,
sendo a resposta légica de uma especulacdo arqueoldgica. Metafisica-
mente, a verdade do ser é substantivada e entificada, e a divindade de
deus é intelectualizada e deificada. Ser e deus s@o transcendentalizados,
abstraidos e separados da rubra legenda do corpo movente da vida. Neste
sentido, 0 pensamento ateu, que se sente concitado e compelido a aban-
donar o deus da filosofia, 0 deus como causa sui, esta talvez mais proximo
do deus divino (Demgemaéss ist das gottlose Denkern, das den Gott der Phéo"
sophie, den Gott als Causa sui prbisgeben muss, dem goéttlichen Gott vidieicht
naher) (ID, 65).

A militancia niilista de Nietzsche constitui a antifona da conscién-
cia teista. O renome do deus divulgado pelo platéonismo e recitado pelo
cristianismo se Ihe afigura o mero pronome do universo inteligivel hierar-
guicamente anteposto e contraposto ao reino sensivel. Platdo se Ihe apre-
senta como o insidioso e pernicioso hierofante das formas imutéveis e das
formas inaceitaveis, que deve ser julgado e condenado como o arquetipico
detrator da hierofania do éxtase sensorial e, sobretudo, como sonegador
prototipico do corpejante gesto de baile da vida perpetuamente ritmada
no jogo dionisiaco do mundo deveniente. A singularizacio teoplastica da
idealidade hegémonica do bem representa paradigmaticamente a absurda
dessacralizagdo iconocléstica da realidade ctbnica. A valorizacao eidético-
noética do além estelar suscita e provoca a desvalorizacdo estético-soma-
tica do aquém sublunar, e a fulguracdo da espiritualidade celeste supde e
propde dogmaticamente a ofuscagdo da corporalidade terrestre. A plato-
nizacdo equivale a degradagdo da temporalidade e a desvitalizacdo da
humanidade. A insurrei¢do contra a mistagogia platdnica se concebe e se
percebe, portanto, como a unica possibilidade da salvacdo humana e re-
dencdo mundana. O niilismo europeu, por notavel exemplo, refuta e
confuta o corifeu do idealismo onto-teolégico, mostrando e demostrando
que os valores supremos se desvalorizam (Dass die obersten Werte sich
entwerten) (Der Wille zur Macht, aphorismus’ 2). A nadificagdo sistematica
da legitimidade dogmética da religido teista e a niilificacio enfatica da va-
lidade paradigmética da raz&o idealista sdo aclamadas e proclamadas pelo
pensador do eterno retomo do mesmo como enunciagdes programaticas
que induzem e conduzem a transmutac¢do da servilidade uranico-teomér-
fica na liberdade telurico-antropomérfica. A confirmacéo e a consolidacéo
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do niilismo possibilitam e condicionam a infirmacéo e revogac¢édo do sorti-
légio desvitalizadante e espiritualizante do platonismo e do cristianismo. A
paidéia ladica de Zaratustra assinala e assegura que a supressdo do pri-
mado tedrico da idealidade é a conditio sine que non da recuperacéo do di-
tame poético da vitalidade. Conhecer néo é saber ver a manifestacdo re-
fulgente do ser transcedente, mas fazer valer e querer fortalecer o poder e
o prazer de viver na incesante auto-afirmacédo da existéncia imanente ao
concresgente ritmo de transe da corporacéo presente.

Professando e confessando a sua missdo emancipadora e liberadora
da humanidade subjugada pela idealidade, a pregacéo niilista da filosofia
nietzscheana néo se satisfaz com a verificagdo de que os valores supremos
se desvalorizam nem se compraz na observacdo do crepusculo dos idolos
onto-teologicamente apreciados e cultuados. O niilismo criticamente de-
finido e passionalmente assumido por Nietzsche se autentifica como o nii-
lismo classico-extatico (der klassischekstatische Nihdismus) e se justifica
como uma maneira divina de pensar (ein gottliche Denkweise) (Der Wiéle
zur Macht, Aph. 1029). Classico significa que o niilismo é o modelo dina-
mico da transmutacao de todos os valores tributarios da vigéncia historica
da valorizacdo ou consagracao ideoplastica (Umwertung aller bisherigen
Werte). A mutacdo radical do antigo sistema axiologico implica a insti-
tuicdo fundamental dos novos valores solicitados e requeridos pela von-
tade de poténcia entusiasticamente mobilizada e sintonizada com o tran-
sito floral do movimento existencial. Extaticamente, o niilismo ensina o
homem a se libertar da heteronomia do dever e a dangar na celebracdo
festiva da autonomia do bem querer a hierofonia do éxtase do viver. Filo-
sofar ndo é platonizar nem valorizar os idéais precursores da doutrina me-
dieval dos transcendentais (ens, unum, venmm, convertuntur; omne ens est
bonum)*1”, mas, sim, hierofanizar a seiva viva da vida. A conversdo ao
vitalismo se viabiliza na inversdo do platonismo. O ponto de vista nortea-
dor da nova teoria do conhecimento néo é perspectivado pelo iluminio da
idéa, mas pontualizado pelo dominio da enérgeia da vontade que se quer
atualizar como a poténcia incondicional de si mesma. O ponto de vista do
valor é o ponto de vista das condi¢Bes de conservacao e expansao concer-
nentes as configuragbes complexas da relativa duragdo da vida dentro do
devir (Der Gesichtspunkt’ des Werts ist der Gesichtspunkt von Erhaltungs-
Steigerungs-Bedingungen in Hinsicht auf complexe Gebilde von relativer Dauer
des Lebens innerhalb des Werdens) (Der Wille zur Macht, 715).

A instituicdo do ponto de vista do valor processaliza a transfor-
macdo do mitologema platénico da idealidade no axioma nietzscheano da
vitalidade. Na inspeccdo retrospectiva e prospectiva da metafisica da
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vontade de poténcia, a elucidagdo metacritica da odisséia da humanidade
na demanda da verdade se torna pendente e dependente da interpretacio
axilégica da investigacdo ontologica. A cifra do drama do ser e do nao-ser
decifra-se no problema do valer e do ndo-valer. O valor nunca é, mas vale
ou prevalece apenas enquanto fortalece a operagdo metamarfica do viver.
A certeza do acerto existencial do sujeito se patentiza no sentimento es-
tuante do acréscimo do seu poder de viver no concerto vital do prazer
consonante com o ser devinente. O signo ou paramentro da verdade é
consignado pelo dinamdmetro da subjetividade. Somente a ingenuidade
hiperbolica (die hyberbolische Naivitdt) (Der Wiiiie zur Macht, 12) da cria-
tura humana ainda ndo ciente nem consciente da potencialidade auto-
criadora da vontade soberanamente pletdrica é que explica a pretensa va-
lidade universal e normativa ao ideal sempre postulado na abstracdo do
porvir, mas nunca realizado na concrecdo do devir. Numa espécie de
ilusdo 6tica, o homem demasiadamente humano e ingénuo projeta além
de si (hypeibéllein) as condicbes de possibilidade de sua auto-determina-
¢ao, acreditando, conseqiientemente, que a verdade lhe advém do pé-
ramo empireo. lludida e ludibriada pela fulguragéo ofuscante da idéia su-
prema e supradivina, a poténcia da vontade se perverte na impoténcia da
servilidade. A sujeicdo da humanidade ao ordenamento do ser (6n)
platonicamente caracterizado como a onticidade (ousia) autentificada
pelo Bem (agathon) resulta tdo-somente da subjetividade alienada e criti-
camente deseducada. Suscitando e promovendo o reconhecimento de que
0 ponto de vista é modulado pela pontuagdo ponderativa e veritativa da
visdo do homem liberado e emancipado dos ditames transcendentes e dos
liames eternos, o conhecimento compaginado e compendiado na propo-
sicdo do ponto de vista do valor se legitima e se credencia com a via real
do verdadeiro itinerario hominal. O que é véalido ndo vale porque ¢ um
valor. Pelo contrario, o valor equivale a um valor somente porque vale,
porque é fixado ou instituido como vélido. A verdade do platonismo se
transmuta no perspectivismo da subjetividade categorica e terminante-
mente redimida e absorvida da ingenuidade hiperbdlica.

As condicBes da vitalidade do corpo movente e deveniente na
proliferacio indefinida das imagens da vida séo as perspectivaces da pos-
sibilidade de enformacéo concrescente e da transformacéo coalescente da
matéria vertente do puro mfieri do ser que ndo é verdadeiramente,sendo
engquanto devém e revém no incessante revolver do poder que bem quer
transcender-se. A conformacdo ou configuracdo da deveniéncia vital é
uma concrec¢do complexa, porque solicita e requer a interagdo dialética do
ato racional e do conato pulsionai ou a interpenetracdo poético-patética
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do nexo da razdo estruturante e do plexo da paixdo desestruturante. A
formacdo apolinea da vontade de poténcia e a deformag&o dionisiaca do
eterno retomo do mesmo sdo 0 anverso e o reverso da mesma versao niet-
zschearva da vida<15). Formagcdo, transformacéo, mediacéo eterna do devir
etemo, vitalizar equivale a esquematizar a excessividade cadtica do divino
zoogOnico. Existir é produzir-se, adiantar-se para se patentear no ritmo de
transe do transito floral. A gaia ciéncia do viver se explica na experiéncia
tragica de que o ser existe, porque coexiste com o ndo-ser. Tudo se oculta
e se desoculta, se interioriza e se exterioriza, numa ronda, num circuito
em que nascer e perecer se circunferem. Em conubio com o nada, o ser
liga e desliga os fios que compdem a tessitura da totalidade do real. Cir-
culus vitiosus deus? O circulo dionisiaco do duplo dominio da vida e da
morte traz necessariamente o vico vitalizante e o vicio mortalizante o vt
tium, o anel das vicissitudes do destino. Deus ndo aparece divinamente,
sendo ocultando-se? Se o viver do mundo é o morrer do deus, 0 repto vi-
tal, j& de si, é o rapto mortal. Em tomo do héroi, tudo de torna tragédia;
em tomo do semi-deus, tudo se torna drama satirico; e em tomo de deus,
tudo se toma — como/ "mundo” talvez? (Um den helden herum wird alles
zur Tragddie, um den Halbgott herum alles zum Satyrspiel; und um Gott he-
mm wird Alles — wiel vielleicht zur "Welt'?) (Jenseits von Gut und Bdse,
Aph. 150).

Rejeitando e recusando a interpretacdo platénica do ser como idéa,
Nietzsche argumenta e sustenta que as intui¢bes originais dos fildsofos
anteriores a tradicdo onto-teoldgica da metafisica sdo as mais elevadas e
mais puras ja alcancadas e experimentadas pelo pensamento ocidental-eu-
ropeu (Die Originalanschauungen dieser Philosophen sind die hdschsten und
reinsten, die je erreicht wurden) <46), sobretudo porque partilham e compar-
tilham a visdo tragico-dionisiaca do mundo. No paragrafo quarto de A Fi-
losfia na Epoca Tragica dos Gregos, o pensador do eterno retorno do
mesmo cita e traduz a sentenga de Anaximandro acerca do Apeiron: ex
hon deé he génesis esti tdis ousi kai tén phthoran eis tauta ginesthai kata to
khredn; didénai gar auta diken kai Usin alléllois tes adikias kata ten tou khrénou
taxin (Weher die Dinge ihre Entstehung luiben, dahin missen sie auch zu
Grunde gehen, nach der Notwendigkeit; denn sie miissen Besse zahlen und fr
ihre Ungerechtigkeit gerichtet werden, gemdss der Ordnung der Zeit), quer di-
zer: De onde as coisas provém no nascer é também aonde elas revém e
tém que morrer, de acordo com a necessidade; pois elas devem ser julga-
das e sofrer expiacdo pela sua injustica, conforme a ordem do tempo. Esta
traducdo nietzscheana sublinha e enfatiza a coincidéncia e a convergéncia
da origem primeira e do fim ultimo de todas as coisas No fluxo ininter-
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rupto do devir, a eternidade ndo é a duracdo absoluta ou infinita, mas a
periodicidade relativa ou finita da eterna revolugdo do existir entre o
evoluir do nascimento e o involuir do perecimento. A génese e a epigé-
nese sdo uma € a mesma poténcia arqueolégico-escatoldgica. Suspensa
entre os dois nadas do Khaos primordia e final , o transe do advento exis-
tencial se processa no transito do evento mortal. A necessidade liga, ata,
constrange o curso do movimento incessante da vida que ndo cessa de
morrer e da morte que nédo cessa de nascer. O acesso a existéncia equivale
ao processo da deveniéncia. Existir ndo significa a maior eficiéncia em
persistir no ser, mas a menor resisténcia ao poder do devir. Se ndo se
forma e se deforma em conformidade com a norma dindmica da meta-
morfose sentenciada e estipulada pela vigéncia da temporalidade, o ente
se toma reincidente no rescendénte horizonte do presente, e a sua persis-
téncia se transforma na heteromorfose da injusta subsisténcia paralisada e
petrificada como o magma depois da erupcédo formadora, exigindo e ne-
cessitando, portanto, a justa interveniéncia reparadora e redentora do
tempo. A verdade tragica se persegue e se consegue através da mutacao
da consisténcia ideal do essente na coalescéncia diluviai do deveniente.
No duplo dominio do eterno retorno da vida e da morte, o eternizar equi-
vale ao processualizar. Imprimir ao devir o carater do ser, eis a suprema
vontade de poténcia (Dem Werden den Charakter des Seins aufzupragen —
das ist der héschste Wale zur Macht) (Der Wille zur Macht, 617). Inverter o
platonismo significa, portanto, reverter o principio eidético-noético da
idealidade no principio tragico-dionisiaco da vitalidade.

Refutando e confutando o ordenamento normativo do conheci-
mento religiosamente compendiado no legalismo délfico e moralmente
divulgado no antagonismo ético da raz&do apolinea e da paix&o dionisiaca,
Nietzsche problematiza e dialetiza o entendimento iluminista da civili-
zacao helénica, alegando e sustentado que a filosofia e a arte, na época
tragica dos gregos, sdo testemunhas eloglientes de um universo mais sutil-
mente estruturado do que o mundo proposto e composto pelo duelismo
antagdnico*17/ Os filosofos tragicos (die tragischen Phaosophen) sdo os pen-
sadores pré-socraticos, que compreendem a natureza (physis) como o
principio dionisiaco donde emergem todos os entes que nascem e morrem
ou donde vém e para onde vao as coisas que se constroem e se destroem,
bastando conferir, por notavel exemplo, o Apeiron de Anaximandro
(PTG, 312). Exaltando e glorificando a tensdo heraclitica dos contrarios,
a exegese nietzscheana da phylosophia enquanto physiologia culmina na as-
sertiva de que o mundo é o jogo de Zeus, ou fisiologicamente expresso, 0
jogo do fogo consigo mesmo; somente neste sentido o uno é, ao mesmo
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tempo, o multiplo (Die Welt ist das Spiel des Zeus, oder physikalischer ausge-
driickt, des feurs mit sich selbst, das eine ist nur in diesem Sinne zugleich das
Viele) (PTG, 322). De acordo com esta ordern de raciocinio, o aclinio e o
declinio do pensamento sdo atribuidos, respectivamente, a duas mundivi-
déncias, uma tragica, de Anaximandro e demais fisiologos, e outra téorica,
de Platao e todos os filésofos posteriores. Com efeito, num dos fragmentos
do espdlio nietzscheano, 1é-se: Anaximandro. Visao tragica do mundo. Tra-
gédia (Anaximander. Tragische Weltbetrachtung. Tragddie)d8> O fim da
época tragica do pensamento inaugurado por Anaximandro coincide com
a separacdo do ser e do ndo-ser, efetivada por Parménides (PTG, 241), e
radicalizada pela cisdo platonica do inteligivel e do sensivel. Com Platao,
comeca a depreciacao da vida através da valorizacdo da idéia do Bem, e o
homem tragico é substituido pelo homem téorico. O antigo mundo su-
cumbe com o advento do homem téorico. O elemento apolineo de novo
se separa do dionisiaco e, a partir do entdo, ambos degeneram. Doravante,
a consciéncia e o apetite cego se contrapem como poderes antagdnicos,
gue se confrontam enraivecidos ou exasperados no mesmo organismo (An
dem Anthropos theoretikds geht die Antike Welt tu Grunde. Das apollnische
Element scheidet sich wieder von dem dionysischen und jetzt entarten beide.
Das Bewusstsein und die dumpfe Begierde stehen jetzt als feiendlich, im selben
Organismus witende Méchte sich gegenuber) (19> N&o admira, pois, que a
inversdo do platonismo tenha sido filosoficamente programada e execu-
tada por Nietzsche como a condi¢do de possibilidade da recuperacdo da
vitalidade. Ao fil6sofo do eterno retorno do mesmo, a esséncia do plato-
nismo se lhe afigura como a ciéncia do niilismo, simplesmente porque a
imagem material e dindmica do mundo concretizado no duplo dominio da
vida e da morte é reduzido a um puro nada e a paisagem luxuriante da
terra se desvanece e se obscurece na travisagem do grao nulo de um antro
ensombrado. Inverter o platinismo significa reaver o dionisismo a fim de
vencer o niilismo. Dionsio é a legenda tragica da seiva da vida que ndo
cessa de nascer, exatamente porque néo cessa de morrer.

A diligéncia desconstruriva da filosofia nietzscheana abala o ali-
cerce da estrutura arquitetbnica do platonismo, cuja hierarquia contra-
polar pode ser figurada no teorigrama subsequente:

(O essente)

O Supremo inteligivel = O Mundo Verdadeiro

O Inferno Sensivel = O Mundo Aparente

(O Deveniente)

Importa observar e assinalar que a inversdo dos extremos contra-
polares ndo atinge o esquema conceptual do Khorismés platbnico, mas
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apenas transmuta o platonismo no positivismo. O subiectum qua positum
tdo-somente se desloca de um lugar superior para outro inferior. Inverter,
pura e simplesmente, o platonismo implica o cultua-lo as avessas. A faga-
nha inaudita da inversdo nietzscheana da metafisica platdnica consiste em
provar e comprovar que a refutacdo do mundo verdadeiro implica a con-
futacdo do mundo aparente*20). A esséncia inteligivel e a existéncia sen-
sivel ndo tém valor proprio e absoluto. Se 0 supremo essente nao persiste,
o inferno deviniente néo subsiste, Incipit Zarathoustra. Momentaneamente
detida no impulso de se ultrapassar, a vida s6 se efetiva em ritmo de
transe, e 0 pensamento sO se consuma na ciéncia e na consciéncias de que
o0 ser somente é enquanto devém. Antes de se haver com objetos e de per-
seguir objetivos, a existéncia humana experimenta diretamente a si
mesma como atividade essencialmente poética de gestacdo e auto-plas-
magcdo. Em sua evolucéo e revolucdo permanente, neutraliza e dissolve a
pretensa imutabilidade dos principios a priori, reinterpretando continua-
mente a si mesma na conjunc¢éo disjuntiva ou na disjun¢do conjuntiva da
mobilidade eternamente agenciada e assegurada pela interagédo dialética
do ser e do devir. Criando e recriando as categorias com que se interpreta,
a vida é a poematizacdo do seu proprio sentido. O mundo se torna infini-
tamente interpretavel, e o pensador ndo se legitima, snao quando se con-
verte no artista da vida que danga além de si mesma, transfigurado e
recapitulado no jubilio extatico com que se interpreta ou na celebragédo
festiva da ronda perpétua do movimento vital. O pensamento propugnado
pela vontade de poténcia se perfaz num infinito poder de encantamento, e
a metafisica platonica dos valores eidéticos-noéticos se inverte e se trans-
verte na metafisica nietzscheana dos valores poético-patéticos. Conce-
bendo a forca morfogénetica da poesia tragica como projeto instituidor
dos novos paradigmas, medidas e valores do mundo compaginado no
eterno retorno do mesmo, Nietzsche caracteriza a visdo poética como a
forma privilegiada do conhecimento compativel com a esséncia radical-
mente dinamica da experiéncia existencial. Contrariamente ao filésofo ou
ao téorico que reflete sobre a existéncia humana, o poeta tragicamente
educado assume a tarefa Orfica de suscitacéo, e ndo de reproducao do real,
poetizando o drama da vida que se apresenta como o trama da morte que
se representa*21).

Amor fati é o ditame nietzscheano da celebracao dionisiaca de uma
vida que ndo subsiste, sendo porque a morte existe. A experiéncia patética
do amor ao ritmo de transe do anverso vital e do reverso mortal do des-
tino continuamente comovido e removido no transito floral da existéncia
gue se apresenta e se ausenta na fuga perpétua do tempo € a ciéncia poé-
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tica do louvor do homem que se transumaniza (Ubermensch) ao suplantar
a inflexdo inercial do espirito do ressentimento, do clamor e da vinganca
contra o declinio ofuscante da mortalidade, que fatalmente sucede ao
aclinio da vtalidade*22). A instancia temporal sé se explica na constancia
do incessante transito da hora atual. Ser significa ndo cessar de aparecer e
desaparecer na esséncia e na evanescéncia dos momentos devenientes. De
acordo com a doutrina do eterno retorno do mesmo, somente esta lite-
ralmente morto aquele que, ao passar, petrifica-se no passado, enclausu-
rando-se no carcere do que foi (defunctus). A redencdo ou recapitulagdo
do destino implica a superacgdo do espirito de vinganga (der Geist der Ra-
che) que se apossa do homem alienado e degradado na impoténcia de
uma alma cativa que inultilmente se agita e se exaspera contra o passar do
tempo finalmente coagulado no passado ou cristalizado como o magma
depois da erupcao. Sim, somente esta é, ja de si, a vinganca: a aversao da
vontade contra o tempo e o seu ter sido vivido e perdido no gréo nulo do
gue foi (Dies, ja dies allein ist Rache selber: des Willens Widerwille gegen die
Zeit und ihr "Es war") (Also sprach Zarathustra, Zweiter Ted, ""Von der Erl6-
sung"). Desta rebelido do espirito contra a mortalidade terrestre decorre a
ficcdo da imortalidade celeste, e o mundo sublunar se transforma no es-
campo inéspito da expiacdo das almas que dormem expatriadas de si
mesmas e do proprio ser que reside para além de tudo que é ou existe.
Rejeitando e recusando o ditame classico do conhecimento compa-
ginado no dualismo que se estabelece entre a sabedoria do comedimento
(sophrosyne) e a euforia da desmesura (hybris), o mandamento arcaico do
eterno retorno do mesmo se perfaz na gaia ciéncia de uma paideia ludica,
em que o nada excessivo (medén dgan) da ordem apolinea é neutralizado e
suplantado pela desordem dionisiaca da transcensdo de todo e qualquer
limite proposto e imposto a experiéncia humana (katabasis). O prélogo de
Zaratustra sentencia que o homem é algo que deve ser superado ( Der
Mensch ist etwas, das Uberwunden Werden soll) (Zarathustra Vorrede). Que
0 homem seja redimido da vinganca (dasz der Mensch erlgst werde von der
Rache) (Also sprach Zarathustra, Zweiter Teil, "Von der Taranteln™) cons-
titui o ditame orfico do poeta que se converte no artista de sua prépria
vida, ao combater e vencer as poténcias imanentizadoras da sua propulsao
transcendente. Proclamando-se o hierofante de uma mistagogia ludico-
poética, o cantor do destino tragicamente assumido se define na confisséo
de que somente acreditaria num deus que soubesse dancar (Ichwirde nur
an emen Gott glauben, der zu tanzen verstiinde) e na profissdo de fé do es-
critor radicalmente comprometido com a rubra legenda do corpo sangii-
neo da vida e que, por isso mesmo, de tudo que se I& ndo aprecia sendo o
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gue se escreve com o éxtase diluviai da paixdo vital: Escreve com o san-
gue, e aprenderds que o sangue € espirito (Schreibe mit Blut und du wirst
erfahren, dasz Blut Geist ist) (Also sprach Zarathustra, Erster Teil, "Vom Le-
sen und Schreiben"). Escritor somente o é quem se toma o leitor de uma
verdade que justifica e plenifica a vida que se forma na vontade de potén-
cia e se transforma no eterno retorno do mesmo, continuamente criando e
recriando a si mesma. A verdade é correcdo e adequagédo, ndo como Visdo
noética da idealidade inteligivel do espfrito, mas enquanto suscitagdo
poética e justificacdo patética da vitalidade do corpejante gesto de baile
da excessividade dionisiaca da vida. Neste sentido é que a verdade nietzs-
cheana se caracteriza como justica (die Gerechtigkeit),

No magistério da vontade de poténcia, a infinitude da eternidade e
a finitude de temporalidade se dialetizam e se recapitulam na transfini-
tude do eterno retomo do mesmo. A concepcdo hietzscheana do tempo
lhe advém da visdo e do enigma do portal da eternidade como umbral da
temporalidade (Also sprach Zarathustra, Dritter Teil, "Vom Gesicht und
Ratsel") Ao espirito da gravidade, cujo argumento ironicamente contrario
e refratario a possibilidade da gradacdo ascendente ou da propulsdo trans-
cendente da existéncia humana se aduz e se traduz na assertiva pretensa-
mente peremptoria de que tudo que sobe tem de cair, Zaratustra categori-
camente retruca: tu ndo conheces 0 meu pensamento abissal (du kennst
meinen abgriindlichen Gedanken nicht!). Exortando o seu antagonista a
contemplar um portal, o0 mestre do etemo retomo do mesmo lhe explica
gue ele tem duas faces e que dois caminhos, ainda ndo totalmente percor-
ridos por ninguém, nele se reinem. Simbolo da liminaridade ritual ou ini-
ciatica, uma face do portal se volta retrospectivamente para a rota que
conduz ao passado, e a outra se devota prospectivamente para a senda que
induz ao futuro. As duas vias que se encontram e se desencontram no
momento (Augenblick) simbolizado no portico sdo igualmente infinitas,
porque a primeira ndo tem inicio e a segunda ndo tem fim. Ambas séo
eternidades, pois contém possibilidades ilimitadas. Se alguém seguisse
adiante, as duas veredas do destino iriam contradizer-se eternamente? A
esta pergunta provocativa, o entendimento demasiadamente humano do
espirito da gravidade replica que tudo que é reto mente (Alles Gerade
ligt), porque toda verdade é curva, o préoprio tempo é um circulo (Alle
Wabhrheit ist krumm, die Zeit selber ist ein Kreis). Profundamente agastado
com a imaginacdo meramente formal desta pretensiosa decifracdo do
enigma do tempo, que se limita simplesmente a uma figuracdo geomeétrica,
Zaratustra reclama uma meditacdo que ndo se resolva na substituicdo sim-
pléria de uma representacao linear por outra circular. O conhecimento es-
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sencial consiste na visdo do pensamento abissal: 0 ver abismos ndo é o
proprio ver? (Ist Sehen nicht selber — Abgriinde sehen!) A percepcéo de
duas direcBes simétricas e opostas, que s6 podem coincidir na circulari-
dade da circunferéncia, é tdo-somente a conseqiiéncia da inflex&o inercial
do espirito da gravidade. O tempo nédo é o circulo em que tudo gira e re-
gira na tediosa monotonia da incessante repeticdo de uma substancia
ocorrente ou transcorrente. O pensamento abissal implica o reconheci-
mento real de que a matéria vertente da temporalidade é sem fundamento
(Abgrund). Nao ha causa primeira nem fim ultimo. Destituida de uma
causalidade primordial e de uma finalidade terminal, a idéia de um origi-
nal que se repete se toma paradoxal ou irreal. O pdértico do momento,
portanto, simboliza a esséncia do tempo que se verticaliza no ritmo de
transe ascensional e descensional do aclinio vital e do declinio mortal.
Separar (se parere) significa engendrar-se. O moto perpétuo da temporali-
dade é o anel da eternidade do devir da vida que se consagra na cele-
bracéo de sua propria excessividade (Annulus aetemitatis).

O enigma do tempo culmina na visdo do pastor que se salva e se
transumaniza, mordendo a cabeca de uma cobra que lhe penetra a gar-
ganta. Liberto do remorso da vida estrangulada pelo sentimento da irre-
versibilidade do passado, 0 homem adquire o dom de dancar para além da
cinza das horas. Este pastor ndo é sendo o autor do eterno retorno de si
para si mesmo, o boukdlos ou bubtdcus, o sacerdote 6rfico-dionisiaco, que
se encaminha para o encontro orquestral com o coracéo selvagem da vida,
devolvendo-se a verdadeira morada da sua alma. Por isso mesmo ele rea-
parece convalescente e rodeado de seus animais queridos, uma aguia e
uma serpente, que simbolizam, respectivamente, o coelum-pater e a tellus-
nuiter, compreendidos como a transcendéncia uranica e a transdescen-
déncia ctdnica (Also sprach Zarathustra, Dritter Teil, "Der Genesende").
Estes sdo os companheiros que o reconhecem como o mestre do eterno
retorno (der Lehrer der ewigen Wiederkunft), o primeiro a ensinar esta
doutrina (der erste diese Lehre lehren) de que ha um grande ano do devir
(em gros?es Jahr des Werdens) que deve verter e reverter sempre de novo
(immer wieder), porque o proprio tempo, como jogo dionisiaco do mundo,
€ que toma e retorna, e ndo simplesmente uma substancia no tempo.
Essencializacdo do tempo e temporaliza¢do do ser sdo 0 anverso e o re-
verso do momento em que a vida se eleva, aprofundando-se, e se apro-
funda, elevando-se. Eternamente gira a roda do ser (ewig rollt das Rad des
Setns). Compaginado no ensinamento de Zaratustra, o ser eterno se trans-
muta no eterno ser.
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