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RESUMO: Tratar-se-4 aqui do problema epistemoldgico que
envolve afirmacdes relativas a alma e ao Além no contexto do
Fédon de Platao. Especial atencdo sera dedicada aos elementos
tedricos que jogam forte divida sobre aspectos considerados es-
senciais da metafisica do filésofo, quais sejam: a relagdo corpo-
-alma, a morte enquanto bem e/ou mal, a natureza eterna da
alma, bem como aos valores e limites das provas e contraprovas
apresentadas no contexto dramatico do texto.
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ABSTRACT: The aim of the paper is to analyse the epistemo-
logical problem involving statements concerning the soul and
the afterlife in the context of the Phaedo. Special attention is
dedicated to the theoretical elements that cast doubts on aspects
considered essential for his metaphysics, namely: the relation-
ship between the body and the soul, death as good and/or evil,
the eternal nature of the soul as well as the values and limita-
tions of the evidence and counterproofs presented in the dra-
matic context of the text.
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Ja nas primeiras linhas da sua Letica di Aristotele: I
mondo della vita umana (2012, p. 7), Arianna Ferma-
ni recorda que, nos anos 50 e 60 do século XX, surgiu
um movimento de jovens intelectuais americanos que,
de modo provocativo, portavam distintivos com o es-
crito “Nao-A’ isto ¢, em linguagem propria de logica
“antiformalista’, pensamento ndo aristotélico. Negar
Aristoteles, de acordo com os seguidores daquele mo-
vimento, significava refutar um pensamento reduzido
a perspectiva “aut...aut’, supostamente representativa
da totalidade inflexivel da argumenta¢ao do Estagirita.
Para aqueles jovens, de fato, a ldgica bindria de Aristo- . [Z
teles se reduzia a uma s6 lei que regia todo o seu cor- arChal
pus especulativo: “A” ou “ndo-A”; ou “isto” ou “aquilo”.

Nada menos aristotélico, nada menos grego'. n. 17, may-aug, 2016
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De fato, se, por um lado, o filésofo propde com ab-
soluta clareza a distin¢do entre A e ndo-A, formali-
zando alguns dos eixos de sustentagdo de toda alogica
e de todo o pensamento ocidental - como o é, por Dennys Garcia Xavier,
exemplo, o principio da ndo-contradi¢do — por outro, O agnosticismo plato-

~ . . . . nico no Fédon de Pla-
ndo usa jamais tal recurso para simplificar o mundo o

. o L tao, p. 159-172

ou para negar-lhe a riqueza ou a insita multiplicidade
constitutiva. Ao contrario: se vale com frequéncia de
légica diversa para, tanto quanto possivel, se aproxi-
mar de uma visdo completa e articulada de uma rea-
lidade (cosmica e humana) que nao se deixa reduzir
(ou apreender) pela rigidez prépria de argumentagao
<« . IR ~ ~ . ~

bindria” (e, entdo, ndo polivalente). Longe, entdo, de
simplificar a realidade, Aristoteles procede constan-
temente por associacao de possibilidades, valendo-se
da presenca de propostas diversas ou, mais exatamen-
te, em pleno acordo com aquela légica do “et...et” da
qual muitos quiseram fosse ele o primeiro e principal
adversario: 161
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Nossa discussao serd adequada se tiver tanta clareza
quanto comporta o assunto, pois nao se deve exigir, por
igual, a mesma precisao em todos os raciocinios [...]. (EN
13,1094b 11-13)?

[...] é proprio do homem instruido, de fato, buscar em
cada género de coisas apenas tanta precisdo quanto a
natureza do seu objeto o permite. Seria, com efeito, algo
insensato aceitar que um matemadtico avance com racio-
cinios apenas provaveis e exigir demonstragdes de um
orador. (EN13,1094 b 22-25)

Mas este ndo é um dado histérico de efeitos validos
apenas para Aristoteles. Também Platao e, em geral,
toda a Filosofia Antiga ndo parecem tdo interessados
em produzir um paradigma, um sistema de pensa-
mento, uma visdo, uma defini¢do. Pelo contrario: o
pensamento cldssico parece desejar compreensao de
mundo - cuja complexidade jamais é negada — que
deve emergir de uma pluralidade muito flexivel de
instrumentos investigativos. Nas palavras de Mauri-
zio Migliori (2013, p. 163), em suma:

[...] enquanto o pensamento moderno, filho das ideias
“claras e distintas” de cartesiana memdria, tende a pensar
na forma aut...aut, isto é, na contraposi¢ao entre posi-
¢oes inconcilidveis que se deve escolher, o pensamento
classico, sobretudo aquele platonico-aristotélico, pensa
na forma et...et (que, como ¢ dbvio, contempla também
a possibilidade - rara — da forma aut...aut), tende, vale
destacar, a alargar as malhas e a estrutura da sua andlise
de modo a incluir o maior niimero possivel de dados.



A propdsito da necessidade de abandonarmos a ri-
gidez da estrutura “aut...aut” para ler os fildsofos gre-
gos antigos, evoco aqui o problema da alma no Fédon
de Platao.

O primeiro dado com o qual temos que lidar é a ex-
traordinaria imposta¢ao de duvidas e também de con-
vicgOes postas na boca de Sdcrates na relagao da alma
com o divino e sobre o seu destino ap6s a morte.

As alegadas certezas, de fato, se multiplicam no
horizonte da argumentagdo platonica: a morte é a
separa¢do alma-corpo (64c, 68d); os deuses cuidam
dos homens porque também sao seus bens (62b8); ha
prémios e castigos no Além (63c, 69¢); a alma colhe
em melhores condi¢bes a verdade quando se separa
do corpo: ndo é perturbada pelos sentidos nem em
plano epistemoldgico, nem em plano emocional -
dado importante quando o que esta em jogo é o co-
nhecimento do justo, do belo, do bom e, em geral, da
esséncia das coisas (65a-67b). Aqui se entrevé a forga
de uma esperanga de possuir, no Além, aquilo pelo
que tanto se empenha em vida; de fato, se a verdade
enquanto tal se conquista no momento mesmo em
que a alma vé as coisas como sao, isto deve se dar nao
na vida, mas na morte (66e-67b), quando uma pura
realidade, exatamente a alma, se depara com realida-
de igualmente pura/perfeita. Mas o elenco de certe-
zas avanga: a morte em si ndo é um mal, ao contrario,
¢ evento decisivo para os fildsofos, abre perspectivas
melhores para a alma, ndo mais cerceada pelo corpo
(63c-64a; 66b-68b; 84d-85b; 95¢); os mistérios sdo ci-
tados com respeito (62b, 69¢) e, entdo, o0 mesmo é feito
com uma antiga doutrina que propde a metempsi-
cose (70c-d). Enquanto Simias e Cebes apresentam
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a morte segundo um esquema tradicional, Sécrates
esta convencido de nao ter que abandonar a vida sob
o pesado jugo da tristeza e/ou de um siléncio solene,
mas, isso sim, como os cisnes e adivinhos, certos das
benesses do Hades, que cantam no dia da morte (85b).

Este elenco de afirmacdes peremptorias se confir-
ma em dimensdo comportamental no registro que se
faz da serena morte de Sdcrates: o préprio Fédon re-
corda (58e-59a) ndo ter experimentado compaixdo na
partida do seu mestre, pois que “naquele momento,
tanto pelo comportamento quanto pelas palavras, pa-
recia um homem feliz” (58e, 3-4). Nao obstante este
quadro geral, dois dados devem ser levados em séria
consideragdo pelo leitor do didlogo: a) Sécrates ndo
sabe — em sentido “forte” — como se dd a vida no Além
(63b-c); b) Cebes exprime sem receio as incertezas que
tantos tém sobre a imortalidade da alma e alega, com
a concordancia de Sdcrates, que, para compartilhar a
tal “grande e bela esperanga” (70a8), é necessario pro-
var que: b.1) a alma existe apds a morte do homem;
b.2) que ela conserva poder e pensamento (dynamis/
phronesis, 70b3-4).

O cruzamento entre as davidas de Sécrates e a in-
terrogacao de Cebes leva a imediata reflexdo: se, de
fato, a alma ndo conserva a lembranca da vida pre-
cedente, todas as certezas afirmadas entram em crise,
visto que o sujeito, enquanto tal desaparece e, entao,
nao teriam sentido esperas, puni¢oes etc. Aqui, entao,
se impoem questoes tais como: a eventual sobrevivén-
cia de uma realidade denominada alma se confunde
com a sobrevivéncia do sujeito? Ou estamos diante de
dois elementos diversos? Se forem coisas diversas, em
algum momento se identificam?



As tentativas de demonstracio da imortalidade
da alma sdo enfrentadas no interior do didlogo com
base em indicagdes metodologicas que Platdo, ele
mesmo, nos fornece. De fato, diante de temas assim
complexos, é preciso avan¢ar com extrema cautela e
sem ilusdes. A bem da verdade, admite-se de imedia-
to: a solugdo do problema que se impde é impossivel
ou muito dificil, motivo pelo qual é preciso aprender
com outros como as coisas funcionam ou descobrir
por conta propria. E se a verdade eventualmente esca-
pa, é preciso limitar-se a aceitar o melhor argumento,
vale dizer, o menos facilmente confutavel (85¢8-10),
sempre que nao se possa contar com a decisiva ajuda
de uma espécie de revelagao divina.

Trata-se aqui, entdo, de ndo cair vitima dos belos
discursos, mas de selecionar aqueles que tém a capa-
cidade de resistir as criticas ou que, em todo caso, se
deixem entrever como as melhores (ou mais plausi-
veis) hipdteses explicativas. Neste sentido, mesmo o
mito enquanto narragdo provavel possui uma sua for-
¢a, desde que mantenha natureza racional e ndo fanta-
siosa, subordinada ao juizo do logos, entenda-se.

Tais dados constituem um arcabougo epistemo-
légico determinante para o Fédon: de fato, fala-se
continuamente de “esperanca’, um dado comum a
argumentacdo platdnica, ao menos desde a Apologia
e anota-se como melhor, por motivo de coeréncia
légico-existencial, para aqueles que “estao a ponto de
iniciar uma viagem rumo ao outro mundo, indagar
com a razao e discorrer com mitos” (61e 1-2). Segun-
do Casertano (2015, p. 300):
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Todo o raciocinio que segue, entdo, ¢ um discurso que se
desenvolve sob o influxo da verossimilhanca e ndo sob
aquele daverdade. Note-se que, diferentemente de mytho-
logeo, o verbo diamythologeo é usado apenas duas outras
vezes em Platdo, em Apol. 39e5 e nas Leg. I 632e4-5, com
seu significado mais comum, que é aquele de conversar;
aqui, em vez disso, penso que, de acordo com o contexto
(com as varias remissOes a esperanca, & opiniao, a veros-
similhanga), que o significado seja exatamente aquele de
“continuar a narrar mitos”.

Trata-se, entdo, de proceder, a um sé tempo, tanto
em plano racional quanto naquele mitico. As provas
aduzidas, assim propostas, sao e ndo sao decisivas, isto
é, ainda que nao possuam a for¢ca de uma demonstra-
¢do apofantica, devem produzir e/ou justificar uma
convicgdo adequada/verossimil.

Ao que parece, desta forma, estamos aqui em uma
situacao limitrofe, mas que ndo nos escapa completa-
mente. As “certezas’ de Sécrates podem e devem ser
postas a prova por vias racionais e toda a parte final
do didlogo pretende evidenciar que um bom resulta-
do foi alcangado.

Em um dos blocos de provas aduzidos por Sdcra-
tes, no qual se insiste na afinidade entre a alma e as
Ideias, afirma-se que:

1. As realidades compostas sdo constitutivamente
frageis; 1.1) as realidades em si ndo mudam, en-
tdo, ndo sao compostas; 1.2) os objetos percepti-
veis se transformam, entdo sdo compostos;



2. Temos, assim, duas formas de realidade: uma vi-
sivel, composta e mutavel; outra invisivel, sim-
ples e estavel.

Diante de tal quadro, posta a bipolaridade corpo-
-alma, temos:

1. O corpo é “mais similar e afim” (homoioteron/
sungenesteron, 79b 4-5) a realidade visivel, com-
posta e mutavel;

2. A alma ¢ invisivel, entdo, semelhante ao género
das coisas simples e estaveis;

3. A alma que investiga com o corpo se volta para o
que ndo é estavel, enquanto que, quando investi-
ga por si, se volta ao que é eterno e estavel.

E evidente que as provas apresentadas aqui nio
sdo exatamente inequivocas, ainda que tenham a
sua eficicia. Numa visao bindria do cosmos, a alma
pertence ao bloco das realidades superiores, simples
e estaveis, enquanto que o corpo pertence aquele das
realidades inferiores e compostas. O raciocinio se ba-
seia no critério da afinidade. No entanto, para que nao
seja interpretado simploriamente (como explicar, por
exemplo, a rela¢do da alma com o corpo fisico exclusi-
vamente a partir dele?), Platao insere de imediato um
excursus relativo ao poder: a alma domina o corpo e
por causa de tal relagao é levada a apegar-se também a
coisas terrenas, enquanto que, em si, ascende ao que é
eterno, vale dizer, ao que lhe é préprio ou “congénere”
(sungenes, 79d3). Assim, o fildsofo pde em evidéncia
um dado sobremaneira importante: a alma emerge
como algo complexo de um ponto de vista funcional,

archai

=

=

]

n. 17, may-aug. 2016

Dennys Garcia Xavier,
‘O agnosticismo plato-
nico no Fédon de Pla-

tao, p. 159-172

167




=

archai

n. 17, may-aug. 2016

Dennys Garcia Xavier,
‘O agnosticismo plato-
nico no Fédon de Pla-
tao, p. 159-172

168

o que deve ter alguma consequéncia ontoldgica, visto
que uma realidade superior - que como tal perma-
nece - é submetida a uma relacio com a dimensao
terrena da existéncia.

Mestre na arte da composi¢do cénica, Platdo abre
aqui um inciso e, antes de avancgar, pde na boca de
Sécrates rapida digressdao sobre o valor e sobre os li-
mites do logos e sobre os efeitos devastadores do erro
de quem, tendo confiado em excesso em certos argu-
mentos, acaba por desiludir-se (89d-91c). Segue-se o
longo tratado filosofico que leva o Sdcrates do Fédon
de uma investigagdo naturalista a doutrina das Ideias
e aos Principios: premissa necessdria para o que vird a
seguir. De fato, diz Socrates:

[...] se me concedes e admites que existam tais realidades,
espero (elpidzo), partindo delas, [...] descobrir o porqué
de a alma ser imortal. (100b7-9)

Eis que, assim, volta o tema da esperanca: agora,
vinculado a capacidade de alegar a imortalidade da
alma com base na existéncia das Ideias.

Néo estamos diante de algo irrelevante, mas de
um eixo de sustentacdo de toda a argumentagao pro-
batdria. A presenca das Ideias faz derivar uma serie
de consequéncias. Analisa-se a alma, distinguindo a
predicacdo essencial daquela acidental: aqui, ndo em
sentido 16gico ou linguistico, mas ontologico e real.
E de tal analise que se chega a conclusdo que a alma é
intrinsecamente vinculada a Ideia de vida, como mos-
tra o fato de que um corpo estd vivo se tem em si a



alma: realidade que porta vida consigo em qualquer
corpo em que se encontre (105b-e). Portanto, ela ex-
clui completamente a morte e é, entdo, imortal.

Imediatamente Sdcrates evoca as consequéncias
éticas que derivam do fato de que “a alma se revela
imortal” (athanatos phainetai ousa, 107¢8), o que evi-
dencia o quanto Platao esteja disposto a nao deixar
davidas a respeito de certa eficacia da prova final.
Mesmo Cebes, descrito como “aquele que esta sempre
a procura de novos argumentos e ndo se deixa con-
vencer de imediato sobre o que se diz” (63al-3), apro-
va a demonstragdao desenvolvida no didlogo. Simias
se junta a Cebes neste sentido, mas insiste na dificul-
dade, justificada pela vastidao do tema, imposta pela
propria fragilidade da condi¢do humana.

Sobretudo os primeiros postulados (tas ge hupo-
theseis tas protas, 107b5), as Ideias e os Principios,
sdo, como destaca o proprio Socrates, dignos de fé
(107b6), mas devem ser aprofundados para que sejam
devidamente compreendidos®

“tanto pode ser possivel a um ser humano. E se resulta-
rao claros, entiao niao se devera buscar mais nada ulterior-
mente”. (107b 8-9)

A meu ver, o tratado psicoldgico do Fédon é um
estudo de caso irrenunciavel do que se poderia de-
nominar polivalente fé racional de Platao. No ambi-
to dramatico do didlogo ele delineia demonstragao
de alma imortal com base em um nexo com as Ideias
que, aqui, ndo sdo devidamente tratadas; deve-se
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chegar aos textos dialéticos para alcangar novo pata-
mar explicativo: tudo isso, 14 e cd, sempre na medida
das possibilidades do ser humano.

De fato, ao final do mito, Sdcrates afirma que nao
se pode saber exatamente o que ocorre no Além. Por
isso nao é prudente sustentar de maneira dogmatica
que as coisas sejam tal com expostas ali. Nao obstante
isso, dizer que se encontram em condi¢do semelhante,
a partir do momento em que emerge uma nogio de
alma imortal, é algo correto e em tudo verossimil.

Para Platdo, como se vé, também aqui nao vale a
regra do “aut...aut”. Ela ndo serve para realidades com-
plexas como as tratadas no dialogo. Impde-se, de pre-
feréncia, aquela do “et...et”, segundo a qual vale a pena
correr o risco de acreditar que o todo seja assim...
porque, diz o filosofo, o risco é belo... e acrescento eu,
proprio de quem faz filosofia.



Nortas

1 “Por todos esses motivos creio que valha a pena reexami-
nar rapidamente, mas em continua referéncia aos textos origi-
nais, as principais formas de racionalidade analisadas e postas
em obra por Aristételes. Tal reexame, ainda que ndo acresca
nada de novo a quanto ja se sabe a respeito do filésofo, pode ser
util para esclarecer os termos do debate hodierno, mostrando,
por exemplo, que ha muitos modos racionais de ser, ou de fazer
discursos racionais, nem todos redutiveis ao “calculo logico” ou
aos métodos das ciéncias, exatas, naturais ou “humanas’, nem
todos dotados do mesmo grau de rigor, isto é, de concisdo, con-
clusividade” (BERTT, 1998, pp. XV-XVI).

2 A tradugido dos textos aqui citados é de quem escreve. o [3
A edigdo do texto aristotélico utilizada é aquela de Bywater arChal
(1894). Para Platéo, utilizamos o texto estabelecido na edigdo -

critica de Burnet (1892-1906).
n. 17, may-aug. 2016
3 Sobre Ideias e Principios, cfr. Xavier (2007); Perine (2014);

Szlezak (2003).
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