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RESUMO: A indagacdo que motiva o didlogo Protdgoras
sobre a possibilidade ou ndo de se ensinar a virtude, perpassa
também diversos outros didlogos platénicos. Na verdade, virtude
e conhecimento sGo temas centrais para se pensar o anthropos, a
palis, a ética, o ser e a razdo, no contexto do corpus platénico.
Em As Leis, dltima obra escrita pelo fundador da Academia, a
relagdo conhecimento/virtude volta a ganhar destaque no pro-
cesso de reelaboracdo de um novo projeto para salvar o homem
e a cidade de suas mazelas. A arte/ciéncia da justa medida
indicada no Protdgoras (357 b) serd a chave para a viabilizacdo
do projeto legislativo, ético e politico em As Leis. Serd pela
correta educagdo dos sentidos e da razdo que se alcangard a
virtude responsdvel pela condugdo da cidade livre, amiga de si e
ponderada (Leis, 701 d). Por sua vez, a educagdo virtuosa é fruto
do conhecimento assimilado pelos costumes, pelo aprendizado,
pelo discernimento racional e pelo dominio das paixdes, o que
assegurard o devido equilibrio mediante o amparo das leis e das
instituigoes da pdlis. Isto se pode constatar, especialmente, na
leitura dos livros I, II,VI e VII de As Leis, embora tais questées
estejam entrelacadas no conjunto da obra.
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ABSTRACT: The question that motivates the dialogue Pro-
tagoras about whether or not to teach virtue, also permeates
many other Platonic dialogues. Actually, virtue and knowledge are

central themes to think about the anthropos, the polis, ethics, the
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Introducao

0 estudo do dialogo As Leis, tem sido objeto
de nossas reflexdes e interesse, no entendimento
de que esta obra, relegada ao segundo plano ou ao
esquecimento, ao longo da tradicdo histérica da
filosofia platonica, oferece contribuicées funda-
mentais para a compreensdo de grande parte das
questoes filosoficas levantadas no percurso dialégico
de Platdo. Em especial quanto ao projeto de cidade,
A Repiblica (Politeia) tem ocupado posicao central
nas interpretagdes, como se esgotasse a filosofia
politica de Platdo. Consideramos este reducionismo
incompativel com a natureza dialégica e dialética
em que Platdo nos legou sua vasta obra.

Acreditamos que ha um movimento constante
nos dialogos que literalmente dialogam entre si.
Isto é, o método dialégico adotado por Platdo para
além de um género literario ou opcao de linguagem,
sendo essencial para se equacionar os problemas
filosoficos apresentados, a percepgao das relagdes
internas da obra em seu prdprio contexto e estru-
tura, assim como o estabelecimento das relacdes
entre um dialogo e outro, na busca de uma visdo
integralizada entre os textos.

Longe de uma leitura que busque em Platdo
alguma linearidade doutrinaria, optamos por uma



being, and reason, in the context of the Platonic corpus. In
The Laws, last work written by the founder of the Academy,
the knowledge / virtue relation regains prominence in the
process of redesigning a new project to save the man and
the city of their disorders. The art / science of fair measure
indicated in the Protagoras (357 b) will be the key for the
viability of the legislative, ethical, and political project
in The Laws. It will be through correct education of the
senses and of reason that virtue responsible for conducting
a free, friend-of-itself, and pondered city will be reached.
(Laws, 701 d). On the other hand, education is the result of
virtuous knowledge assimilated by customs, by learning, by
rational discernment and by the control of passions, which
will ensure the balance due upon the protection of the laws
and institutions of the polis. This can be seen especially by
reading books I, II, VI and VII of The Laws, although these
issues are intertwined in the whole work.

KEYWORDS: Virtue, Knowledge, Platonic dialogues,

The Laws.

leitura que, metodologicamente, propde ler os dia-
logos platonicos como movimento dialético, assim
como é dialético o movimento do ser humano e da
cidade (PEREIRA FILHO, 2009, p. 27). Acreditamos
que ha uma correlagdo direta entre os dialogos, o
que exige o entrelacamento de uma obra a outra;
assim como também, entre as acdes dramaticas,
seus personagens e cendrios, com o processo de
criacdo literaria e filosofica. Por isto se deve con-
siderar a unidade e o desenvolvimento interno de
cada obra, frente a suas possiveis cronologias e
movimentos dramaticos, sem isolar a obra do con-
junto dialégico. Como defende Goldschmidt (1947),
em seu classico Les dialogues de Platon. Structure
et méthode dialectique, cada didlogo possui uma
unidade interna, a despeito de sua multiplicidade
de tramas e discursos, mas também interdependente
do conjunto dos dialogos.

Nesta direcdo, consideramos pertinente
e inovadora, a leitura dos dialogos a partir de
seus movimentos dramaticos, sugerida por Benoit
(2004), levando-se em conta o ordenamento das
cenas e falas apresentado a partir dos preambulos
das obras, para dai se articular com a elaboracdo
conceitual e textual do corpus platdnico. Este orde-
namento facilitaria a percepgao do devir presente no
percurso dialdgico e dialético da filosofia platonica,

se levando em conta as temporalidades, cenas e
personagens que compdem os dialogos integrando-
-0s as tematicas especulativas proprias de cada um,
porém, associando os diversos dialogos entre si.

Outra questdo a ressaltar nestas considera-
¢oes preliminares diz respeito a interdisciplinari-
dade presente nos didlogos e em suas elaboracdes
tedrico-conceituais, de modo que ocorra como no
caso aqui analisado - virtude e conhecimento - a
intercessdo entre a epistemologia, a ontologia, a
ética, a politica, a antropologia, a psicologia, a
pedagogia, ou até mesmo com a cosmologia e a
filosofia da natureza.

A virtude é episteme, é ética, é politica, é
inerente a natureza humana e a realidade ontoldgica
dos seres; é objeto da psyché e da educacao, é prd-
xis, é poiésis, é aisthesis; acao, criacdo, sensacdo e
razdo. Esta virtude manifesta-se por meio do intelec-
to/razao, mas também pelo sentir e pelas emocdes,
pelo comportamento e pelo agir; é decorrente do que
ha de inato no ser humano, mas também é fruto do
ensinado, do aprendido, do transmitido e recebido,
por meio do processo de vida que se estabelece entre
cada individuo inserido na pdlis com a natureza que
envolve a ambos - individuo e cidade.

E neste contexto que pretendemos apresentar
algumas consideracdes em torno do eixo proposto
para este debate em torno da virtude (areté) frente
ao problema do conhecimento e da educacao.

Para nossa reflexdo, estaremos a partir do
que foi observado acima, chamando a atencéo para
o movimento dialégico que se estabelece entre o
Protdgoras, Ménon, Republica e As Leis. Este recorte
deixa de lado outras correlagdes que seriam impor-
tantes, mas oferece possibilidades para que sejam
levantadas algumas questdes.

Enquanto o Protdgoras situa-se no inicio do
movimento dramético dos didlogos, apresentando as
primeiras indagacdes e aporias socraticas, o Ménon
indica o principio de uma transigdo epistemolégica e
ontolégica que sinaliza para a busca de uma dialética
afirmativa fundamental para as elaboragdes posteriores
da filosofia platénica, como a problemética “teoria
das formas” (eidos) que, desenvolvida ao longo de
outras obras (Fedro, por exemplo), culmina com a
Repdblica que propde uma ascendéncia ao paradigma



maior das “formas ideais”; porém, longe de esgotar
as investigacdes e proposicdes platdnicas, a Politeia
abre caminho para um novo movimento que conduzira
tanto a consolidacdo de pressupostos fundamentais
da filosofia platdnica quanto provocara rupturas
relevantes neste processo, como por exemplo em
0 Sofista e em O Politico. Chegamos assim As Leis,
onde muitas questdes sdo repensadas e reelaboradas,
proposicdes anteriores abandonadas e novas propo-
sicoes formuladas, numa movimentacao dialética que
demonstra a inquietude do pensamento platdnico,
nao conformado com solucdes definitivas ou absolutas
para os problemas filosoficos. Nao se pode conceber
esta (ltima obra platdnica, As Leis, como uma dltima
palavra ou um projeto definitivo para o homem e a
cidade, seja no plano epistemoldgico, ontoldgico, éti-
co ou politico; menos ainda se deve concebé-la como
uma obra secundaria que promove meras adaptacoes
conjecturais. Parece-nos, num outro sentido, que as
reformulagdes e novas instigacdes sugeridas em As Leis
demonstram que no cerne da filosofia platonica esta
a busca ou a investigagdo incessante pelas possibili-
dades da verdade; nesta busca, a (nica expressao da
perenidade e da permanéncia é a propria busca; mais
do que a certeza conclusiva, num movimento dialético
e dialégico continuo, o indagar continua sendo o
fundamental no exercicio filosofico. E é dentre tantas
buscas que a questdo da virtude (areté) se insere,
fazendo-se necessario encontra-la e compreendé-la
para assim se conhecer e compreender o ser humano
(nthropos) e a cidade (pélis). E o proprio exercicio
filosofico, a pratica da filosofia que possibilita a busca
pela exceléncia humana e da pdlis, fundamento da
virtude como saber e como ética. Conforme nos dizem
Brisson e Pradeau, o projeto politico de As Leis, numa
dimensdo de totalidade, esté ordenado de acordo com
sua meta principal, qual seja, a aquisicdo da virtude
inteira pela cidade inteira (BRISSON, L. e PRADEAU,
J-F., 2007,p.28).

1. A areté humana: da trapalhada
dos deuses a racionalidade da alma
humana.

Em seu “Vocabulario de Platdo”, Brisson e
Pradeau (2010) ressaltam que Platdo atém-se ao

significado de virtude, como condicdo de exceléncia
na execucdo de uma funcdo prépria. Assim, a virtude
ndo é exclusivamente humana, nem se restringe ao
aspecto ético, pois se vincula a precisdo e exce-
léncia técnica, como a capacidade para fazer bem
feito aquilo que precisa ser feito. A virtude ética
como exceléncia do carater e da conduta moral sera
consequéncia do saber sobre o que seja e como
praticar esta virtude.

Caberia assim avaliar até que ponto esta
exceléncia é uma aptiddo ou aquisicdo natural, e
até que ponto depende do processo cognitivo que
eleva a virtude a condicao do saber fazer.

Para Scolnicov, a questdo sobre se a virtude
pode ou ndo ser ensinada, trata-se ndo so da virtu-
de moral, mas de toda a areté, de toda exceléncia:
técnica, intelectual, moral ou politica (SCOLNICOV,
2006, p. 19).

Percebemos pelo inicio do texto em Protd-
goras que o método sofistico do mestre de Abdera,
de quem deriva a classica tese de que o homem é a
medida de todas as coisas (Teeteto,152 a), ndo se
trata unicamente de um relativismo ético, moral,
axiologico (embora também o possa ser), que atribui
a cada individuo a escolha e avaliacao de seus atos.
A “arte da medida” (Protdgoras, 356 e) é também
medida do conhecimento e do saber, portanto uma
medida epistemoldgica. Como o é, também, medida
antropoldgica, que assegura a natureza humana, a
capacidade para deliberar, dirigir e aprimorar sobre
suas condigdes naturais, independente do controle
dos deuses ou do destino.

Vejamos que alegoricamente Protégoras, no
dialogo homénimo, apresenta sua versao para o mito
de Epimeteu e Prometeu (320 ¢/d e ss.) associado a
aquisicdo da virtude. Se a virtude (exceléncia téc-
nica) de todas as coisas e seres é um dote natural,
a areté humana serad uma aquisicao fruto do préprio
empenho e aprendizado, em consequéncia de um
conjunto de trapalhadas divinas. Epimeteu, deus
responsavel pela atribuicdo dos dotes necessarios
a existéncia de cada um dos seres da natureza (Pro-
tdgoras, 320 d), por um descuido ou negligéncia,
deixou de dotar os homens das condigdes naturais
que lhes pudessem garantir a vida. Os homens,
portanto, desprovidos e fragilizados de suas virtudes



naturais, dependeriam do conhecimento préprio
para desenvolverem suas aptiddes técnicas capazes
de lhes assegurar a existéncia. Prometeu tentou
reparar o erro do irmdo ao roubar o conhecimento
das diversas artes dos deuses, ensinando-as aos
homens. No entanto, mais uma vez, por uma falha
divina, a “arte da politica” (Protdgoras, 322 a) nao
foi transmitida aos homens, o que Zeus tentou
consertar através de seu filho, Hermes, que estaria
autorizado a atribuir algumas capacidades aos
humanos, como o pudor (aidds) e a justica (diké),
para que estes pudessem organizar sua vida nas
cidades. Outra vez os deuses ficam confundidos e
Hermes ndo sabe se deve distribuir estes atributos
- pudor e justica - a todos os homens ou apenas
a alguns (como nas demais artes). Zeus interfere e
determina que se faca a distribuicdo destas virtudes
a todos os homens (Protdgoras, 322 d), por entender
que somente assim as cidades poderdo sobreviver.
Porém, caberia aos proprios homens, conforme suas
préprias medidas, regulamentar sobre a forma de
aquisicdo destes atributos e sua aplicagdo.

Decorrente desta trapalhada dos deuses,
Protagoras entende que a virtude, entendida, so-
bretudo como virtude politica, deve ser transmitida
e aprendida pelo maior ndmero possivel de homens,
cabendo a alguns a capacidade de ensina-la. Confun-
didos pelos deuses, os homens tornam-se capazes
de deliberar sobre sua propria medida, que sera
aplicada, neste caso, ao aprendizado, ao exercicio,
a transmissao e ao ensino da virtude; entendendo-se
esta virtude, como politica ou pratica ética, assim
como uma técnica, capaz de garantir os demais
fazeres e afazeres humanos.

Conhecido é o desenvolvimento do dialogo
que culmina, como admite a tradicdo de comen-
tadores, com a aporia socratica que engrossa o
rol daqueles dialogos ndo conclusivos. Neste caso,
Socrates afirma estar envolvido em uma grande
confusdo e embarago (Protdgoras, 361 c) do mes-
mo modo como ficaram os deuses no processo de
distribuicdo dos dotes humanos; diz Socrates ndo
mais saber o que seja a virtude e se esta pode ou
nao ser ensinada, declarando que, num primeiro
momento, ele e Protdgoras poderiam até mesmo
inverter suas posicdes iniciais, frente a tanta con-

fusdo estabelecida na conversa. Isto &, Socrates que
no inicio do dialogo apresenta dividas quanto a
possibilidade de se poder ensinar ou ndo a virtude,
estaria quase que convencido sobre que isto seja
possivel; por outro lado, Protagoras, do modo em
que a conversa foi conduzida, estaria contradizendo
sua proposicdo original.

Ao sugerir que a questdo seja adiada para uma
nova oportunidade, frente ao impasse estabelecido,
Sécrates satiriza com o mito de Epimeteu e Pro-
meteu, ao manifestar sua preferéncia pela atitude
prometeica que dotou os homens do conhecimento
que possibilitaria o esclarecimento da ddvida,
desconfiando de que estariam, na verdade, negli-
genciando, como Epimeteu ao ndo apresentarem
uma solugdo ao problema da virtude e seu ensino
(Protdgoras, 361 d).

Apesar da aparente aporia expressa na estru-
tura textual do didlogo, o modo como o debate é
desenvolvido indica algumas concepgdes bastante
conclusivas nesta fase do percurso dialégico e que
podem ser admitidas como parte da construcdo do
conceito de virtude admitido noutros textos, como
no Ménon e em A Repdblica. A atitude socratica
apropria-se da tipica retérica sofistica para confun-
dir as convicgoes de Protagoras, enquanto este é que
parece seguir ao modo das investigacdes filosoficas
que buscam o esclarecimento que se pretende verda-
deiro e admissivel. Em outras palavras, no texto, a
atitude de Protégoras parece mais honesta frente ao
problema colocado. Sécrates, que no predmbulo do
dialogo se mostra afoito para se encontrar, ao lado
dos companheiros (Protdgoras, 311 d), com o mestre
de Abdera, de acordo com a descricdo platonica,
transforma-se num interlocutor impertinente que
faz exigéncias para que o discurso seja conduzido
conforme seu interesse (Protdgoras, 338 b-c).

Nao ha indicios de que Socrates em algum
momento estivesse de fato titubeando a respeito das
concepgdes que utiliza para se opor aos argumentos
de Protagoras. A partir da contestacdo, ainda que
retoricamente aparentando ddvidas e disposicdo para
rever conceitos, as premissas socraticas se apresen-
tam bem definidas, quais sejam: a virtude é fruto
do conhecimento e de um tipo de conhecimento

que, se ensinado, o serd por outras vias que ndo



as praticadas pelos sofistas; que a virtude possui
uma unidade ontoldgica, ainda que se manifeste de
formas variadas e estd identificada com a politica e a
exceléncia ética; que, se virtuosa, a politica devera
necessariamente representar o ideal da perfeicao
ética (o que é bom - agathos), estética (o que é
belo - kalds) e técnica (o que é Gtlil - ophélimos),
(Protdgoras, 358 b). Enfim, a exceléncia, o excesso
da perfeicdo ou do que torna proximo desta perfei-
cdo. E o andncio da teoria de uma forma perfeita
como paradigma da razdo, que sera elaborada em
outros dialogos.

Se a origem do conhecimento e da virtude foi
pensada a partir do Mito de Epimeteu e Prometeu,
o sentido ontolégico e pedagdgico da areté é deba-
tido a partir dos versos de Siménides e de Pitaco,
com base no dilema entre “ser” (eimi) e “tornar-se”
(gignomai) virtuoso. Para Socrates “ser” virtuoso
indica uma condicdo ontoldgica, uma vez que, se
existe a virtude como uma unidade em si, esta deve
integrar a condicdo consequente do conhecimento
apreendido, ainda que ndo possa ser aprendido. Ja
para Protagoras, é possivel, ainda que dificil, educar
os homens para que se tornem virtuosos, mesmo que
aprendendo, se nao a totalidade das miltiplas virtu-
des, alguma ou algumas de suas partes, e pratica-las
no exercicio politico (Protdgoras, 339 a et seq.). Ora,
esta aparente contradicdo, entre o “ser virtuoso” e o
“tornar-se virtuoso”, sugere um dilema que, de fato,
indica uma mesma possibilidade: ser virtuoso, isto &,
possuir a virtude como idéntica a si, algo inerente
ao proprio ser, é equivalente ao empenho do ser em
alcancar esta virtude; no fundo, tais situagdes seriam
a mesma coisa. Tanto “ser” virtuoso por alguma
condicdo natural, quanto procurar ser virtuoso por
um esforco proprio, representa a expressao de uma
atitude de sabedoria. E sabedoria, numa concepcéao
platdnica, indica ndo apenas um atributo intelectivo,
mas abrange uma série de interagdes que conduzem
ao saber. 0 conhecimento ndo é apenas produto do
intelecto, mas envolve, ainda que supere o sentir, o
expressar-se, o tornar-se. O conhecer e o saber sdo
decorrentes do vir-a-ser, do movimento dos seres.
Portanto, “ser” virtuoso e “tornar-se” virtuoso sao
decorrentes de um mesmo processo pelo qual a razdo

guia o ser humano.

E esta ontologia e epistemologia da Virtude
que os didlogos Ménon e A Repdblica apresentam. O
paradigma da perfeicdo que identifica a sabedoria
a virtude, inerente a alma humana racional é o que
justifica a realidade do homem e da podlis. A apa-
rente contradicdo entre a ideia de que tudo aquilo
que é ciéncia devesse necessariamente ser passivel
de ensinamento, no caso exclusivo da virtude ndo
se concretiza, pois, em dltima instancia ha que se
adquirir o saber que habilita a virtude; esta seria
uma espécie de apreensdo inata aos possuidores
da sabedoria. Resta investigar, portanto, como se
adquire o saber e o conhecimento, pois somente a
partir destes é que se chega a virtude, que viabiliza
a realizacdo da exceléncia humana em suas agoes.

Do escravo presente no Ménon, capaz de
demonstrar o conhecimento que possui mediante
alguns estimulos mentais, independente do ensino
que tenha recebido anteriormente, ao filésofo de
A Republica que receberd a educacdo que o torne
apto a reinar sobre a pdlis, a virtude, enquanto
“conhecimento da virtude” se manifesta.

Em sua apresentacdo a traducdo portuguesa
do didlogo Ménon, Iglesias (2007) observa que
neste texto, para além da aporia sobre o que é a
virtude e se esta pode ser ensinada ou ndo, surge
uma nova aporia, mais fundamental, a aporia sobre
a possibilidade mesma da aquisi¢cdo do conhecimento
(IGLESIAS, 2007, p.11). Assim é que se desenvolve
a busca pela compreensdo do que é o conhecimento
e como se pode adquiri-lo. E neste contexto que
temos a hipotese das reminiscéncias e as investi-
gagdes sobre como se chegar ao conhecimento para
diferencia-lo da doxa (opinido). A opinido, ainda que
verdadeira, continuara sendo opinido. Portanto, ao
se admitir que a virtude seja conhecimento, ndo é
possivel ainda defini-la de todo, sem que se consiga
superar qualquer possibilidade que relativize sua
concepgdo e pratica.

E na Repdblica que se esclarece de vez a ideia
de que a virtude é conhecimento, porém conheci-
mento filoso6fico; que a virtude é politica, cujos
valores permanecem fundamentados nos valores
tradicionais da coragem (andreia), temperanca (so-
phrosyne), justica (diké) e sabedoria (sophia), mas
que todas elas estdo unificadas pelo ideal do Bem,



da Perfeicao; que - conhecimento e virtude - estdo
acessiveis a todos os individuos, mas que poucos
conseguem alcanga-los, cabendo aos filésofos esta
ardua tarefa, o que somente sera viavel por um longo
percurso educacional. Assim, virtude e conhecimen-
to sdo ensindveis e passiveis de aprendizado, mas
nao por meio de qualquer método ou de qualquer
tipo de mestre. E o contelido que encontramos,
sobretudo nos livros VI e VII da Politeia.

Verificamos, portanto, que desde o Protdgo-
ras, passando pelo Ménon e chegando a Repdblica a
questdo principal ndo vem a ser exatamente a dvida
sobre o que seja a virtude e se esta pode ou ndo ser
ensinada. 0 ponto central é a contestacgdo represen-
tada por Socrates ao método de educacao sofistica,
duvidando de que tal método pudesse conduzir ao
aprendizado da vida virtuosa que pudesse ser apli-
cada a pdlis. E desta maneira que Socrates pressiona
Protagoras para que afirme em que podera tornar
0 jovem Hipdcrates melhor, caso este se coloque
como seu aprendiz (Protdgoras, 318 d). Igualmente,
é 0 que se coloca no Ménon quando Socrates induz
os interlocutores a admitirem que em matéria de
virtude, ndo hd mestres, nem alunos (Ménon, 96 c).
Pretende-se, a partir dai, nesta etapa da dialégica
platénica, deixar o terreno preparado para o cultivo
do método filosofico sugerido na Repdblica como o
caminho para o ensino e o aprendizado da virtude,
capaz de conduzir a politica e a vida ideais, pelo
paradigma das Formas perfeitas.

2. Conhecimento e Virtude em As Leis:
do emaranhado confuso de fios a cidade
tecida pelos fios da virtude e da razdo.

Em As Leis permanece a concepcdo de que
a virtude esta identificada ao conhecimento e de
que o conhecimento humano é validado pela razdo,
como demonstra o Mito das Marionetes descrito no
Livro I deste dltimo dialogo platénico (As Leis, 644
d/645 c). Pela analogia, cada individuo ndo passa
de um boneco manipulado pelos deuses, a partir de
um emaranhado de fios que movimentam as paixdes
humanas, aproximando-as dos vicios ou das virtudes
conforme a direcdo divina ou de seus movimentos

aleatorios. No entanto, existe um fio especial, re-

vestido de ouro, que corresponde a razdo, cabendo
a cada um descobrir este fio, para poder deliberar
sobre si e sobre a cidade. E por esta capacidade
deliberativa e racional que se consegue dominar a
virtude, identificada aqui com as leis (némoi) que
possibilita a supremacia individual e da cidade (As
Leis, 645 a/b). Em certo sentido podemos dizer que
neste didlogo, a definicdo de virtude corresponde
a estar de acordo com as leis, o que é possivel me-
diante o conhecimento sobre estas leis, o que s
pode ocorrer mediante a educacdo, uma educacdo
legislativa.

Sabemos, no entanto, que o conceito de
némos (lei) & muito mais abrangente do que uma
instituicdo formal, administrativa ou juridica, como
em geral hoje se atribui. No caso do dialogo plato-
nico, as leis ndo se referem apenas a um conjunto
de normas e regras a serem seguidas pelos indivi-
duos, mediante um tipo de governo estabelecido.
As leis, incorporadas a tradicdo, aos costumes, a
histéria, representam modelos ndo idealizados, mas
reais, para a organizacdo das cidades dos homens.
Tem-se dito que a cidade proposta por Platdo em
As Leis distancia-se do plano ideal de A Repdblica
e aproxima-se das cidades concretas, realizaveis.
Nesta linha de raciocinio, a virtude e as proprias leis
ndo se fundamentam no modelo ideal, perfeito, mas
serdo virtudes e leis praticaveis e aprendidas pela
propria trajetdria e experiéncia das pdleis. Portanto,
neste dltimo dialogo, o modelo & histérico (con-
forme Livro III) e a partir dos modelos de regimes,
organizacoes e legislacdes conhecidas pelo relato
dos personagens (Creta, Lacedemoénia etc.) ou in
loco, pelo autor, como em suas viagens a Sicilia.

Entretanto, a posicdo do didlogo frente a
questdo da virtude parece mais proxima da posicdo
de Protagoras, naquele didlogo que traz seu nome,
do que da posicdo socratica. Em As Leis ocorre uma
relativizagdo quanto a unidade da virtude, abrindo-
-se a possibilidade do mdltiplo que se contrapde, e
que, apesar dos conflitos e contradicdes, viabiliza
uma unidade que se ndo é ontolégica, pode ser
construida pelo exercicio politico. Além do mais,
este exercicio politico é fruto de uma educacdo que
ndo se reduz a escalada da razdo até o Gltimo pata-
mar do inteligivel, tarefa pouco acessivel a grande



maioria dos individuos, o que, consequentemente,
os tornaria inaptos a virtude politica.

Em As Leis a virtude (ou virtudes), como meta
maior da cidade, ndo s6 pode como deve ser ensi-
nada. Talvez a educacdo seja o (inico meio possivel
para a aquisicdo da virtude. E todos estdo aptos a
aprender e ensinar, uma vez que o instrumento que
isto permite sdo as leis. A educacdo a ser praticada é
a partir das leis da cidade; mas ndo se trata de uma
transmissdo irracional ou meramente disciplinadora;
sera isto sim, a compreensao de que a (nica forma de
salvaguardar a cidade e preservar sua existéncia, as-
sim como a de seus habitantes, é por intermédio das
leis. 0 “fio de ouro da razdo”, indicado no mito das
marionetes, esta presente em cada um dos humanos
e basta ser descoberto e educado para permitir o
dominio da virtude necesséria a direcdo da cidade.
Ainda que se admita que os deuses sejam a medida
de todas as coisas (As Leis, 716 c), invertendo-se a
maxima protagoérica, este paradigma divino é uma
referéncia inspiradora, pois, na prética, é aos ho-
mens que compete a investigacao sobre o modelo
legislativo capaz de equalizar a justa medida da
virtude que possa preservar a cidade.

Também no plano do conhecimento ha uma
relativizacdo que amplia o papel exercido pelas sen-
sacdes, pelas emocdes, pela experiéncia do prazer
e da dor, assim como pela expressdo dos costumes
e opinides comuns, que devem ser considerados no
processo de investigagao para se chegar ao conhe-
cimento das melhores leis capazes de estabelecerem
a justa medida organizativa da cidade. Pode-se
reparar que também na Repdblica, o conhecimento
racional ndo é reconhecido como exclusivo; porém, o
tratamento demonstrado as diversas possibilidades
do conhecimento apresentadas em As Leis se revela
menos hierarquizado, valorizando cada qual diante
do contexto em que se apresenta. A concepgdo
de virtude, portanto, ndo serd exclusivamente
intelectualista, pois perpassa também o campo
das sensacdes, das emocdes e das experiéncias de
modo expressivo.

Ha uma concessao a teoria das formas ideais,
para se projetar uma realidade menos perfeita,
que admite a multiplicidade das formas possiveis,
mediante as limitacées humanas e tentativas mais

concretas para salvaguardar a vida da pdlis e do
proprio homem, submetidos a ciclos diversos de des-
truicdes e reconstituicdes. Dai uma busca histérica
para a educacdo dos sentidos, da razao, dos costu-
mes, pretendendo, pelas leis (némoi) a regulacao
e a aplicagdo da justa medida para todas as coisas.

Rompendo com certa tradigdo helénica que
concebia a missdo virtuosa da cidade como pre-
parada para a guerra, € o homem virtuoso aquele
dotado da coragem e sabedoria guerreira, o debate
introdutério em As Leis indica que a cidade virtuosa
sera aquela capaz de preservar a paz, como diz o
personagem ateniense, o maior bem ndo € a guerra
ou a sedi¢do, mas a paz e a benevoléncia mdtuas (As
Leis, 628 c). A legislagdo virtuosa deverd superar
aquelas legislagdes que se amparavam na coragem
guerreira, para validar a justa distribui¢cdo de todos
o0s bens, numa mistura das virtudes (As Leis, 631 c).
A legislacdo devera ser orientada pela razdo, mas
também pela opinido verdadeira (As Leis, 632c)
permitindo que cada individuo adquira pela experi-
éncia, pela pratica ou pelo aprendizado, o dominio
de cada virtude necessaria ao bem estar da cidade.

N&o é possivel se encontrar um regime (nico
que deva ser aplicado em qualquer circunstancia
para a educacdo dos sentidos e paixdes (As Leis,
636 a), portanto, se deve proceder a um exame
cuidadoso sobre os efeitos provocados por cada
comportamento e contexto, para se buscar uma
legislacdo ponderada e sabia que equilibre os di-
ferentes costumes e tradicdes. Uma vez instituida,
a justa legislacdo deve ser assegurada pela reta
educacdo. Mas o que é a educacdo (As leis, 643
a)? 0 ateniense dira que educacdo é a capacidade
adquirida seja para o que for (As Leis, 643 b), e
que tal processo de aquisicdo deve se iniciar o mais
cedo possivel. 0 bom aprendizado tornaré a crianca
virtuosa no exercicio daquilo que praticar (As Leis,
643 c/d). Porém, além da educacdo para a pratica
de qualquer oficio, ha uma educacdo que educa para
a virtude politica, capaz de governar e obedecer, na
condicdo de cidaddos, em nome da justica (As leis,
644 a). Esta virtude também se aprende e se ensina;
na verdade, trata-se da mais nobre educacdo, o que
permite a conclusdo de que a boa educagdo conduz
a virtude (as Leis, 644 b). E sera pela boa educacdo



que se conseguira a educacdo dos sentidos e das
paixdes, assim como a descoberta gradativa sobre
cada uma das virtudes morais, éticas e politicas e
que poderdo ser conquistadas parcialmente, ainda
que se vise a totalidade das mesmas.

Até certo ponto, este processo é natural,
inerente a natureza humana; ha certo inatismo do
conhecimento que aproxima o humano do mundo da
physis, permitindo a crianca a percep¢ao do prazer e
da dor; mas a sabedoria em plenitude, nem mesmo
na velhice terd sido atingida (As Leis, 653 a). Assim
se justifica o papel da educagdo para a virtude, o que
inclui a educacdo dos sentimentos, dos habitos, das
emocdes, do corpo e da mente. O ponto forte desta
educacdo e virtude é, como na danga e na mdsica,
equilibrar o ritmo e a harmonia, encontrar a medida
certa. Tal ensinamento aplica-se também a vida
politica e ética e, no caso, o elemento reqgulador, é
a justa e boa legislagdo, uma legislagdo virtuosa. E
mesmo que o parametro desta virtude seja o modelo
divino, ao ponto de que o crime de impiedade seja
considerado o pior de todos (As Leis, 907 c/d), na
cidade que se pretende edificar as leis ndo sdo feitas
para filhos de deuses, mas para filhos de homens (As
Leis, 853 c¢/d). Por isso, é compreensivel que nio
se pretenda uma legislacdo perfeita e uma virtude
perfeita, mas uma legislacdo que pretende ser a
melhor, instituida por uma educacédo de acordo com
a virtude possivel de ser praticada pelos homens.

Nem sempre 0 mais justo é o mais agradavel e
nem sempre o mais agradavel é o mais justo (As Leis,
662 c/d); porém a boa e bela legislacdo tem a tarefa
de buscar proporcionar este equilibrio, buscando o
maior bem para a cidade como um todo. Entretanto,
as paixdes e interesses dos individuos entre si sdo
divergentes, e cabe a educacéo legislativa o ensino
para que todos entendam que as leis sdo para a
cidade e ndo para uns ou outros. Em alguns casos,
pode ser necessario o método da persuasdo. Uma
persuasdo nao violenta, nem mesmo autoritaria, mas
eficiente e disciplinadora fazendo valer os interesses
e beneficios comunitarios e ndo os pessoais. Melhor
quando antes da persuasdo ocorra o convencimento
e a adesdo a legislacdo de forma espontanea, pelo
exercicio da reflexdo e da sabedoria que ensinem a
se viver na cidade.
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Ha que se investigar a historia e as experién-
cias das cidades humanas, seus fracassos e sucessos,
suas vitorias e decadéncias (Livro III), para que
se aprenda sobre a importancia em se elaborar um
modelo plausivel de cidade para se viver. Esta é a
meta proposta pelos personagens em As Leis. Assim,
a legislacdo eficaz sera aquela que inculcar a sabedo-
ria na cidade toda, e abolir ao mdximo a ignordncia
(As leis, 688 e). A virtude politica e legislativa ndo
é restrita a poucos, muito menos exclusiva dos
governantes. Deve ser ensinada a todos os cidadaos
que serdo responsaveis pela sua preservacao, e pela
consequente preservacao da cidade e de todos os
bens e valores que interessam a vida melhor. Ainda
que ndo seja plenamente justa, feliz e prazerosa, ja
que estes valores absolutos ndo podem ser alcanga-
dos, é valido que a cidade os almeje, e quanto mais
se educar pela legislagdo virtuosa, mais proximo se
pode chegar deste fim. A cidade livre, ponderada e
amiga (As leis, 693 b) é aquela bem educada nas
leis, portanto virtuosa. E ainda que muitas vezes
seja necessario o uso da persuasdo e da aplicacdo
de sancdes e penalidades, em consequéncia da
ignorancia, da falta de dominio sobre as paixdes
ou da prevaléncia dos interesses individuais, tanto
melhor serd quando o cumprimento e apreensdo
da legislacdo vierem a ocorrer pela virtude da reta
educacdo (orthds paideia - As Leis, 653 a).

Assim é que a cidade de As Leis sera pensada
e estruturada ao longo do dialogo, cuidando para
que todos os seus aspectos, desde o geografico ao
populacional, do econémico ao religioso, do governo
a defesa militar, dos cargos e instituicdes politicas
as fungbes e oficios praticados pelos habitantes,
venham a convergir para a garantia da integridade
da cidade. Esta cidade que busca misturar o que
possa haver de melhor nos modelos conhecidos e
que cuidara de modo especial, para que se pratique
a boa educacgdo desde a inféncia e por toda a vida,
como atesta o Livro VII. Uma educacdo do corpo
e da alma (As leis, 788 c), das paixdes e emocoes,
dos desejos e prazeres, dos costumes e habitos, dos
ritos e crencas, das ciéncias e conhecimentos neces-
sarios e, sobretudo, em torno da prépria legislacao.
Para tal, um organismo institucional préprio se

responsabilizara pela educagdo, pois quanto maior



0 compromisso com as leis, e quanto mais livre for
a adesdo dos cidadaos, maior sera a estabilidade
da cidade e melhor sera para todos que nela vivem.
Processo este que se da pelo saber racional, mas
também pelo sentir e pela experiéncia aprendida,
pela vivéncia e convivéncia. Nao é um saber ensi-
nado e aprendido pela argumentacdo convincente
de mestres da virtude, a moda sofistica, tampouco
o saber ilustrado do rei-filésofo que dirige pela sa-
piéncia ideal a imagem da perfeicdo. Em As Leis, a
despeito do fundamental papel desempenhado pelos
legisladores e guardides das leis, bem como pelos
6rgaos e conselhos, sobretudo o “Conselho Noturno”
composto por sabios e virtuosos ancidos, estes que
serdo a “dncora” (As Leis, 961 c) para salvaguardar
a cidade, nada sera valido se a cidade como um todo
ndo estiver devidamente costurada pelos principios
das virtudes sugeridos pela legislacdo.

De modo a corroborar para este propdsito,
propde-se uma estrutura em que a possibilidade
de participagdo e de escolha para praticamente
todos os orgdos de governo, ocorra por sorteio,
pelo voto ou pelo reconhecimento coletivo da
aptiddo. Até mesmo os cargos militares e judiciais
sdo eletivos. Ndo é um regime anarquico que se
estabelece, mas a representacdo estatal se da
por instituicdes pablicas bem participativas, na
forma de conselhos de cidadaos. Inclusive o 6rgao
maximo, o Conselho Noturno (As Leis, 968 a), sera
composto de forma eletiva considerando-se além
da experiéncia da idade, as aptiddes adquiridas e
respaldadas como exemplares para a cidade. Nao é
um poder exclusivo e centralizador, como pretendem
alguns comentadores, mas oportunizado a todo e
qualquer cidaddo bem educado e que se distinga
em sua conduta virtuosa em prol da cidade, o que
sera verificado pela experiéncia da idade vivida.
Sabedoria e virtude sdo aliadas naturais tanto é
que a cidade, para evitar a divisdo por interesses,
saberé escolher, para garantir sua unidade, aqueles
representantes que venham a se tornar exemplares
na pratica de todas as virtudes (As Leis, 945 e), e
a sabia cidade concedera a seus cidadéos virtuosos
o prémio de distingdo pela virtude (As leis, 946 c),
sinal que habilita o cidaddo premiado como apto
ao exercicio das funcgdes pablicas. Qualquer cidadao

pode pleitear esta qualificacao, bastando para isto
a pratica honesta da virtude em prol da cidade e a
aquisicdo da sabedoria submetendo-se ao processo
educativo iniciado na infancia e que se estende a
velhice. E a sabedoria, serd uma mistura dos sentidos
com a inteligéncia (As Leis, 961 c).

Assim como o fio dourado da razdo contribui
para desembaracar o emaranhado confuso dos fios
que dirigem os homens, retomando aqui o Mito das
Marionetes ja citado e utilizado por Platdo no inicio
do diéalogo, (As Leis, 644 d) ao final, o personagem
ateniense atribui ao Conselho Noturno, dos ancidos
virtuosos, a tarefa, ao modo das fiandeiras (As Leis,
960 d), de amarrar os fios de forma segura, conser-
vando a sadde do corpo e da alma, pela observacao
das leis pela cidade inteira.

A imagem das fiandeiras é semelhante aquela
apresentada em O Politico, onde a cidade que se
pretende é costurada pacientemente pelo teceldo;
este que procura unir os fios embaragados e diversos
para, entre a urdidura e a trama, tecer a cidade
virtuosa, pela pratica politica que redna coragem,
ponderacdo, concordia e amizade, no mais excelente
tecido que almeja a cidade feliz (0 Politico, 311 c).
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