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Resumo: O artigo examina a discussdo a respeito do bem hu-
mano no capitulo VII do primeiro livro da Etica Eudémia. In-
teressa em particular a coexisténcia, no texto, de duas caracte-
risticas do bem humano: a sua peculiaridade, de um lado, que
reside nao apenas no qualificativo ‘humano’ (anthropinon),
mas também na atribui¢do desse bem ao dominio das a¢des
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(a atividade que distingue os humanos dos demais entes), e, de
outro lado, a sua insercio em uma escala contendo os bens
caracteristicos de outros entes, como deus e os demais entes
animados. A divindade opera como critério da distingdo entre
bens eudaimonicos - pertencentes aos entes cuja natureza im-
plica participagdo no divino, entre eles o humano - e bens nao
eudaimoénicos, caracteristicos dos entes desprovidos dessa par-
ticipagdo. Recorrendo a outras passagens da propria Etica Eu-
démia, bem como de outros textos do corpus, o artigo defende
que as duas caracteristicas do bem humano apresentado em EE
1.7 prenunciam uma importante diferenca entre os dois tratados
de Aristételes sobre a eudaimonia: enquanto a Etica a Nicomaco
enfatiza a contemplagdo como atividade que manifesta a parti-
cipagio do homem no divino, a Etica Eudémia pde em relevo as
acdes virtuosas como atividade humana relacionada ao divino.

Palavras-chave: Etica Eudémia, eudaimonia, bem humano,
acdo, deus.

Abstract: The paper studies the discussion about human good
in Eudemian Ethics 1.7. 1t is particularly concerned with the ex-
istence, in the text, of two characteristics of the human good: its
peculiarity, on the one hand, which consists not only in the quali-
fication ‘human’ (anthropinon), but also in the assignment of this
good to the domain of action (the activity that distinguishes hu-
mans from other beings), and, on the other hand, the fact that it
belongs to a spectrum containing the goods of other beings, like
god and the remaining living beings. Divinity works as the stand-
ard for the distinction between eudaimonic goods - belonging to
beings whose nature implies participation in the divine (humans,
for example) — and non-eudaimonic goods that belong to those
beings deprived of such participation. Resorting to other passages
from the Eudemian Ethics, as well as other texts from the corpus,
the paper defends that the two characteristics of the human good
presented in EE 1.7 foreshadow an important difference between
the two Aristotelian treatises on eudaimonia: whereas the Nico-
machean Ethics emphasizes contemplation as the activity through
which humans participate in the divine, the Eudemian Ethics
stresses virtuous actions as a human activity related to the divine.

Keywords: Eudemian Ethics, eudaimonia, human good,
action, god.



I. O BEM EUDAIMONICO: A PARTICIPACAO NO DI-
VINO DESDE AQUILO QUE E PECULIAR AOHOMEM
(1217A18-29)

O capitulo VII do livro primeiro da Ethica Eudemia
encerra de modo explicito o proémio da investigagao:
TEMPOOLLaopE VWY 0¢ Kal ToUTwV (1217a18). Parece es-
tar consumado, em consequéncia, o seu proposito, i.e.,
a elabora¢ao de um esbogo do bem viver a partir das
duas questdes que engajam o interlocutor das li¢coes do
tratado, a saber “em que consiste o bem viver e como ad-
quiri-1o” (év tivi 10 €0 (v kai G kTNToV). O bem viver
aparece, ao final dessa elabora¢ao, como a vida huma-
na ordenada conforme certo alvo. De modo mais espe-
cifico, uma determinada vida humana ¢ delineada ao
longo do proémio como merecedora da denominagao
“bem viver”: a vida constituida pela atividade virtuosa.
O texto do proémio, dotado de um carater nitidamen-
te exortativo, predica o atributo da divindade ao bem
do homem em virtude de sua faculdade de ordenagao
criteriosa da prépria vida; o bem viver é um ayaBov
Oelotepov na medida em que seu advento nao pode ser
atribuido a natureza ou ao acaso - ele ¢, ao contrario,
decorréncia do esforco humano'.

Uma peculiaridade da Ethica Eudemia é o modo
como o estreitamento do circulo de interlocuc¢éo -
caracteristica de toda investigacdo aristotélica dedi-
cada a vida boa® - transparece na proposicao que é
ponto de partida da investigagdo propriamente dita,
empreitada que ndo se inicia sendo com o encerra-
mento do proémio®. Trata-se da observagdo, feita
em 1217a21-22, de que a eudaimonia seria o maior
e melhor dos bens distintamente humanos. O assen-
timento ali mencionado (6poAoyeitar 8n) nao é o
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acordo nominal que a Ethica Nicomachea atribui in-
distintamente a toda sorte de homens - os vulgares,
os elegantes e os sabios - quanto a identidade entre
a eudaimonia e o bem viver ou bem agir (1095a16-
20). A trivialidade dessa proposicdo - a primeira
proposicdo sobre a eudaimonia que, no outro trata-
do, sucede o proémio - é compativel com quaisquer
opinides sobre a vida boa, inclusive aquelas que sdao
falsas; e as opinides expostas a titulo de exemplo em
1095a22-1095b1, correntes ou filosoéficas*, sdo todas
falsas. Mantendo a referéncia a predicacao que per-
faz o enunciado trivial - “maior e melhor dentre os
bens” (uéylotov kai dpiotov @V dyabdv)® - a pri-
meira proposi¢do da investigacio eudémia acres-
centa uma qualificacdo que nao pode ser objeto de
assentimento sendo entre os membros de uma audi-
éncia peculiar: “distintamente humano”. Isso porque
avBpwmivov demarca o bem humano como bem ca-
racteristico de um membro especifico em uma esca-
la que comporta outros entes. Ao menos um desses,
deus, é melhor que o homem, e é provavel que a eu-
daimonia lhe pertenga (1217a22-24). Nao cabe cha-
mar de eudaimodnicos, no entanto, os entes animados
dotados de natureza inferior aquela do homem; estes
vivem conforme “uma outra participagdo nos bens”
(GAANV Tva TOV ayab@v petoxnv - 1217a28-29).
A divindade parece operar ela prépria como critério
de admissao ao grupo dos entes caracterizados pelo
bem eudaimoénico: o grupo incluiria somente aque-
les que “em sua natureza participam de algo divino”
(&v 1] @VoeL petéyet Oeiov TIvog - 1217a27-28)°. Em
outras palavras, a participacao no divino ou a sua
auséncia determinariam a eminéncia de cada ente
no conjunto da escala.



A inser¢ao do bem humano no que parece ser uma
escala cosmoldgica dominada pela divindade é remi-
niscente da principal recomendacgio feita no proémio
(1215a7-19) a propdsito das diligéncias hébeis a pro-
piciar a aquisicdo da eudaimonia. Em preparando-
-se para fazer a si mesmo e suas agdes de um certo
modo, descortina-se para o homem a possibilidade de
HeTaoXelv ToD eb kol kKaAdg (v, i.e., de uma partici-
pagdo no bem viver (1215a9-10) - e justamente essa
faculdade de conceber de modo reflexivo a prépria
vida manifestaria o cardter divino do bem humano
(1215a15-19). Em contraste com o estilo exortativo
do texto do proémio, os enunciados que constituem
o inicio da investigagdo propriamente dita parecem
incorporar de modo definitivo o entendimento de
que o carater eudaiménico do bem humano - distin-
to, enquanto tal, do bem alternativo ao alcance dos
entes inferiores — decorre da participagdo no divino
caracteristica da natureza do homem’. Dai que a ar-
ticulacdo das proposi¢des iniciais do capitulo VII do
livro primeiro - proposi¢cdes que descrevem um bem
que, embora distintivo do homem, integra uma escala
que comporta outros bens, cuja hierarquia é fixada a
partir do ente divino - permita “encontrar com cla-
reza o que é a eudaimonia” (ca@®g eVpelv Tl E0TIV 1
evdaupovia - 1217a20-21).

Ha no De Anima a descricdo de uma participagao
alternativa ou nao eudaimonica no bem. Trata-se da
participa¢do no divino que quaisquer entes anima-
dos obtém através da reprodugdo da espécie (415a26-
-b7)%. A passagem do De Anima parece, a primeira
vista, incompativel com a passagem da Ethica Eu-
demia, que afirma a inexisténcia de participacao no
divino na natureza dos entes animados inferiores ao
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homem (1217a24-28). A leitura cuidadosa do tex-
to sugere, porém, que hd tdo somente uma diferen-
¢a na referéncia da expressdao “participar no divino”
(petéxey Tod Oeiov) nas passagens dos dois tratados.
Essa diferenca reflete a diferenga entre o escopo das
investigacoes realizadas. Enquanto a Ethica Eudemia
ocupa-se daquilo que é peculiar do homem - i.e., as
atividades humanas (1217a30-40), os elementos da
alma distintamente humanos (1219b26-1220a4), os
prazeres distintamente humanos (1215b30-1216a10)
e, consequentemente, da participagao no divino que é
peculiar a0 homem porque corresponde a tais tragos
distintivos -, o De Anima ocupa-se de tudo o que é
animado, sem distinguir o homem enquanto tal dos
demais entes animados. Comum que ¢ a todo ente
animado, a atividade reprodutiva, que ali manifesta
a participa¢do no divino, torna-se apenas um bem
nao-eudaimodnico no tratado que se ocupa do bem
humano: tal atividade atualiza a parte da alma que
nao ¢ peculiar a0 homem, e que, precisamente por
isso, ndo interessa a investigagdo da eudaimonia; essa
atualizacdo estimula prazeres que ndo sao peculiares
ao homem, e os seus cultores sdo desprezados pelos
ouvintes do Estagirita (EE 1219b36-39; 1216a27-37;
1215b30-1216a2).

A participa¢do no divino por meio da reprodu-
¢do da espécie é parte da atualizagdo do elemento
nutritivo da alma, i.e., daquela faculdade basica - “a
faculdade primeira e mais comum da alma” (mpwtn
Kal kowvotatn dvvapig [...] yvxiic - de An. 415a23-
25) - sem a qual um ente nao pode ser dito animado.
Indicio sugestivo de que se trata de uma participagao
no divino distinta daquela que é objeto de interesse da
investigacao eudémia do bem humano é o fato de que



também o homem, enquanto ente dotado de faculda-
de nutritiva, toma parte nessa tendéncia ao deus que
¢ comum a todo ente animado®. A simples vitalidade
manifesta nessa tendéncia, em oposi¢ao a humanida-
de caracteristica da participagao no divino que inte-
ressa a Ethica Eudemia, transparece em formulagdes
como “fémea e macho com vistas a geracao” (Ofjhv
HEV Kal Appev TG yevvnoewg évekev — Pol. 1252a27-
28). Contrapde-se a permanéncia da espécie o pereci-
mento do ente animado, que ndo participa do eterno
TavTO Kal €v apllu, i.e., “ele mesmo e como ente sin-
gular” (de An. 415b4-5), mas no motijoat €tepov oiov
avTo, i.e., “na produgdo de um outro como a si mes-
mo” (415a28). Dai que nao seja eudaimonico o bem
obtido por qualquer dos entes animados através da
reprodu¢do: como atesta a definicdo de eudaimonia
no tratado, é eudaimonico somente aquele bem carac-
teristico da atividade de um ente especifico, seja a vida
de um homem (EE 1219a35-39), seja aquela da pro-
pria divindade (Metaph. 1072a26-30)". A eternidade
da espécie ndo supre a auséncia do divino na existén-
cia singular dos animais e dos vegetais; ao mencionar
esses entes como sendo desprovidos de bem eudai-
monico, a passagem da Ethica Eudemia que introduz
a escala dos entes faz referéncia a tais entes enquanto
membros singulares de espécies animais — “ndo ¢é feliz
nenhum cavalo, nem nenhuma ave, nem nenhum pei-
xe [...]” (0V0 yap éotv eddaipwy inmog 00’ dpvig ovd’
ix0vg - 1217a26)"".

Em consonancia com o que parece ser a restrigdo
da eudaimonia ao bem pertencente a entes singulares,
a Ethica Nicomachea veda o bem eudaimdnico aos
entes inferiores em virtude de serem estes desprovi-
dos de agdo virtuosa e de capacidade contemplativa
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(EN 1099b28-1100al; 1178b20-32). A contemplagido
¢ a atividade do homem que é por exceléncia divina
porque a bem-aventuranca de sua realizagdo perene
pela divindade a torna paradigma do bem viver: “tudo
quanto a contemplacdo alcanga, também a eudaimo-
nia, e para os entes aos quais o contemplar perten-
ce mais, também pertence mais o ser eudaimonico’
(9’ doov On Srateivet 1) Oewplia, kal 1§ edSapovia, kal
oig paAlov vTapxet TO Bewpely, kal evdatpovelv — EN
1178b28-30). O que distingue a atividade contempla-
tiva do homem da atividade divina é a sua intermitén-
cia: “nds ocasionalmente, o deus sempre” (1ueig moOTé,
0 0e0g deil — Metaph.1072b25)"2. Deus é contemplagao
ininterrupta, ato intelectivo que jamais regride a con-
di¢ao de poténcia (1072b24-30); deus é, com isso, 0
ente maximamente eudaimonico. Essa participagdo
no divino, peculiar ao homem - a atualiza¢ao oca-
sional do elemento contemplativo de sua alma (EN
1177b31-1178a2) -, carece justamente da eternidade,
o unico atributo da divindade que a reprodugdo da
espécie transmite, embora de modo qualificado, aos
entes animados em geral.

O carater eudaimonico da atividade contemplativa
reside no fato de que ela pertence ao homem enquan-
to ente singular, i.e., TadTO kal €v AplOU®; seu exer-
cicio poderia ser incorporado naquilo que a Ethica
Eudemia chama de “atividade de uma vida completa”
((wiig teleiag évépyeta - 1219a38-39). A pertenca ao
ente singular é de tal modo caracteristica da contem-
plagao que essa se distingue das demais atividades hu-
manas, e das a¢oes virtuosas em particular, por ser a
unica que o homem pode realizar inclusive na solidao
(EN 1177a21-bl). Em outras palavras, participagdo
no divino em sentido estrito existe apenas na vida do



ente animado singular que emula a vida divina; uni-
co ente sublunar dotado de alma racional, o homem
se distingue dos demais entes animados por ser ca-
paz de exercer uma atividade que pertence de pleno
direito a divindade®. A eternidade da espécie obtida
pela generalidade dos entes animados é, quando com-
parada a emulagdo do divino através da atividade do
ente singular, uma participa¢ao no divino qualificada:
através da reproducio, esses entes participam do divi-
no 1) Svvavtay, i.e., “‘como podem” (de An.415a29-b1).
Impassivel de ser predicado do ente singular, o bem re-
sultante da reproduc¢ao ndo pode ser chamado de par-
ticipagdo no bem viver (petaoyelv Tod €b kal KAA®G
(v - EE 1215a9-10). Feitas essas consideragdes,
parece paradoxal a auséncia, no capitulo VII do livro
primeiro da Ethica Eudemia, de referéncia a atividade
contemplativa enquanto sede do que ha de divino no
homem. Pressupd-la como existente equivaleria a ler
o tratado a luz da Ethica Nicomachea, um equivoco
que obscurece uma importante originalidade da teo-
ria eudémia da eudaimonia, a ser exposta adiante.

II. ORIGINALIDADE DA TEORIA EUDEMIA DAS VIR-
TUDES: A PARTICIPACAO DO HOMEM NO DIVINO
DESDE O DOMINIO DAS ACOES (1217A29-40)

Postergando - Uotepov émiokentéov - o escruti-
nio do que seja a participacdo no divino caracteris-
tica do bem peculiar ao homem, o texto do livro pri-
meiro da Ethica Eudemia procede a uma divisao dos
bens humanos (1217a29-32). Ha, dentre esses bens,
aqueles que sao avBpwnw mpaxtd, i.e., o conjunto
dos bens inerentes ao dominio das a¢des humanas;
contrapdem-se a tais bens aqueles que nao pertencem
ao ambito das agdes, os bens o0 mpaktd. A primeira
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modalidade dos bens humanos engloba tudo quanto é
obra do homem de agdo, ai incluidas as realiza¢des na
esfera das artes. Seja os objetivos buscados, seja aqui-
lo que se faz com vistas a sua obtencéo - a saude e os
atos saudaveis, a riqueza e as praticas da aquisicao de
riqueza -, tudo petéyet mpaews, “participa da agao”
(1217a37). Que os exemplos citados sejam artisticos,
ndo ¢ algo que deve ser tomado como uma indicagao
de que tais bens exaurem o dominio da agdo: a relagao
entre o resultado e os meios habeis a produzi-lo (®v
gveka TPATTOHEV Kal & Tovtwv éveka — 1217a36) é
bem exemplificada na rela¢do entre as agdes virtuosas
e os bens externos empregados no seu exercicio; essa
constela¢do, na qual os bens externos (obtidos, em re-
gra, através das artes)'* sdo buscados com vistas as (e
empregados no exercicio das) agdes virtuosas, sera es-
tabelecida como a melhor ordena¢ao dos bens huma-
nos ao final do tratado (1249a2-14). Particularmente
relevante é o fato de que a esfera dos bens mpaktd pro-
vé Aristdteles e seus interlocutores com um contexto
propicio para a identificagdo de um bem distintamen-
te humano: o exercicio das agdes e das artes é pecu-
liar a0 homem, sua racionalidade estando além das
faculdades dos entes animados inferiores (1222b15-
20), sua caréncia de 6cio estando abaixo da condigao
bem-aventurada dos deuses populares (EN 1178b8-
18), e sua incompletude intrinseca estando abaixo da
ato contemplativo perpétuo e, enquanto tal, comple-
to, da divindade filosdfica (Metaph.1072b14-30; EN
1177b31-1178a2).

Tal como a no¢ao de um bem distintivo do homem
fora introduzida em concomiténcia com a inser¢ao do
homem em uma escala que comporta outros entes, a
necessidade de divisdo dos bens humanos ¢ justificada



com referéncia a mesma escala de entes. Fala-se em
bens humanos mpaktd e o0 TpakTd — respectivamen-
te, bens pertencentes e ndo-pertencentes ao dominio
das agdes - porque existem entes que, em virtude de
nao serem dotados de movimento, ndo participam
tampouco do bem (1217a32-33)"°. A semelhanca (se
ndo identidade) entre movimento e agdo na passagem
pode ser explicada pelo fato de que é corrente na Ethi-
ca Eudemia a afirmac¢ao de que a agdo é movimento
(1220b26-27; 1222b29); dai se compreende porque
aqueles bens chamados na passagem de o0 mpaxTd,
os bens excluidos do ambito da agdo, sejam atribu-
idos aos entes imdveis. Entretanto, a afirmacao de
que esses entes nao sdo dotados de bem sugere uma
inconsisténcia no texto: a distin¢do entre as moda-
lidades do bem humano que se tenta estabelecer ali
estaria fundada em uma premissa segundo a qual os
bens estranhos ao dominio da agdo sdo aqueles bens
que pertencem a entes nao dotados de bem. Para afas-
tar a aparente inconsisténcia do texto — possivelmen-
te a causa do pendor dos editores e dos tradutores a
emenda-lo’® - basta recordar que uma modalidade
muito especial do bem inere nos entes iméveis, o bem
excelso ou 10 kaAov (EE 1218a22). Essa peculiarida-
de permitiria afirmar que a atividade contemplativa —
o bem humano o0 mpaktdv por exceléncia e por isso
0 unico bem que é comum ao homem e a divindade -
nao é um bem sendo nessa acepgdo especial, diversa
daquela segundo a qual as agdes do homem e os mo-
vimentos dos animais inferiores sao bens.

O bem em geral ou 10 dyaf6v, enquanto causador
de agoes realizadas com vistas ao seu advento, estd in-
trinsecamente relacionado a contingéncia e incomple-
tude que é caracteristica de toda mobilidade, i.e., o fato
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de que tudo quanto se move “pode ser de outro modo”
(évdexeTat dAAwg Exety — Metaph.1072b5-6). Expressao
caracteristicamente humana dessa condigao é a atuali-
zagdo circunstancial de um fim em poténcia que tem
lugar por ocasido de toda agao: as agdes das quais o ho-
mem ¢ principio “podem tanto acontecer quanto nao
acontecer” (évdéxetau kai yiveoOau kai pn - EE 1223a5-
6)". Em contraste maximo com a mobilidade contin-
gente do dominio da agdo estd a imutabilidade da con-
templagdo absorta do deus que, existindo desde sempre
livre de toda contingéncia, é causadora do movimento
perpétuo e inalteravel dos corpos celestes: “havendo
um determinado movente que é, ele préprio, imével,
estando em atividade, nao é possivel que ele se altere de
modo algum” (¢nel 8¢ €0t TL KIVODV AOTO dkiviToV BV,
gvepyeia dv, To0TO 00K EvOExeTat AAAWG Exety 0DOApP®G
— Metaph.1072b7-8). Na necessdria inalterabilidade de
sua atividade contemplativa, i.e., na completude abso-
luta de um ato que jamais regride a poténcia, descansa
o atributo excelso - ka\dv - da existéncia divina: “é por
necessidade, pois, que existe e, enquanto necessario,
[existe] de modo excelso, e desse modo é principio” (¢§
&vdykng dpa 0Tty Ov- kal ) &vaykn), KaA®G, Kai oUTwg
&pxn — Metaph.1072b10-11).

A emulacdo da condic¢do divina que parece caracte-
rizar a contempla¢do humana - o que implica a rarefa-
¢ao daqueles atributos que perfazem a condigdo excelsa
da divindade - sugere que os bens oV mpaktd, embora
estejam ao alcance dos homens, encontram sua realiza-
¢do plena somente entre os entes supralunares, o deus
em especial. Conforme progride a rarefagao dos atribu-
tos divinos, diminui o grau de eminéncia dos entes e de
seus respectivos bens ao longo da escala esbogada no ca-
pitulo VII do livro primeiro da Ethica Eudemia. Mesmo



o movimento circular perpétuo dos corpos celestes ma-
nifesta certo grau de contingéncia quando comparado
a imutabilidade do deus - havendo locomogao, ha alte-
racdo (Metaph.1072b3-6). E na regularidade sempiter-
na dessa locomocao circular, i.e., na sua completude ou
na impossibilidade de qualquer mutagdo do seu cur-
s0, que 0s corpos celestes se mostram, dentre todos os
entes, aqueles maximamente semelhantes a divindade
(Cael. 270b1-25)"8. O exercicio da contemplagao pelo
homem emula essa condi¢do por ser uma atividade in-
telectual que se completa em si mesma, sem interesse
em resultados ulteriores — completude que é compara-
da aquela caracteristica da divindade e também do cos-
mo considerado na sua totalidade (Pol.1325b14-30); a
acao virtuosa resta a completude do ato que, embora
tenha lugar em meio a circunstancias que lhe impdem
resultados ulteriores (EN 1177b1-15), é realizado com
vistas a si mesmo (EN 1105a28-33; EE 1249b34-37).
Na base da escala dos bens esta a completude que todo
ente animado obtém na perenidade da sua espécie, um
bem comum que faz de cada vida singular um conjun-
to de esforcos voltados para a nutrigdo e a reprodugao.
Assim, a men¢ao dos bens TpakTd KpelTTOOV HUDV,
“agdes de entes superiores a nos’, na licdo do capitulo
VII do livro primeiro (1217a35) é possivelmente uma
referéncia a posigdo privilegiada que a atividade pe-
culiar dos corpos celestes lhes confere na escala dos
entes. Fazendo referéncia a entes e bens de eminéncia
variada integrados na escala hierarquica aludida em
1217a22-29, o texto de 1217a30-35 mais de uma vez
emprega um termo geral para designar uma realidade
especifica: assim como dyafd (o0 mpaktd) pode desig-
nar aquilo que é mais propriamente kaAd, do mesmo
modo mpaktd pode designar movimentos que nao sao
propriamente agoes.
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Quando se toma em conta a ineréncia em grau
maximo dos bens estranhos ao dominio da acao nos
entes supralunares, ndo ¢ de todo surpreendente a
conclusdo do capitulo a respeito do bem de tipo eu-
daimonico peculiar a0 homem - “é evidente que se
deve estabelecer a eudaimonia como o melhor dentre
os bens que pertencem ao dominio da a¢do do ho-
mem” (8fAov 0Tt kal TV evdatpoviav TV &vOpwnw
TpakT@v dptotov Betéov - 1217a39-40). Colocando
em relevo o dominio da agdo - peculiar ao homem
por singulariza-lo frente aos demais membros da es-
cala dos entes - como o ambito de seu bem eudaimo-
nico, o enunciado final incrementa o primeiro enun-
ciado do capitulo, aquele que apresenta a eudaimonia
como o maior bem distintamente humano. Os bens
oV TTPaKTA, mais propriamente excelsos do que bons,
corresponderiam sobretudo a natureza superior dos
entes imoveis (a eudaimonia divina mencionada em
1217a22-24), de sorte que Aristoteles se recusaria a
enxergar em tais bens os bens propriamente huma-
nos - eles nao poderiam, a0 menos, constituir o cerne
do bem humano. O que surpreende o leitor do capi-
tulo é a coexisténcia entre a aparente excisdo da ati-
vidade contemplativa do bem distintivo do homem
(1217a39-40) e a enunciagao de que a ineréncia do
atributo evdaipwv em qualquer ente depende de sua
participagdo no divino (1217a26-29). A proeminén-
cia que a li¢ao atribui a a¢do como sede do bem do
homem - bem eudaimonico na medida em que ma-
nifesta sua participa¢do no divino - conflita em par-
ticular com a tese da Ethica Nicomachea que defende
o exercicio da contempla¢do como cerne da parti-
cipagdio do homem no divino (1178b20-28). Afas-
tada, porém, a influéncia do tratado mais famoso,



torna-se patente um aspecto importante da originali-
dade da teoria da eudaimonia apresentada na Ethica
Eudemia: a participagdo do homem no divino, con-
di¢do que lhe possibilita alcancar um bem de tipo
eudaimoOnico, se manifestaria também nas atividades
que pertencem ao dominio da agao®.

A influéncia do mundo supralunar na condugao
das agdes humanas é explicitada na discussao sobre
a virtude completa no ultimo livro do tratado. Fa-
zendo alusdo vaga a alguma relagao subsistente entre
o deus e o elemento contemplativo da alma do ho-
mem - 10 OewpnTikdOV -, 0 texto atribui a divindade a
condi¢dao de raison détre dos comandos da prudén-
cia (1249b12-15). Nao ha espacgo aqui para a discus-
sao das inimeras questdes que a interpretacdo desse
enunciado envolve (empreitada que requer a exegese
inevitavelmente dificil do capitulo terceiro do livro
oitavo), mas o contraste do teor desse texto com as
observacgdes contidas na Ethica Nicomachea, tanto a
respeito da atividade contemplativa como expoente
maximo daquilo que no homem ¢ divino, quanto a
respeito da inferioridade das coisas humanas com as
quais se ocupa a prudéncia frente aos objetos divinos
estudados pela cogia (EN 1141a20-22), ndo poderia
ser maior. Que o exercicio das a¢des manifeste a par-
ticipagdo do homem no divino é também sugerido
pela existéncia de uma doutrina do excelso na Ethi-
ca Eudemia: 10 xalov - atributo que na licao do li-
vro oitavo distingue as agdes e disposicdes virtuosas
dos demais bens humanos, de tal sorte que a virtude
humana completa ¢ chamada xahokayaBio (1248b8-
-1249al17) - é apresentado ainda no primeiro livro do
tratado como atributo comum ao bem do homem e
ao bem caracteristico dos entes iméveis (1218a15-24).
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Bens tipicamente humanos, como a temperanga e a
justica, compartilham com a condi¢ao dos entes imo-
veis uma certa “ordem e quietude” (tafig kai Npepia)
que justifica a predicagdo do mesmo atributo a entes
e bens tao diversos entre si.

Uma tematica comum aproxima a passagem da
Ethica Eudemia sobre a rela¢do entre a divindade e a
prudéncia das passagens que tratam da procriagdo dos
entes animados no De Anima e dos atributos divinos
em Metaphysica Lambda. Trata-se da duplicidade da
referéncia da expressdo “com vistas a” (10 00 €veka),
que designa tanto o fim como condigdo culminante -
10 0oV, - quanto o ente que aspira ou tende a esse mesmo
fim - 16 @©*. No tratado dedicado ao estudo da alma,
essa distingdo corresponde a diferenga entre a con-
dicdo eterna do ente divino, almejada pelos demais,
e a eternidade da espécie como eternidade possivel
aos entes animados em razao de sua mortalidade (ver
nota 7)*'. Dai que a duplicidade de referéncia nao ex-
ista quando se trata da propria divindade: sendo a sua
atividade perene, nao se pode atribuir a ela qualquer
aspiragao a algum fim (10 ®©); ao contrario, essa pere-
nidade tao almejada faz da divindade a culminagao
- 10 0¥ - de tudo quanto existe (Metaph.1072b1-4)*.
A passagem da Ethica Eudemia parece enunciar
aatividade que torna o homem aspirante e beneficiario
(t0 @) de uma condicio similar aquela do deus (10
o), a saber, o conjunto das atividades relacionadas ao
exercicio da prudéncia. A natureza abrangente dessa
virtude intelectual (EE 1218b10-14; EN 1140a25-30)
permite a seguinte sugestdo: a passagem do livro oi-
tavo que relaciona a prudéncia a divindade é uma
confirmac¢ao da originalidade da teoria eudémia da
participa¢do do homem no divino (que podia ser



vislumbrada na licao do capitulo VII do livro primei-
ro), originalidade que reside no entendimento de que
essa participagdo ndo se restringe a atividade contem-
plativa, mas inclui a agdo virtuosa (cujo exercicio in-
clui a atualizagdo da prudéncia). O modo como essas
duas variedades de participagdo no divino se coorde-
nam e qual a importancia relativa de uma face a outra
¢ tema controverso o suficiente para nao ser discutido
nesse breve espaco.

E, de resto, notavel a existéncia, no exercicio das
acoes, daquele traco caracteristico da participacdo no
divino que distingue o bem de tipo eudaimonico, a
saber, a sua ineréncia na vida do ente singular. Princi-
pio controlador das proprias agoes — [...] mpa&ewv 6
avBpwmndg gotv dpyr kal kvptog (1223a4-5) -, todo
e cada homem faz do exercicio de tais acoes um el-
emento de sua propria existéncia, cuja singularidade
contrasta com a permanéncia da espécie humana
obtida na atividade reprodutiva, i.e., a participagdo no
divino que consiste em uma eternidade da qual o ente
singular estd sempre aquém. E signiﬁcativo, assim,
que a licao do capitulo VI do livro segundo da Ethica
Eudemia ndo apenas oponha a capacidade de agao
do homem a capacidade reprodutiva comum a totali-
dade dos entes animados (1222b15-20), mas também
aproxime o controle humano sobre as proprias a¢oes
- €@ abT® TadT €oTt yiveoBal kai pr}, @V ye KOPLOG
¢0TL ToD elval kol ToD pr| eivay, i.e., “estdo ao alcance
do homem todas aquelas coisas das quais ele controla
o existir e 0 ndo existir” (1223a6-7) - do principio
controlador supremo que a divindade é com relagao
aos movimentos celestes inalteraveis (1222b20-23).
Se a contemplagdo humana se aproxima da divina en-
quanto atividade intelectiva, se distinguindo da tltima
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como a intermiténcia da atualiza¢ao de uma poténcia
se distingue da atualidade perpétua, o controle humano
sobre as proprias agdes se aproxima e se distingue do
controle divino dos movimentos celestiais como a de-
limitagdo da contingéncia se aproxima e se distingue da
inexisténcia de contingéncia: o0 movimento perpétuo
dos corpos celestes, fundado na atividade contempla-
tiva inalteravel do deus, se opde a natureza ocasional
e contingente das agdes humanas; essa contingéncia é,
no entanto, delimitada pela capacidade que o homem
tem, face a uma circunstincia especifica, de escolher
exercer um determinado curso de a¢ao em detrimento
de qualquer outro que fosse entdo possivel - podendo
ocorrer ou nao, em ocorrendo, as agdes “todas quantas
sejam voluntarias e conforme a escolha de cada um”
(60a pev €kovota Kal KATd TPOAipeTLy TV EKAOTOV -
1223a16-17), estdo sob o controle dos seus autores.

NoTAs

1 Para a apresentagio ampla do objeto do tratado — “deve-se
investigar em que consiste o bem viver e como adquiri-lo” - ver
EE 1214al5; para a afirmagao de que a vida deve ser ordenada
tendo em vista algum “alvo” (okomog), ver 1214b6-11; para a
ascensdo da vida virtuosa como principal candidata ao posto
de bem eudaimonico, ver 1216a37-b25; para a predica¢ao do
atributo Oeiov as diligéncias humanas voltadas ao advento da
eudaimonia, ver 1215a7-19. Para o carater exortativo do texto
do proémio da Ethica Eudemia, e as consequentes conjeturas
sobre sua origem em textos populares ou exotéricos, ver GI-
GON (1971, p.93-96) - em especial “[...] die in EE [...] singulére
Formulierung: der Appel an den Leser, mit dem Verfasser zu-
sammen die falsche Meinung abzulehnen [...] Die Hypothese
liegt nahe, daP ein Dialog des Aristoteles beniitzt ist” (p.95) —
e Dirlmeier (1984, p.144): “[...] erwecken die ersten 6 Kapitel
(und auch das 7. gehort im wesentlichen noch dazu) die Erwar-
tung, daP wir eine ‘populdre’ Schrift bekommen werden”.



2 EN1094b27-1095al1 traz a formulacdo mais enfatica da
questdo; EE 1214b6-11, 1214b28-1215 a7 e 1216b35-1217a10
sdo sugestivos do fato de que o circulo dos ouvintes admitidos
para a investigacdo sobre a vida boa néo é vasto. Para uma dis-
cussdo a respeito da delimitacdo desse circulo, em oposi¢éo ao
publico leigo, ver Dirlmeier (1962, p.5-9).

3 A expressio Aéywpev dpEauevor (EE 1217al8), assim
como Aéywpev § avalaBovteg (EN 1095a14), demarca o novo
ponto de partida a ser tomado com o encerramento do proé-
mio, assinalado pela forma perfeita do verbo npoowudlopal (EE
1217a18; EN 1095a12-13).

4 O texto de EN 1095a17-30 parece aberto a duas interpre-
tagdes quanto a relagao entre a opinido filosofica sobre a eudai-
monia — a visao platonica, no caso — e a proposicao trivial que a
identifica com o bem viver e o bem agir: segundo uma dessas in-
terpretacdes, a concepgido platdnica do bem humano, em razao
de sua peculiaridade, se opde a proposi¢ao trivial, de sorte que
os platonicos estariam de fora do acordo nominal mencionado
na passagem (ver Gauthier & Jolif, 2002, p.28-29); segundo a
interpretacdo alternativa, a concepg¢ao platonica do bem seria,
enquanto concepeao filosdfica ndo popular, uma interpretacao
nao-usual da propria proposicao trivial (tal parece ser o que en-
tende Stewart, 1892, p.45-46). Adoto a segunda interpretagio,
que me parece sobrecarregar menos o texto. E notdvel, porém,
que a outra intepreta¢ao refor¢aria a contraposi¢ao que defendo
existir entre o primeiro enunciado sobre a eudaimonia na EE e
na EN: ao retirar as concep¢oes filosoficas do bem humano do
campo de referéncia da proposi¢do que o identifica com o bem
viver e o bem agir, essa leitura do texto acentua o contraste entre
uma proposi¢ao exotérica sobre a eudaimonia porque inteira-
mente popular (EN) e uma proposi¢do esotéria (EE).

5 Comparar com Ethica Nicomachea 1094a18-22, em espe-
cial Ei 81} Tt TéAog €0l TOV MPakt@V [...] ToDD &v £in Tdyabov
Kai To dplotoy, i.e., “se ha um determinado fim do dominio das
acoes [...] esse seria o bem, isto é, o melhor”, que antecipa 10
VTV AKPOTATOV TOV TTpakT®@V em 1095a16, 0 bem que a con-
cordancia nominal e trivial de 1095a17-20 identifica com o bem
viver. O proémio da Ethica Eudemia também faz referéncia ao
acordo trivial quanto a eudaimonia - “dizem ser o maior bem”
(uéylotov eivai gaoty &yaBov) - em 1214a30-33.
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6 Dirlmeier (1984, p.191) nao atribui importancia a justifi-
cativa, explicita em 1217a24-29, para a exclusdo dos entes ani-
mados inferiores da esfera dos entes dotados de eudaimonia,
a saber, a auséncia de participa¢do no divino em sua natureza.
Dai sua leitura do capitulo que poe énfase na separacio entre os
bens distintivos do homem, da divindade e dos viventes inferio-
res. Essa distin¢do existe, e sua importincia é acentuada sobre-
tudo na busca de um bem &vOpwmnivov ou propriamente huma-
no. No entanto, a mesma distin¢ao coexiste na passagem com a
sugestdo da importancia do deus para a delimita¢ao do grupo
dos entes dotados de bem eudaimdnico. Ao falar em “exclusdo
do divino” (Ausklammerung der Gottheit) e afirmar que a Mag-
na Moralia e a Ethica Eudemia “distanzieren sich ausdriicklich
von den theologischen Thema”, Dirlmeier propde uma interpre-
tacdo do capitulo baseada no entendimento de que seu texto
possui uma clareza que me parece inexistente. Quem preten-
da realizar uma leitura semelhante a sua precisaria responder a
seguinte questdo: se a Ethica Eudemia se distancia dos estudos
teoldgicos, qual a razdo do primeiro enunciado sobre a eudai-
monia no tratado (cuja articulagdo progressiva permitira que o
interlocutor ascenda ao conhecimento do que é a eudaimonia)
excluir do grupo dos entes dotados de eudaimonia aqueles cuja
natureza nao participa do divino?

7 Esse duplo aspecto da eudaimonia humana - bem divino
e peculiarmente humano - também ¢é sugerido por Buddensiek
(1999, p.64-65; 72-73), cuja posi¢ao pode ser resumida no enun-
ciado: “Konstitutiv fiir eudaimonia war die spezifische Natur
des Menschen, weil er durch sie am Gottlichen teilhat” (p.65).
A insuficiéncia da simples humanidade do bem para caracteri-
zar sua condi¢do eudaimonica, e a consequente necessidade de
referéncia a divindade, é vislumbrada por Woods (1992, p.60):
“[...] if, as implied here, human beings are described as happy or
unhappy on the strenght of their possession of human goods it
is not clear why a horse should not be so called, by anallogy, on
the strenght of its possession of the appropriate equine goods”

8 Cito a passagem completa, em razao da sua importan-
cia: “E maximamente natural, dentre as obras dos entes vivos
- desde que sejam perfeitos e ndo mutilados, e nem possuam
geragdo espontdnea — a produc¢io de um outro como a si mes-
mo, animal outro animal, vegetal outro vegetal, de sorte que



participem do eterno e do divino na medida do possivel: todos
os entes tendem a isso, e com vistas a isso fazem tudo quanto fa-
zem em conformidade com a natureza. Aquilo que é com vistas a
algo, 0 é de modo duplice: do ente ou para o ente. Sendo incapaz
de participar do eterno e do divino na continuidade, visto nao
ser possivel aos entes pereciveis permanecer ele mesmo e como
ente singular, na medida em que cada um possa participar, as-
sim o faz (alguns mais outros menos), e permanece nao ele pré-
prio mas como outro do mesmo tipo, ndo sendo uno numeri-
camente, mas uno na forma” (QuolkwTATOV Yap TOV EPywV TOIG
{Dow, 6oa Téhela Kal pf) TNPOUATA fj TNV YEVESLY aOTOUATNV
gxet, TO Totfjoan £tepov olov avTo, {Dov pEv (@ov, putov 8¢
QUTOV, tva ToD del kai oD Beiov petéxwory fj Svvavtar mavta
yap ékeivov Opéyetal, Kal ékeivov Eveka mpattel doa TPATTEL
KATd GUOLY. 1O § 00 Eveka SITTOV, TO pEv 00, TO 8¢ @. émel ovv
Kovwvely advvatel Tod del kal Tod Oeiov Tf} ovvexeiq, S 1O
undev évoéxeobal TV PBapT@V TATO Kai €v aplOud Stapévery,
1) SOvartatl petéxely EKa0TOV, KOWVWVEL TAVTH, TO UEV HAAOV TO
& fTToV, Kal Stapével odk avtd AN oiov avTd, dptBud uev ovy
&v, €ide1l & &v — de An. 415a26-b7).

9 Assim a conhecida passagem no inicio da Politica: “E de
fato necessario que unam-se primeiro aqueles que ndo podem
existir um sem o outro, por exemplo fémea e macho com vistas
a geracao (e isso ndo se da por escolha, mas do mesmo modo
que ocorre entre os demais animais e os vegetais, é natural alme-
jar deixar um outro do mesmo tipo que a si mesmo)” (&véykn
On mp@tov ovvdvdleoBat Tovg dvev AWV Wi Suvapévoug
elvat, ofov AL pev kai dppev Tig yevvroewg évekev (kai ToDTo
OVK €K Tpoatpéoews, AN domep kal €v Toig dAAotg (ol kai
QUTOIG QUOLKOV TO ¢@ieaBal, olov adTO, TOLDTOV KATAAUTELY
gtepov) — Pol.1252a26-30).

10 A auséncia do termo gvdaipovia em Metaph.1072a26-30
ndo obscurece o fato de que uma determinada vida é ali tomada
como paradigmatica por ser a melhor vida que existe: “trata-
-se, também, de uma vida: pois a atualidade do intelecto é uma
vida, e aquele é tal atualidade. A atualidade que lhe ¢ intrinseca
¢ a vida melhor e eterna. No6s dizemos, com efeito, ser o deus o
vivente eterno e melhor, de sorte que a vida e a existéncia con-
tinua e eterna pertencem ao deus: pois isso é deus” (kai (wn)
0¢ ye Omapyxer 1) yap vod évépyeta (o, ékeivog O¢ 1) Evépyela:

=

archai

-3

n° 20, may-aug. 2017

André Sousa, A busca
do bem distintivo do ho-
mem - Ethica Eudemia
1217a18-40; p. 289-315

309



archai

n° 20, may-aug. 2017

André Sousa, ‘A busca
do bem distintivo do
homem - Ethica Eu-
demia 1217a18-40,
p. 289-315

310

évépyeta 6¢ 1) kab avtnyv ékeivov {wr) dpiotn kai &idtog. gapev
On tov Beov eivar (@ov didov dplotov, dote {wn kol aiwv
ovvexNG Kal didlog vmdpyel @ Bed- TodTO yap 6 Oeoq.).

11 Buddensiek (1999, p.70) enxerga, na segregaciao do bem
humano face aquele dos entes animados inferiores, uma reto-
mada da critica, feita em 1215b30-36, a op¢ao humana pelos
prazeres caracteristicos da animalidade. Essa sugestio ¢ evi-
dentemente correta, mas nao toca na questiao fundamental da
diferencga entre o bem que consiste na atividade do homem sin-
gular e aquele bem que consiste na existéncia e preservagao da
espécie animal (em relacdo ao qual os prazeres corporais ex-
perimentados pelo ente singular na alimentagdo e no coito sao
apenas dados adjacentes).

12 Ver também Metaph.1072b14-15: “mas um diverti-
mento que, enquanto tal, é o melhor, existe para nés por um
curto periodo (pois aquele é sempre assim, o que é, para nos,
impossivel” (Staywyr) §’€otiv ola 1} &piotn pikpov xpovov fHuiv
(obtw yap el ékeivo- Huiv pev yap advvatov)). Ethica Nico-
machea 1177a21-22 menciona o cardter “maximamente con-
tinuo” (ovvexeotdtn) da atividade contemplativa em relacao
a agdo: “pois podemos contemplar de modo mais continuo do
que exercer uma ag¢do qualquer” (Qewpeiv [te] yap Svvapeda
ovvex®g pdAlov fj mpattewy 0todv). Entendo que Aristoteles
se refere ao fato de que uma agdo, qualquer que seja seu ambito,
dura por um periodo limitado de tempo, por vezes um perio-
do muito limitado, enquanto que o exercicio da contemplagdo
pode se estender por todo um periodo durante o qual o homem
disponha de 6cio (ox0An). Gauthier & Jolif (2002, p.879) expli-
cam a continuidade da atividade contemplativa por sua imate-
rialidade, que torna a atualizagdo da virtude filos6fica menos
fatigante do que aquela da virtude do carater na agao: “Ce qui
nous empéche de nous adonner a une activité de fagon conti-
nue, cest la fatigue quelle engendre, et cette fatigue elle-méme
vient de ce que pour nous adonner a cette activité nous devons
passer de la puissance a l'acte [...]; or, plus une activité est imma-
térielle, moins elle comporte de puissance, et plus continiiment
par conséquent elle peut sexercer”.

13 O exercicio da contemplacdo humana como emula-
¢do da atividade contemplativa divina é mais evidente em
EN 1178b21-23: “assim, a atividade do deus, distinguindo-se



pela bem-aventuranga, é contemplativa: também dentre as
atividades humanas aquela mais proxima dessa é maxima-
mente eudaimonica” (dote 1§ Tod Oeod Evépyela, pakaploTnTt
Stapépovoa, Bewpnrikn dv €in: kai TOV dvBpwmnivwv 81 1 TadTy
OVYYEVEOTATT EVSAUOVIKWTATN).

14 Considere os bens externos mencionados no altimo ca-
pitulo da Ethica Eudemia (1248b27-29): alguns, como a honra
e o poder, sdo adquiridos sobretudo através da a¢do; os demais
bens sdo alcan¢ados por meio de artes como a aquisi¢do de ri-
queza, a ginastica, a medicina.

15 Opto por seguir, naquele que é o inico ponto de filologia
relevante no capitulo, a licdo dos codices - 000¢ T@v dyabdv -
ao invés da sugestdo de emenda feita por Russell e acatada pelos
editores da OCT: o0d¢ <mpak>T@v dyabdv. O enunciado de
1217a32-34 fica assim: To0T10 8¢ Aéyopev o0TwG, S1OTL Evia TOV
SVTwV 0V0EV HeTéREL KIVIOEWS, DOT> 008E TV dyabdv, i.e., “di-
zemos isso desse modo porque alguns dos entes ndo participam
em nada do movimento, de sorte que tampouco [participam]
dos bens”. Essa tradugéo ¢ sugerida por Dirlmeier (1985, p.192-
193), que critica uma segunda possibilidade de tradugao da ver-
sao dos manuscritos — acatada, por exemplo, por Kenny (2011,
p-10 e p.152), “there are some things, including some good
things, that are not susceptible to change at all, [...]”. Segundo
Dirlmeier, essa traducio deve ser afastada em razdo do texto de
EE1214b20 que menciona a participacdo no movimento como
condigdo para a ineréncia do bem no homem (p.193). Um indi-
cio mais relevante para justificar o repudio dessa tradugao alter-
nativa é, porém, o conjunto das passagens de Aristoteles sobre a
ineréncia do bem apenas nos entes mdveis (ver nota 16).

16 Woods (1992, p.186), por exemplo, segue a versao da
OCT, contendo a emenda sugerida por Russell (ver nota 128),
por considerar que o texto dos manuscritos, tal como traduzido
por Dirlmeier (tradugdo que sigo), é contraditério: “With the
MSS Reading two translations are possible [...] (II) ‘Some things
do not participate in change, so they (sc. those things) do not
participate in goods either’ [...] Il is accpeted by Dirlmeier, but it
is in conflict with the suggestion in the next sentence”.

17 O contraste entre a natureza movel do ayaBov e a
ineréncia do kaAOv nos entes imoveis ¢ mais evidente em
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Metaphysica 1078a31-b6, em especial énet 8¢ 10 dyabov kai
TO KaAOV Etepov (TO pév yap dei év mpaket, 0 8¢ kalov kai év
101G axviToLg), [...], i.e., “Visto que o bem e o excelso sao di-
ferentes (enquanto o primeiro existe sempre na agdo, o excelso
existe também nos entes imdveis) [...]”. Igualmente interessan-
te ¢ 996a21-b1, por sugerir a ndo-ineréncia do bem nos obje-
tos estudados pela matematica em razao de sua imobilidade:
“Ademais, em muitos dentre os entes nao inerem todas as cau-
sas: de que modo pode haver um principio de movimento ou a
natureza do bem nos entes imdveis, se tudo aquilo que é bom
¢, em si mesmo e por causa de sua propria natureza, um fim e,
desse modo, causador de que com vistas a ele surjam e existam
as demais coisas (sendo o fim, i.e., aquilo com vistas ao qual,
o fim de uma determinada acéo, e todas as a¢des sendo acom-
panhadas de movimento)?” (¢t1 6¢ moAAoig T@V dvTwV ovY
bIdpxovoL oAt Tiva yap TPOTOV oldV TE KIVHOEWS ApXTV
elvat Toig dkvitolg fj v tdyabod @vowy, einep dmav 6 v q
ayaBov kad> avto kai S TV adTod PUOLY TéNOG €0TiV Kai
oVtwg aitiov 6Tt ékeivov €veka kal yiyvetal Kal €0Tt TAAAa,
10 8¢ Téhog kal 1O 00 Eveka MPAewg TIVOG €0TL TéNOG, ai 8¢
TPAEELG TAoAL HETA KIVI|OEWG;).

18 Além de 270b1-25, que aproxima o éter —“a substan-
cia corpdrea primdria” (Tfig TPWTNG ovolAG TOV CWHATWY) —
da divindade, sdo importantes as seguintes passagens do De
Caelo: 269a18-32 trata da completude do movimento circu-
lar (“o circulo pertence ao grupos dos entes completos’, 0 8¢
KUKAOG T@V TeAeiwv), que se opde a incompletude de todo
movimento linear caracteristico dos demais elementos basicos
e dos entes constituidos a partir deles; 269b2-10 menciona o
carater continuo (ovveyij) e eterno (&idiov) dos movimentos
celestes como indicio das observacdes feitas no texto sobre a
sua completude; 270 al2-29 menciona a auséncia, nos corpos
celestes, de todas as demais modalidades de movimento - seu
elemento constitutivo, o éter, é nao-gerado (&yévntov) e im-
perecivel (4¢Baptov), ndo-crescente (dvavfeg) e inalteravel
(&vaAoiwTov).

19 H4, em Ethica Nicomachea 1099b16-18, a alusio a um
prémio divino para o exercicio da agdo virtuosa. Porém, essa
observagdo, além de vaga, parece aleatoria, isto é, sem influén-
cia no desenvolvimento do argumento sobre as agdes virtuosas



ao longo do tratado. A énfase no carater divino da contempla-
¢do na Ethica Nicomachea é, ao contrario, patente.

20 Essa distingao ¢ sugerida no comentdrio ao De Ani-
ma de Hicks (1907, p.340), que estabelece um paralelo feliz
com o exercicio da arte médica: “The end or the final cause
may be understood as (a) the result for the sake of which, or
(b) the person or thing for the sake of whom or which, some-
thing is done whether in nature or in art. Medicine (iatpikn)
has in view both 10 00, health, vyteia, and 10 @ the patient, 6
vytaivwyv. The former is that to secure which such and such
things are done, that at which the art and the practitioner,
or in another sphere, nature, aims; the latter is the person or
thing in whom or in which and for whose advantage such and
such results are attained, the recipient of the benefit, the cui or
Cui bono?”.

21 No mesmo sentido da minha interpretagao, ver a entra-
da hou heneka no léxico aristotélico organizado por HOFFE
(2005, p.269), de autoria de F. Ricken. O autor da entrada de-
screve do seguinte modo a distingdo entre 10 o0 e TO @ na
passagem do De Anima sobre os entes animados: “Das “Wor-
umwillen wessen’ ist die Teilhabe am Immerseienden, d.h.,
die ewige Dauer des Individuums, das ‘Worumwillen wem’
die Zeugung als die einzig mogliche Weise, wie ein vergangli-
ches Individuum am Immerseienden teilhaben kann”. HICKS
(2005, p.269), por ndo notar que a dicotomia 10 00 € TO ®
se refere a diferenca entre ente participado e ente participan-
te, menciona o paralelo entre a passagem do De Anima e a
passagem da Metaphysica sem ver qualquer importancia na
ocorréncia comum. Seu comentario é, nesse particular, sur-
preendente: “This is of the nature of a footnote. It is repeated
below 415b20. Probably either here or there it is out of place.
We find it again, unnecessarily interrupting the argument, in
Metaph. 1072b2 ..

22 Nesse sentido é o comentario a Metafisica de TRICOT
(2000, p.678): “La fin, cest le but (10 o0, finis qui), par exemple,
le bonheur; cest aussi [étre (10 @, finis cui), auquel cette fin est
bonne, Socrate, par exemple [...] En ce dernier sens la fin ne
peut se trouver dans les étres immobiles, car la possession du
Bien implique le changement dans ce qui possede, ce qui est
incompatible avec 'immobilité des étres éternels”
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