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Tema que fascinou a antropologia britanica, especialmente na primeira me-
tade do seculo XX, quando o continente africano serviu de palco para o de-
senvolvimento de diversas pesquisas etnograficas, o faccionalismo gestou teorias
que buscaram explicitar e compreender mecanismos envolvidos nos processos de
fissao de grupos étnico-politicos em novas unidades, que podiam ou nao repro-
duzir a estrutura anterior, ora cindida. Transportado para o contexto da Ameérica
Indigena, o tema continuou mobilizando a imaginagao dos antropologos, trazen-
do novos desafios em um solo etnografico complexo, especialmente a partir da
virada estruturalista que marcou a produgao etnografica americanista da decada
de 80. Posteriormente, a medida que os etnografos adotaram a perspectiva dia-
cronica, tornou-se possivel acompanhar, em contextos como o das sociedades
guianenses,’ movimentos de fissdo de grupo eventualmente seguidos por mo-
vimentos de fusdo, desvelando dinamicas intrigantes para alem das tradicionais
proposigdes que tratavam dos processos de crise, fissao, reparagao e reintegragao.

Neste pequeno artigo, a partir da analise de um processo de fissao que acom-
panhei em minha pesquisa com os Ye’kuana” da aldeia de Fuduwaaduinha, faco
uma reflexao sobre a estrutura politica ye’kuana e mais detidamente sobre a
natureza da chefia e o que ela representa e mobiliza ndo apenas em termos poli-
ticos, mas sobretudo, sociocosmologicos.

Os bastidores do cisma

Entre 2005 e 2006, periodo em que vivi em Auaris, o entao chefe politico da
aldeia encontrava-se com a satde bastante debilitada e aventava a possibilidade
de transmitir, ainda em vida, o cargo a um sucessor. Circulavam nos bastidores
dois provaveis nomes para assumir o lugar de chefia. Ambos os candidatos eram
homens na casa dos 40 anos, casados e chefes de seu grupo doméstico,’ compos-
to por filhos solteiros e filhas casadas com seus conjuges e filhos,* como espera-

do em uma residéncia considerada “madura” em termos de desenvolvimento de
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seu ciclo domestico, alem de outros afins e consanguineos “agregados”. O que
desejo destacar ¢ que ambos possuiam capital social e politico que os colocava
em condigoes de disputar a chefia de aldeia: chefiavam suas se¢Ges residenciais,
conformadas por uma ampla parentela, e haviam atingido plenamente, portanto,
o status de homem maduro. O que estava em jogo na escolha de um dos nomes,
como veremos, diz respeito a maneira com que cada um destes homens preen-
cheria (ou ndo) os requisitos daquilo que ¢ definido como as qualidades proprias
de um grande chefe, alem da habilidade em mobilizar capital simbolico e social.

E importante caracterizar o cenario mais amplo em que se situava a tensao
em torno da substitui¢ao do chefe politico da aldeia. Nas ultimas décadas, os
Ye’kuana viram a populagao de Auaris crescer exponencialmente, com a fixagao
de aldeias sanuma,’ o adensamento populacional ¢ o aumento da expectativa
de vida. Consequentemente, a disponibilidade de caga caiu vertiginosamente,
dando lugar a trocas de acusagoes entre as duas etnias, cujo historico de relagoes
¢ marcado por escaramugas, que no passado belicoso envolveram episodios de
disputa territorial e roubo de mulheres e que hoje se traduz em acusagdes por
parte dos Ye’kuana de roubo de suas rogas, suas canoas e um certo desdém dian-
te da constatagao de que, nao possuindo longa tradigao como agricultores, os
Sanuma seriam incapazes de produzir alimento para abastecer a aldeia durante
todo o ano, atuando entdo como cacadores vorazes e contribuindo dramatica-
mente para o atual quadro de escassez de caga em Auaris. Os Sanuma, por sua
vez, devolvem aos Ye’kuana as acusagdes, considerando-os mesquinhos, orgu-
lhosos e por vezes avaros nas trocas comerciais entre os grupos.®

O fato ¢ que, com o aumento da populagao dos dois grupos (em fins da de-
cada de 1960, a populagao ye’kuana de Auaris girava em torno de 60 pessoas,
passando para quase 300 em 2005), era frequente ouvir homens ye’kuana con-
siderarem a possibilidade de mudar de Auaris, na busca por um sitio mais abun-
dante de caga e com distancia mais confortavel dos Sanuma. Esta era a razao
que constantemente me ofereciam a guisa de explicagdo para um processo de
fissdo ocorrido anos antes, quando duas familias extensas desceram o rio Auaris
e fundaram em 1984, no rio Uraricoera, a aldeia de Waikas, onde permanecem
ainda hoje. Este grupo mantém relagdes muito estreitas com Auaris, tanto em
termos de lagos de parentesco (ha consanguineos de primeira e segunda geragao
descendente vivendo em ambas as comunidades) quanto em termos de trocas de
servigos (sobretudo rituais), bens e cénjuges.’

Logo no inicio de minha pesquisa, ouvia frequentemente em conversas in-
formais comentarios a respeito do desejo de algumas familias (a depender do
interlocutor, podia ser a familia A, B ou C, mas nunca a familia do interlocutor)
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de mudar de Auaris. Certa feita, um dos homens mais velhos e respeitados da
aldeia, ao tomar um café em minha casa, comentou que havia muitos Sanuma
em Auaris, a comunidade (ye’kuana) havia crescido muito e estava “quase se
espalhando”. Nos encontros noturnos na casa comunal, onde os homens se
reunem para fumar e conversar, discutia-se com frequéncia o assunto, dizia-me
o meu interlocutor. “Precisamos de um chefe forte, jovem, que fale bem, que
tenha for¢a para manter a comunidade junta. Neri [o entdo chefe, de idade bas-
tante avangada] ja esta cansado, como eu tambem, ja estamos velhos. Agora ¢
hora de um jovem, com bons pensamentos, assumir”. De fato ouvi muitas vezes
a mesma argumentagao difusa, em que, via de regra, nao se identificava quem
eram “esses” que desejavam mudar. Como todo boato, este também se mostrava
revelador das tensoes de uma aldeia que experimentara notavel crescimento po-
pulacional em um periodo curto de tempo.

Com o adensamento da populagao, os Ye’kuana abandonaram a tradicional
casa redonda onde viviam juntas todas as familias e adotaram como padrao casas
retangulares, que abrigam familias extensas cujos tamanho e composi¢ao po-
dem variar, a depender do estagio de desenvolvimento do ciclo de vida do gru-
po domestico. Eventualmente, com o crescimento do grupo domestico, outras
casas sao construidas nas adjacéncias da casa original, formando o que chamo
aqui de “se¢des residenciais” da aldeia. Em 2005-2006 Fuduwaaduinha contava
com 10 se¢Ges residenciais e apenas trés delas eram compostas por uma unica
casa. Internamente, cada uma das casas que compoe uma segao residencial esta
dividida em compartimentos onde, via de regra, dormem casais com seus filhos
solteiros. A medida que o espago se torna insuficiente, novos casais constroem
casas vizinhas. O grupo de casas de uma mesma segao residencial, no entanto,
funciona como uma unidade produtiva, como um s6 grupo domestico. Embora
cada mulher casada tenha sua propria roga, as refeigoes sao realizadas conjunta-
mente, elaboradas a partir de produtos trazidos pelas mulheres, bem como o re-
sultado da caga e da pesca — atividades masculinas — ¢ consumido coletivamente
pelo grupo doméstico.®

Davi e Marco Antonio, os dois “candidatos” a assumir o cargo de chefia de
aldeia diante da iminente morte de Néri, eram adhaaja,” chefes de suas segdes
residenciais. Davi chefiava uma seg¢do que contava com trés casas. A casa 1 es-
tava internamente dividida em quatro compartimentos: no primeiro dormiam
ele e a esposa Luzia, um filho e uma filha solteiros; no segundo dormia uma
filha solteira com sua filha recém-nascida; no terceiro dormia uma filha com
suas duas filhas pequenas;'® no quarto compartimento dormiam trés rapazes

solteiros, filhos de Davi e Luzia.
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Na segunda casa da segao residencial eram tambem quatro compartimentos:
no primeiro viviam Peri (sogro de Davi) e a esposa Levina; no segundo, Duana
(filha de Peri, irma mais velha de Luzia), o marido Barradas e um filho solteiro;
no terceiro, Patricia (filha mais nova de Peri, irma de Luzia) e uma filha solteira;
no quarto, uma filha de Barrada e Duana com o marido e um filho pequeno.

Na terceira casa, também com quatro compartimentos, viviam no primeiro
uma filha de Barradas e Duana e duas filhas pequenas; no segundo, um filho de
Barradas e Duana e a esposa (o casal nao tinha filhos); no terceiro, outro filho
de Barradas e Duana com a esposa e os trés filhos pequenos; e no quarto, os dois
filhos adolescentes de Barradas e Duana, ambos solteiros.

A secdo residencial “de Davi” havia sido fundada por seu sogro, Peri, sua es-
posa, Levina, e as trés filhas do casal, Duana, Luzia e Patricia. Como vimos,
Duana vive na se¢ao com o marido Barradas, os filhos solteiros, as filhas casadas
com seus maridos e filhos, e dois filhos casados com as esposas e os filhos." Luzia
e Davi vivem com os filhos solteiros de ambos os sexos. O filho mais velho de
Davi e Luzia vive uxorilocalmente com a esposa e filhos em outra segao residen-
cial da aldeia. Embora Peri e a esposa continuem morando na segao residencial,
Davi destacava-se a frente da se¢ao. Peri era o vice-chefe da aldeia junto com o
irmao mais velho, Néri (que residia em outra se¢ao residencial), e argumentava
que tambeém ja estava velho e cansado. Da mesma maneira que havia transferido o
papel de chefia de sua se¢ao residencial para um dos genros, desejava transferir a
vice-chefia da aldeia para outro. Peri ja havia tornado publico seu desejo de aban-
donar o cargo politico caso o irmao mais velho falecesse, morte esta esperada
para breve, em vista do estado debilitado de saide em que Neri se encontrava.

A se¢ido residencial de Marco Ant6nio era formada por duas casas. A casa prin-
cipal contava com quatro compartimentos: no primeiro viviam Reinaldo (irmao
da esposa de Marco Antonio), sua esposa Rute e os cinco filhos pequenos do casal;
no segundo, Lidia, sogra de Marco Anténio, sua filha viGiva Marcia,"” e suas trés
filhas e um filho, todos criangas; no terceiro, uma filha solteira de Marco Antonio
com o filho recém-nascido e dois jovens rapazes filhos da irma de Joana, esposa de
Marco Antonio, que estava vivendo na aldeia de Waikas com o marido e os filhos
menores; no quarto, uma filha de Marco Ant6nio, o marido e dois filhos peque-
nos. Na segunda casa da segao, um predio menor de apenas dois compartimentos,
adjacente a primeira casa, viviam Marco Antonio e Joana, dois filhos solteiros e
uma filha solteira no primeiro compartimento, e uma filha de Marco Antoénio,
com o marido e as duas filhas pequenas do casal no segundo compartimento.

Assim como no caso da segdo chefiada por Davi, a se¢ao de Marco Antonio
havia sido fundada por seu sogro, Jodo, a esposa Lidia e os filhos e as filhas do



Karenina Andrade

casal. Além de Joana, mulher de Marco Antonio, e Marcia, que era vitva, outra
filha do casal deixara Auaris pouco antes de minha chegada a aldeia em 2005 e
estava vivendo com o marido na aldeia de Waikas. Comentava-se a época que
cles estavam 14 temporariamente,” mas nao tinham inteng¢ao de permanecer por
muito tempo. Reinaldo, irmao de Joana, que vivia na se¢do, era casado com Rute,
cujo pai morava em Waikas.'" Jodo, que fundara a segdo, separara-se de Lidia e
contraira novo casamento, indo viver em Pedra Branca, aldeia ye’kuana a cerca
de um dia de viagem subindo o rio Auaris, na fronteira com a Venezuela.” Em
Auaris, ficaram Lidia, os filhos ja adultos e as filhas ja casadas. Marco Anténio,
genro que vivia ha mais tempo na segao residencial, tornou-se o ddhaaja desta.

Em 2005, Davi e Marco eram apontados como possiveis substitutos do entao
chefe politico, Neri. Davi ja ocupava um cargo na estrutura politica da aldeia:
era o que os ye’kuana chamavam de “o tuxaua dos brancos”, o responsavel por
quaisquer assuntos que envolvessem os atores politicos e as institui¢ées nao in-
digenas com os quais os Ye’kuana tinham contato em Auaris: Funasa, Exército,
Meva e Funai. Em atividades como o mutirao de limpeza da trilha na mata onde
estavam fincados os postes que transmitiam energia da microusina instalada pelo
exeército para abastecer o quartel, as instalagdes da Funai e da Funasa, bem como
as aldeias sanuma e ye’kuana,'® o “taxaua dos brancos” ficava responsavel por
organizar os homens que fariam o trabalho e negociar com o comandante a
quantidade de dias necessarios para sua execugao."”

Marco Antonio, por sua vez, desempenhava importante papel junto a equipe
de satide. Durante decadas, ele tinha trabalhado como microscopista em dife-
rentes instituigdes que se alternaram no servigo de saude indigena (missiona-
rios, ONGs, Funasa), demitindo-se em 2005 por desejar permanecer mais tempo
junto a sua familia. Segundo Marco, sua situagao entao lhe permitia tomar tal
decisao: seus dois genros eram professores na escola, ambos recebendo salarios
mensais. Assim, depois de muitos anos como provedor de bens industrializados
para o seu grupo doméstico, passando longos periodos longe da aldeia por causa
do trabalho como microscopista,'® ele afirmava que agora este papel cabia aos
genros, enquanto ele podia, enfim, permanecer mais tempo em casa. Justamente
nesse periodo surgiram na aldeia comentarios a respeito de suas pretensées politi-
cas. Certa tarde, em uma conversa em minha casa, Marco abordou o assunto di-
retamente, contando-me da sua vontade, ja ha muito acalentada, de mudar-se de
Auaris. Nao apenas ele, mas pelo menos dois outros ddhaaja de diferentes se¢oes
residenciais externavam o mesmo desejo. As principais razdes eram, segundo ele,
a dificuldade em obter caga e a crescente populagao sanuma da regiao.

Ele comentou entao sobre os rumores que circulavam em torno do seu nome

63



64

Alteridades (in)corporadas

como provavel substituto de Néri: “Eu ndo posso assumir, se eu assumir, eu vou
brigar com muita gente. Eu sou assim, eu brigo mesmo, eu nao aceito as coisas
erradas. Davi ¢ um rapaz bom, seria bom se ele assumisse. Ele so0 tem que to-
mar cuidado para nao fazer demais as vontades dos filhos. Eles sao jovens ainda,
nao sabem o que ¢ bom”. Marco Antonio referia-se as tensoes envolvidas no
relacionamento entre pais e filhos, especialmente destacado naquele momento
em Auaris diante da alta ocorréncia de suicidio entre jovens. As ameacas de sui-
cidio viraram entao moeda de barganha dos jovens, e Marco Antonio criticava
fortemente os pais que capitulavam diante de tais ameagas, permitindo festas e
bebedeiras fora do calendario de celebragdes da comunidade.” Na sua propria
opiniao, compartilhada por muitos, seu temperamento “briguento” era visto
como um empecilho a sua escolha como chefe politico da aldeia.

A definigao sobre quem assumiria o lugar da chefia deu-se de forma sutil. Ao
olhar nao indigena, o processo pode passar despercebido, uma vez que nao ha
votagao formal, cerimonia de posse ou mecanismos protocolares que o tornem
publico. As decisbes politicas, tomadas pelo conselho de homens, eram cons-
truidas aos poucos, nas muitas conversas noturnas entremeadas pela fumaga do
tabaco compartilhado na casa comunal, onde os homens se reuniam todas as
noites, apos o jantar. Eu ja havia tido a oportunidade de comentar com os mais
velhos as opinides que alguns brancos que trabalhavam na area tinham a respeito
dos Ye'kuana. A imagem comumente associada a eles era a de “indios civili-
zados, evoluidos e organizados”. Tanto funcionarios da Funasa quanto oficiais
do exército por mim entrevistados destacavam que os Ye’kuana eram extrema-
mente organizados e o trabalho com eles, muito facil. Chamava-lhes a atengao
a estrutura politica — havia sempre alguém, um chefe, um “responsavel””” com
quem tratar, fosse nos mutirdes de limpeza da trilha de energia, fosse nas cam-
panhas de vacinagdo. A ironia ¢ que, nas falas destes atores, tais virtudes eram
sempre vistas como fruto da convivencia com os brancos.

Os Ye’kuana, com a tipica tolerancia eivada de certa piedade diante da igno-
rancia alheia, diziam-me que a organizagao politica e a estrutura de cargos era
“tradicional”, e as narrativas watunnd”' estavam cheias de exemplos que atestavam
a antiguidade de seus costumes, uma vez que tais historias remetiam aos tempos
originarios, quando da criagao do mundo. A tnica coisa que mudara, diziam,
eram as constantes reunides que faziam na casa comunal a noite para discutir os
assuntos considerados importantes, a exemplo da escolha do novo chefe. Antes,
quando todos viviam juntos em uma so casa, tais conversas aconteciam apos a
ultima refeigao do dia, uma vez que todos os homens comiam juntos no centro
da casa, a annaka, que funcionava tambem como local de celebragao de rituais.
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As reuni6es noturnas na casa comunal eram a maneira ye’kuana (quiga indi-
gena): a tonica era a da informalidade. Conversava-se sobre inimeros assuntos,
os acontecimentos do dia, quem matara uma paca e onde, que noticias ouviram
no radio sobre os parentes de Waikas, a chuva esperada que ainda nao havia che-
gado. Entrementes, tratavam dos assuntos propriamente poh’ticos. A etiqueta
local prezava pelo consenso, que deveria ser buscado, construido. As opinides
contrarias nao se chocavam publicamente; quando um dos homens expunha seu
ponto de vista, seus opositores permaneciam em siléncio, e somente na noite
seguinte retomariam a discussao, apresentando suas ideias. Podia-se discutir um
determinado assunto por meses, até que chegassem a um denominador comum.
Neste contexto, poder traduz-se em persuasao, nao em obediéncia.

Foi assim que debateram a mudanga da aldeia para a outra margem do rio,
apos consultas a um xama ye’kuana de uma das aldeias do lado venezuelano, que
indicou o local exato para a construgao das novas casas. A razao principal da
mudanga eram as muitas mortes ocorridas na aldeia, especialmente os suicidios,
atribuidos a feitigaria de um xama inimigo. Acompanhei o trabalho de derruba-
da da mata e limpeza do terreno e os rituais necessarios que precederam o inicio
das construgdes, tudo feito em esquema de mutirao. Nao sem razao, o homem
a frente da organizagao do processo de mudanga era Davi. Nesse periodo, ficou
assim publicamente referendada sua posigao de lider da nova aldeia. E foi tambem
nessa mesma ¢poca que Marco Antonio empreendeu, com toda a sua a segao
residencial e alguns agregados de outra segao residencial, a viagem que iniciou
o processo de fundagao da nova aldeia, da qual tive oportunidade de fazer parte
(Andrade, 2010).

Apos 13 dias descendo o rio, chegou-se ao sitio escolhido, na regiao conhe-
cida como Tucuxim, nome de uma grande queda d’agua logo abaixo da qual
a nova aldeia Kudataanha hoje se situa. A expedi¢ao permaneceu no Tucuxim
por cerca de dois meses, quando foram plantadas as primeiras rogas e abertas
as primeiras clareiras na mata para a construgao das casas. Todos retornaram a
Auaris apos esse periodo, e somente cerca de dois anos depois, quando as rogas
de mandioca ja eram produtivas, ¢ que as duas se¢oes residenciais efetivaram a
mudanga. Neri havia falecido, Davi ocupara o posto de chefe de aldeia e as fami-
lias empreenderam a mudanga para as novas casas, na margem oposta a da antiga
aldeia do rio Auaris.

Durante os 14 meses em que vivi em Auaris foram muitos os rumores, o0s
comentarios e as conversas sobre quem assumiria efetivamente a chefia de al-
deia, descortinando nao so6 as tensoes, mas também o ideal esperado da figura do
adhaaja, o chefe politico. Ressaltava-se a necessidade de um chefe “forte”; capaz
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de manter unidade na comunidade prestes a cindir-se. Entretanto, buscava-se
a medida exata entre for¢a e diplomacia, esta tltima vista como qualidade im-
prescindivel ao exercicio da chefia. Tal clima de tensao politica culminaria em
muitas mudangas: a fundag¢ao de uma nova aldeia, para onde se mudaram duas
segOes residenciais; o deslocamento das demais se¢Ges residenciais para um sitio
muito proximo ao da antiga aldeia; um novo chefe politico para a antiga aldeia
agora em novo sitio, apos a morte do antigo chefe. Acompanhei os bastidores de
todos esses processos entre os anos de 2005 e 2006, e o periodo pos-cisao e des-
locamento, ao retornar a Auaris em 2009. E a partir do conjunto de informagoes
que esse tempo me proporcionou que esbogo, a seguir, aspectos da estrutura

politica ye’kuana, bem como a natureza da categoria ddhaaja.

Chefia e maestria

Para ter legitimidade e prestigio, um chefe deve ser generoso, prudente,
pacifico e persuasivo em situagdes de conflito interno. Segundo Arvelo-Jimenez
(1974), o chefe ye’kuana ¢ um lider sem poder. As decisdes sao efetivamente
tomadas pelo conselho de homens maduros da aldeia, composto por todos os ho-
mens algados a tal status, o que que esta mais relacionado a posigao que ocupam
no seio de suas unidades domésticas (casados, chefes de familia) do que a idade.
Cabe ao chefe conduzir os processos de tomada de decisdes, escolher seus “res-
ponsaveis”, os homens que organizam trabalhos comunais (derrubada de rogas,
construgao de casas, atividades rituais) e zelar pela harmonia entre seus pares.

Idealmente ocupadas por dois irmaos, as posi¢oes de chefia nao sao heredita-
rias. Um chefe de aldeia, ao adoecer e pressentir sua morte iminente, pode indi-
car seu sucessor, e a indica¢do sera discutida pelo conselho de homens maduros da
aldeia, que deve referenda-la — nao ha nenhum tipo de votag¢ao, como vimos, e o
debate pode se estender por meses. Com a morte de Néri em 2008, Davi assumiu
efetivamente a chefia e conduziu a mudanga da aldeia para a outra margem do rio.
Tambeém nesse periodo consolidou-se a mudanga das duas se¢oes residenciais para
a nova aldeia do Tucuxim, proximo a confluéncia dos rios Auaris e Parima.”’

Perguntei aos Ye’kuana por que Peri, irmao mais novo de Neri que exercia
a chefia com ele, nao havia permanecido no cargo (o novo vice-chefe ¢ irmao
classificatorio de Davi). Foi-me dito que Peri nao quis permanecer no cargo de
vice-chefe alegando que ja estava velho, doente e cansado, e que os jovens nao
escutavam mais suas palavras. Um dos homens, no entanto, esclareceu: “Ele era
chefe junto com o irmao. Eram os dois juntos, o irmao morreu, ele nao quis
mais. Nao era mais a mesma coisa, eles eram juntos. Um saiu, o outro ficou s6”.

Mais do que um simples “cargo”, a posi¢ao de chefia ¢ exercida dualmente pelo
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chefe e seu vice, em uma relagdo de natureza muito especial. Ambos encarnam
a dupla face de uma so6 coisa, e os Ye’kuana parecem nao ver sentido na continui-
dade da lideranca de Peri sem Néri.”’

Cabe ao chefe de aldeia representar a totalidade constituida pelos corresiden-
tes diante do mundo exterior. E o chefe quem recebe forasteiros, sejam visitantes
nao ye’kuana ou ye’kuana vindos de outras aldeias. No passado, o chefe da aldeia
estabelecia dialogos cerimoniais com visitantes vindos de outras aldeias ye’kuana
que se constituiam em verdadeiros duelos por prestigio. Ainda hoje, ¢ ele que de-
termina onde as pessoas devem ficar hospedadas, exercendo o papel de mediador
nas transagoes de bens e trocas comerciais. Pude ouvir as palavras do chefe de
Fuduwaaduinha logo apos a chegada de visitantes ye’kuana vindos de uma aldeia
situada em territorio venezuelano, na costumeira reuniao dos homens a noite, na
casa comunal, ressaltando que todos deveriam receber os visitantes e trocar bens
com eles, “mesmo que nao tenham como pagar o que eles querem, vocés devem
aceitar as trocas,” depois, outro dia, vocé paga o que ele deseja. Nao podemos
recusar, eles sao nossos fommd [nossa gente, nossos parentes]”.”

Ha outra fungdo desempenhada pelo chefe, no entanto, que nos permite
entender em profundidade a natureza da chefia ye’kuana: a mediagao que ele
exerce entre o mundo da aldeia e 0 mundo exterior, o mundo “dos outros”. Esta
fungao pode ser mais bem compreendida quando examinamos mais detidamente
os usos do termo que designa a chefia, adhaaja.*

Como tantos outros povos indigenas amazonicos, os Ye’kuana relatam que
no passado remoto os animais viviam como vivem os humanos, organizados em
sociedade, em suas aldeias, celebrando seus rituais. As historias watunnd, narra-
tivas ye’kuana transmitidas oralmente atraves das geragoes, ilustram os confli-
tos entre humanos e animais quando compartilhavam uma mesma esséncia de
humanidade em uma mesma dimensao do cosmos, a saber, a Terra.

Levi-Strauss, nas Mitoldgicas, ao analisar a simbologia animal nos mitos sul-a-
mericanos, demonstrou como tais narrativas, atraves da manipulagdo de metafo-
ras animais, eram resultado de reflexes sobre temas como a origem da culinaria,
a brevidade da vida ou, em ultima instancia, sobre as elaboragdes indigenas em
torno da tematica, tao cara a antropologia, da relagao entre as categorias natureza
e cultura, tema tratado por Viveiros de Castro (2006) em sua teoria perspectivis-
ta, de acordo com a qual, para a filosofia amerindia, se a cultura ¢ a constante (ja
que humanos e animais a experienciam), sao mﬁltiplas as naturezas, uma vez que
as diferentes perspectivas, proprias a cada especie, passam pelos corpos diferen-
ciados. Nao apenas os corpos se distinguem de acordo com a filosofia ye’kuana,

mas também as caracteristicas etol(')gicas associadas a cada espécie.27
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Nas wdtunnd, a simbologia animal ¢ fonte da reflexao sobre o comportamento
verdadeiramente humano em narrativas que marcam a diferenciagao desse com-
portamento humano vis-a-vis a0 nao humano. No tempo passado, a contiguidade
com a natureza era a marca dos humanos: nao dominavam o fogo nem as plantas
cultivadas, nao conheciam rituais nem adornos corporais. A medida que passam
a ter tais coisas, que as usurpam de outras espécies, diferenciam-se dos animais.

Um dos aspectos fundamentais na definicido do comportamento propria-
mente humano, na visao dos Ye’kuana, ¢ a pacificidade, o comportamento nao
agressivo. A agressividade, dizem, ¢ tipica dos animais e, no passado, o compor-
tamento agressivo justificava-se apenas em face da necessidade de conquistar dos
animais a posse dos bens que marcam a condigao de humanidade. Os Ye’kuana
afirmam que ainda hoje os animais apresentam um comportamento hostil em
relacdo aos humanos como resquicio das disputas do passado — quando lhes rou-
baram os distintivos desta condi¢do de humanidade. Em duas ocasides relata-
ram-me exemplos da manifestagao dessa hostilidade.

Ha muitos anos, Albertino, importante lider ye’kuana ja falecido, quan-
do ainda jovem, saiu com outros ye’kuana para cagar um bando de queixadas.
Albertino acabou mordido por uma delas e ficou bastante ferido. Os outros
cagadores carregaram-no ate a aldeia, onde o ferimento foi tratado. Apolinario,
seu pai e importante lider, fez um ritual para curar o filho e aplacar a furia
das queixadas, espantando-as para longe da aldeia. Apolinario reuniu os jovens
para explicar-lhes o porqué da hostilidade dos animais em relagao aos humanos,
contando-lhes como os humanos venceram os animais na disputa pelo dominio
da Terra e que “os humanos, na verdade, estao abaixo dos animais, que vieram
primeiro”. Por causa disso, Apolinario disse-lhes que eles deveriam guardar res-
peito aos animais e compreender a razao de sua fria. Na disputa pelo direito de
exercer a condi¢ao de humanidade neste mundo, os animais sairam perdedores.
Terminada a batalha, restou-lhes experimentar tal condigao em outra das oito
dimensGes do cosmos, cuja réplica visivel (a dimensao em que nos encontramos)
¢ agora dominada pelos humanos. Os animais que hoje habitam a terra sao meras
replicas corporais dos seus ancestrais, assim como o mundo em que vivemos ¢
uma mera réplica do cosmos invisivel.

Os animais também tém seu proprio mundo invisivel, onde estao seus ante-
passados que um dia tiveram a capacidade de assumir forma humana no plano
visivel. Foram eles que partiram deste mundo e deixaram aqui suas formas cor-
porais. Nos locais de origem de cada espécie animal vivem seus chefes (ddhagja),
mantendo relagbes de natureza especial com suas formas corporais terrestres.

O ddhaajd e os demais “espiritos-animais” vivem em suas aldeias invisiveis, como



Karenina Andrade

fazem os humanos. A cachoeira do Tucuxim, local proximo a nova aldeia ye’kua-
na fundada em 2008, ¢ a morada dos peixes, exemplo de um destes locais. Ha
que se respeitarem locais como este, onde vive um ddhaajd.28

A conduta que deve marcar a relagao dos Ye'kuana com os ddhagja dos ani-
mais torna-se explicita nas atividades de caga. Os cagadores precisam estabele-
cer com o ddhaajd da especie cagada uma negociagao, sob pena de provocar sua
faria. Quando um cagador mata um animal, ele deve fincar uma vara no local
onde o animal foi abatido com uma parte do corpo da presa espetada — uma
orelha, o rabo etc., como forma de compensagio. O ddhagja ¢ capaz de produ-
zir um novo animal a partir da compensagao deixada pelo cagador. “Quando o
espirito do chefe vé a vara fincada, pensa que o animal morreu por causa dela
e nao sai atras do cagador para se vingar”, dizem os Ye’kuana. Ha ocasides em
que o cagador, ainda na mata, ao cortar o animal e retirar-lhe as visceras, ouve
um grito estranho, nao humano, os cachorros latem alvorogados... ¢ o chefe do
animal chegando. O cagador deve partir rapidamente.

O ddhaajd dos animais encarna a esséncia de sua especie, sua totalidade. E
ele o mediador entre aqueles que representa e os demais seres. Eo ddhaaja o
responsavel por empreender a vinganga contra aqueles que causam dano aos
seus. Habitando o lugar de origem da especie, onde se situa sua aldeia, o ddhaajid
incorpora em si as forgas que compdem a dimensao invisivel que corresponde
aquele ponto do cosmos visivel, na concepgao dual ye’kuana.”

A chefia ye’kuana ¢ de natureza similar. Longe de estar associada a nogao
de “poder” strictu sensu, ela se aproxima da ideia de representagao e mediagdo
entre a aldeia e 0 mundo externo. O ddhagja ye’kuana encarna a totalidade da
aldeia. O demiurgo Wanaadi, principal heroi das historias watunnd, construiu
na Terra uma réplica do mundo celeste no formato da casa tradicional, a dattd,
que traduz com fidelidade a estrutura cosmologica do mundo invisivel. A dttd,
construgao circular cujo teto conico reproduz os oito planos celestes, ¢ formada
por circulos concéntricos e cortada em seu centro por uma grande viga, copia
do eixo central da Terra. No centro da dtta esta a annaka, onde sao realizadas as
refei¢bes comunais e os rituais, e ao seu redor estdo diversos compartimentos
onde vivem as familias. A annaka ¢ uma analogia a dama, o mar, que se situa
no centro da Terra. Wannato, cunhado de Wanaadi, foi o primeiro ye’kuana a
construir uma casa redonda em annachdnha, no coragao do territorio tradicional
ye’kuana, em regiao situada na Venezuela, onde hoje ha uma grande formagao
rochosa. “Aquela pedra grande, redonda, que esta la em annachénha, ¢ a primeira
artd que Wannato construiu, e nos aprendemos a fazer nossas casas da mesma

maneira”, dizem os Ye’kuana.
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Os Ye’kuana de Auaris nao vivem mais na dttd, a grande casa comunal redon-
da, como vimos no inicio do texto. A aldeia hoje ¢ formada por um conjunto de
residéncias onde vivem as familias extensas, e seus moradores atribuem a mudancga
do padrao residencial a0 aumento demografico ocorrido nas tltimas decadas. Nao
obstante, a imagem da grande casa comunal como replica do cosmos invisivel nao
perdeu forga e continua presente no discurso (e no imaginario) ye’kuana, a des-
peito de sua auséncia fisica. Em alguma medida, a casa onde hoje sao realizados
reunides e eventos rituais e festivos na comunidade esta associada a attd. O ddhaaji
da aldeia encarna em si, pois, a totalidade do macrocosmo, cuja epitome ¢ a dttd.
Existe uma similitude entre a concepgao ye’kuana do cosmos e a maneira pela
qual as casas s3o construidas. De maneira simbolica, a casa redonda transmite uma
mensagem do universo em codigo, tal como os Ye’kuana o entendem e visualizam.

Ea qualidade da casa de gerar uma imagem que projeta externamente essa
unidade, incorporada no ddhaaji, que desejo salientar aqui. Uma vez que a atta
representa a dimensao invisivel do cosmos, codificando-a, o ddhagjd encarna
em si esta totalidade composta pelo corpo social formado pelos corresidentes,
unificando-o a despeito das dualidades internas. Casa e chefe estao em relagao
de equivaléncia, aquela codificando o cosmos, este codificando os lagos que vin-
culam os corresidentes, expressos também atraves da linguagem do parentesco.

Arvelo-Jimenez (1974) afirma que a estabilidade de uma aldeia ye’kuana esta
vinculada ao estado emocional de seus habitantes, e o que se verifica, em largos
periodos de tempo, ¢ uma constante variancia, um constante movimento de in-
tegragao e desintegragao dos grupos familiares que compoem a aldeia. A autora
aponta que ha quatro maneiras atraves das quais ¢ possivel criar lagos de per-
tenca a uma aldeia, a saber: mediante matrimoénio; a convite do chefe da aldeia
ou de um seus membros; por adogao, no caso de criangas orfas ou filhos de pais
divorciados; atraves do mecanismo de paternidade estendida ou ficticia.

Arvelo-Jimenez ressalta, no entanto, que a inica maneira que assegura o
gozo completo dos direitos politicos e sociais ¢ a pertenga a uma aldeia pelo nas-
cimento. Ser membro de uma aldeia significa ter o direito de sugerir, aprovar ou
objetar decisoes relacionadas as atividades da aldeia; ter direitos preferenciais,
por exemplo, de matrimonio; solicitar colaboragao e ajuda em atividades, como
a construcao de uma casa, a abertura de novas rocas, a construcdo de caminho
para transportar da mata até o rio uma canoa recém-construida (no caso dos
homens); na limpeza de uma roga (no caso das mulheres); no plantio de novas
rogas (para ambos os sexos). Significa ainda ter prioridade na solicitagao de ser-
vicos e prote¢ao dos especialistas em ritos da aldeia (cantores e pajés). Em tltima

instancia, de acordo com esta autora, ser membro de uma aldeia proporciona ao



Karenina Andrade

individuo uma identidade politica diante do resto da “nagao ye’kuana”. A aldeia &
apontada por ela como a unidade politica mais significativa no mundo ye’kuana,
e ¢ justamente a autonomia da aldeia que esta representada na figura do ddhagja.

Em contraponto ao chefe de aldeia, os xamas sao figuras centrais nas relagoes
entre a coletividade constituida pela aldeia e outras coletividades formadas pelos
“outros” que habitam dimensdes distintas do cosmos. Wanaadi foi o primeiro
grande xama, contam os Ye’kuana. Apenas com o poder de seu pensamento,
criou e povoou o mundo. Os primeiros xamas ye’kuana, assim como Wanaadi,
dotados de grande poder, eram capazes de viajar pelo tempo e pelo espago, ten-
do revelado o destino dos Ye’kuana atraves das historias watunnd. Esses grandes
xamas desapareceram, deixando aos Ye’kuana o uso de plantas alucinogenas,
tabaco, widichd (pequenos cristais magicos utilizados no chocalho dos xamas),
cantos e espl'ritos auxiliares.

Em Fuduwaaduinha, ha muito nao existem xamas. Os Ye’kuana afirmam
que os jovens ja nao mais se interessam pelo duro aprendizado xamanico, mar-
cado por uma rigida dieta que envolve abstinéncia sexual por longos periodos.
Entretanto, assim como a mensagem codificada pela attd, a grande casa comunal,
ele prescinde de sua existéncia fisica para continuar fazendo parte do imaginario
ye’kuana. O xamanismo em Auaris marca profundamente a vida cotidiana, a
despeito da ausencia dos xamas. Artificios, como consultas xamanicas via radio
com alguns dos xamas ye’kuana que vivem em aldeias distantes, na Venezuela,
e até mesmo a contratagao dos servigos dos vizinhos sanuma,* fazem parte do
dia a dia de Auaris. Importantes decisoes, como a escolha do local onde seria
fundada a nova aldeia, ou o melhor periodo para iniciar o trabalho perigoso de
derrubada da mata para abertura de novas rogas, nunca sio tomadas sem consul-
tar um desses especialistas.’’

Apesar da inexisténcia em Auaris de xamas reconhecidos, varios homens
detém conhecimento de cantos e da manipulagao de plantas magicas para curar
doengas e atuar como cantores em eventos rituais;’> a0 menos dois deles inicia-
ram a formagao xamanica, que nao foi concluida. Esses homens, entretanto, nao
sao capazes de enfrentar “desafios maiores”, que exigem a atuagao dos espiritos
auxiliares dos xamas, tais como defender a comunidade do feitico de outros xa-
mas inimigos ou resgatar um dos seis dkatto (componentes vitais dos humanos)
que tenha deixado o corpo de alguém gravemente doente ou enfeiti¢ado. Os da-
dos que obtive a respeito das crengas xamanicas e da atuagao dos xamas ye’kuana
vieram dos relatos tanto daqueles que chegaram a iniciar a aprendizagem xama-
nica, quanto de tantos outros ye’kuana que conviveram com xamas (sobretudo

os moradores mais velhos de Auaris).*
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O xamanismo ye’kuana ¢ marcado por uma ética ascetica e pelos cuida-
dos corporais. Barandiaran (1981), analisando o xamanismo ye’kuana, mostrou
como o mérito pessoal era fator decisivo para que um jovem ye’kuana se tornas-
se xama. Segundo o autor, ha indicios de que, no passado, o xamanismo tenha
sido hereditario, mas, ja nos anos 60, quando fez sua pesquisa entre os Ye’kuana
da Venezuela, ndo era mais assim.

Os xamas precisavam adotar uma postura de contengao bastante marcada. No
longo processo de aprendizagem com um xama experiente, o neofito deveria ob-
servar abstinéncia sexual e sua alimentagao seguia uma dieta que excluia diversos
tipos de carne, sal e pimenta. Os relatos dos homens de Auaris sobre os mais po-
derosos xamas tragam o perfil de homens que assumiam uma postura ascetica cui-
dadosamente cultivada, dedicando-se a desenvolver seus poderes atraves da con-
tengao alimentar, sexual e mesmo social, como parte dos cuidados com o corpo.

Esta etica corporal ¢ parte nao so da ascese xamanica, mas tambem do pro-
cesso para se tornar uma pessoa de verdade, um Ye’kuana no pleno sentido do
termo. O rigido tratamento do corpo ¢ necessario para atingir certo grau de hu-
manidade, sendo o corpo fabricado ao longo de todo o processo de socializagao
e nao apenas no ato de conceber uma crianga, ideias estas partilhadas por outros
povos amerindios (Seeger, DaMatta & Viveiros de Castro, 1979; Viveiros de
Castro, 1987). Ao analisar o padrao ideal de comportamento ye’kuana, o valor
do esforgo e do trabalho sobressai como pilar fundante de sua ética. O valor do
trabalho esta na construgao da cultura material, na produgio seja dos artefatos
materiais, seja do conhecimento — tanto o xama quanto o historiador (especia-
lista em witunnd) levam uma vida de dedicagao e estudo, marcada por regras e
restri¢oes. O valor do trabalho esta na construgao dos corpos, na formagao do
ser ye’kuana e se da atraves dos rituais e da produgao da boa alimentagao e da
aquisi¢ao de conhecimento tradicional.**

Utilizando o chocalho e trés tipos de plantas alucinogenas, bem como en-
toando os cantos, os xamas ye’kuana entram em transe ritual, contando com
seus espiritos-onga auxiliares para travar batalhas com os espiritos-auxiliares
de um xama inimigo, com ddhaajds de outras espécies animais responsaveis pela
doenga de um ye’kuana, ou para viajar no tempo-espago, vislumbrando possi-
veis ameagas e perigos que rondam a comunidade. Ao narrar um episodio ocor-
rido durante sua infancia, um dos homens de Fuduwaaduinha nos da pistas para
melhor compreender a atuagao do xama. Quando este homem, ainda crianga,
ficou gravemente doente, seu pai solicitou os servigos de um fowai. Ao fazer o
transe xamanico, o especialista descobriu que um dos dkatto do menino havia

deixado seu corpo e estava vivendo na aldeia das queixadas como se uma delas
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fosse. O xama trouxe o dkatto de volta, apos convencer o ddhagja das queixadas
a deixa-lo partir e retornar ao corpo do seu dono. Atuando como mediadores
entre aqueles que representam e outros iidhaaj[i, 0s Xamas negociam oS termos
das relagdes entre “nos” e os “outros” em esfera diversa daquela em que atua o
chefe da aldeia. Verdadeiro conciliador das relagoes que se estabelecem entre as
dimensdes visivel e invisivel, o xama também exerce relagoes diplomaticas, pro-
tegendo e defendendo o corpo social do qual fazem parte aqueles com os quais
compartilha a mesma condigao de existéncia.

No tempo presente, sao os xamas os Unicos capazes de estabelecer um dia-
logo com os ddhaajd dos animais. Mediadores por exceléncia, os xamas exercem
no plano invisivel o papel do chefe de aldeia, embora nao seja ele proprio um
ddhaajd; somente o xama ¢ capaz de promover, hoje, a comunicagao interespeci-
fica. As historias watunnd, ao relatarem eventos ocorridos em um tempo em que
humanos e animais compartilhavam a condig¢ao de humanidade (i.e., exerciam
sua socialidade no mesmo plano, o terreno), apontam para a comunicagio (ainda
que perigosa) entre as especies, quando a mediagao xamanica era desnecessaria.
Na medida em que os animais se retiraram do plano visivel, da dimensio terres-
tre, apos perderem a batalha para os humanos, tornando-se senhores desta di-
mensao com a primazia de nela exercer a sua condi¢ao de humanidade, a comu-
nicagdo foi cortada. Entram em cena os xamas, que detém a capacidade de viajar
pelas varias dimensoes e estabelecer negociagdes com os ddhaajd dos animais.
Assim como o chefe de aldeia, o xama representa, neste oficio, a totalidade do
corpo social do qual faz parte. Configura-se, assim, uma relagao de assimetria,
em que os xamas ye’kuana, ainda que nao sejam considerados ddhaajd, comuni-
cam-se com os ddhaajd dos animais.

Fausto (2008), analisando as relagdes de maestria na Amazoénia indigena,
destacou que a auséncia da propriedade privada sobre recursos materiais impor-
tantes nos impediu, neste contexto, de entender a real dimensao de tais relagoes.
Aqui, a posse de objetos, segundo o autor, ¢ apenas um caso possivel. Em um
“mundo de donos e inimigos, mas nao necessariamente de dominagao e dominio
privado” (:352), configuram-se relagdes de assimetria, nas quais os donos/mes-
tres controlam e protegem os seus, tornando-se responséveis por seu bem-estar,
reprodugao e mobilidade. Os “donos” sao mais do que meros representantes de
uma coletividade: “o chefe-mestre ¢ a forma pela qual um coletivo se constitui
enquanto imagem; ¢ a forma de apresentacao de uma singularidade para outros”
(:334; grifo do autor). Esta representagao para outros ¢ a fungao preponderante
do ddhaajd, o chefe ye’kuana, e em menor medida a fungao de controle, assim

como Guerreiro Jinior aponta a partir da analise da chefia kalapalo e em dialogo

73



74

Alteridades (in)corporadas

com Fausto: “Essa talvez seja a caracteristica geral dos donos/chefes: estar no
lugar de algo ou alguém para um terceiro [...]. Isso ¢ diferente de definir os donos/
chefes a partir da relagao de ‘controle’, pois esta apareceria somente quando dois
donos entram em relagao matua” (Guerreiro Janior, 2012:231; grifos do autor).

Os ddhaajd, ao representarem o corpo coletivo constituido por aqueles com
os quais compartilham forma corporal e sociabilidade particulares, projetando
tal imagem de singularidade ao exterior, a maneira como faz a dttd, a grande casa
comunal ye’kuana, transformam-se em mensageiros e diplomatas. Responsaveis
pelo bem-estar dos seus, negociam os termos das relagoes entre aqueles que re-
presentam e os outros coletivos que povoam o mundo. O ddhaajd de cada aldeia
ye’kuana desempenha tais fungdes na dimensao visivel do cosmos, no entanto,
¢ 0 xama o unico capaz de estabelecer tal comunicagao com os ddhaaja dos ani-
mais. Dessa forma, parte das fungGes exercidas pelo xama e pelo chefe de aldeia

¢ muito semelhante, porem em distintas dimensdes.

Conclusao

O atomismo e o fechamento ao exterior, resultantes do “horror” a diferen-
¢a, apareceram durante muito tempo na literatura etnografica como marcas das
sociedades guianenses (Riviere, 2001 [1984]). Tais caracteristicas levariam, no
plano da organizagao social e politica, a uma pronunciada autonomia de aldeia,
enfatizada pelo ideal de endogamia. No entanto, pesquisas mais recentes com os
povos guianenses tém apontado para a alternancia, ao longo do devir historico,
entre processos de fissao e fusao de unidades sociais nas Guianas. As intensas
trocas de bens e a construgao de aliangas politicas, costuradas atraves das ex-
tensas redes de comercio entre os povos indigenas situados na regiao, aliadas
aos processos de fusao e fissao das unidades sociais, trazem novos elementos
para pensar o “fechamento” das sociedades guianenses ao exterior (Gallois et al.,
2005; Arvelo-Jimeénez et al., 1989).

No caso ye’kuana, o ideal de autonomia, enfatizado pela aldeia enquanto
replica do cosmos, que projeta uma imagem exterior de totalidade atraves da
casa e do chefe, ¢ matizado se consideramos os papéis exercidos por outros dois
ddhaajd: cantores (ddemi eyaji/ddhaajd e a’chudi eiyaji/ddhaajd, “donos” das can-
¢oes a’chudi e ddemi) e historiadores (witunnd eyiajd ddhaajd, “donos” das historias).

Analisar o papel exercido por cantores e historiadores ye’kuana demanda
a produgao de outro artigo. Optei por centrar minha analise, neste texto, nas
figuras do chefe de aldeia e do xama por razdes contingenciais. Minha hipotese
¢ a de que se o chefe politico da aldeia (dos humanos ou dos animais) represen-
ta a totalidade do corpo social, enfatizando o ideal de autonomia das unidades
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sociais maximas, cantores e historiadores sao o elo de ligagao entre tais unida-
des, gerando o sentimento de pertenga a rede que une todas as aldeias ye’kuana,
sentimento este que repousa no compartilhamento de um so corpo de historias
e cangoes e de um mesmo idioma.

Retomando a classica analise de Pierre Clastres (2003 [1974]) sobre a natu-
reza da chefia amerindia, cantores e historiadores sao aqui o contrapeso do papel
do chefe de aldeia. Temos, de um lado desta equagao, a representagao da auto-
nomia das unidades que compdem a rede e, de outro, a for¢a da propria rede.
As unidades, que tendem a colocar em questao a totalidade do modelo, tém
sua autonomia tolhida pela for¢a que emana dos lagos que tecem a rede, que as
vincula umas as outras. Nela, cantores e historiadores sao linha e agulha. Temos
aqui forgas centripetas e centrifugas atuando, em um contexto no qual a lingua-
gem da maestria funciona, como aponta Fausto (2008), “[como] mecanismo de
produgao de pessoas magnificadas que contém tanto os dispositivos de produgao
de poténcia, como os de solapamento do poder”.

A linguagem da maestria configura-se, na visao do autor, em alternativa a
polarizacao de sociedades com Estado (“modelo de centralizagao teleologico”)
versus sociedades contra o Estado (“modelo antiestatal”). A maestria conceitua-
liza apropriadamente as relagoes assimétricas no contexto indigena, assimetrias
estas mediadas pelo chefe-mestre no dialogo interespecifico. Compreender a
relagao iconizada pelo ddhaajd nos permite, pois, vislumbrar o regime de relagao
com a alteridade de acordo com a filosofia ye’kuana. Os ddhaaja singularizam
e dao corpo a coletividades que povoam o cosmos, possibilitando negociagoes,

dialogo e mediagao diplomatica entre as especies.

Recebido em 15/04/2013
Aceito em 20/06/2013

Karenina Vieira Andrade ¢ doutora em Antropologia Social pela
Universidade de Brasilia (2007) e professora adjunta da Universidade Federal
de Minas Gerais. Desenvolve pesquisa etnografica com os Ye’kuana desde
2005 ate o presente.
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Notas

1. Refiro-me aqui a regiao etnografica conhecida como Guiana, ou Maci¢o Guianense.

2. Os Ye'kuana, cujo idioma ¢ classificado na familia linguistica caribe, possuem uma
populagao dividida em aldeias localizadas no territorio brasileiro (quatro aldeias, todas no
estado de Roraima, com pouco mais de 400 habitantes) e no territério venezuelano (59
aldeias, com cerca de 6.500 pessoas). Realizei pesquisa etnografica com os Ye’kuana que
vivem na Terra Indigena Yanomami, no extremo norte do estado de Roraima, na aldeia
Fuduwaaduinha, a maior aldeia ye’kuana do lado brasileiro, com cerca de 300 habitantes.
Fuduwaaduinha estava entao localizada na margem esquerda do rio Auaris, a cerca de 280
milhas aéreas da cidade de Boa Vista, proximo a fronteira com a Venezuela.

3. Utilizo, ndo sem razao, o termo “chefe” para designar o “cabega” do grupo domesti-
co; como veremos adiante, o termo utilizado para se referir a posi¢ao que este homem
ocupa no seu grupo/casa ¢ o mesmo que designa o chefe politico da aldeia: ddhagja.

4. O padrao de residéncia ideal aqui ¢ uxorilocal, portanto, via de regra, as mulheres
permanecem na casa de seus parentes, enquanto os homens saem de casa ao casar e passam
a viver na casa dos parentes de sua esposa.

5. Um dos quatro subgrupos da familia linguistica yanomami, cuja populagao gira em
torno de 1.500 pessoas distribuidas em 28 aldeias (Censo Urihi Satde Yanomami, 2003).

6. Uma analise mais cuidadosa das relagdes entre ambos os grupos encontra-se em
Ramos (1980).

7. Nao analiso detidamente aqui o processo de fissao ocorrido nos anos 80 e a fundagao
da aldeia de Waikas porque meus dados a respeito sao imprecisos e escassos. Nao tive opor-
tunidade de trabalhar com moradores de Waikas sobre este fato, embora um dos maiores
especialistas em historias e cangdes ye’kuana, que ali vive seja um importante interlocutor
em minha pesquisa. Diversos homens em Auaris, especialmente aqueles vinculados por
estreitos lagos de consanguinidade aos que desceram para o Uraricoera, explicaram-me
diversas vezes que a principal razdo da mudanga foi o profundo incémodo que a vizinhanga
dos Sanuma provocava no grupo, que durante algum tempo tentou convencer toda a comu-
nidade a partir para a regido. No entanto, em outras ocasides, comentavam que havia uma
enorme tensao no interior da parentela (que se cindiu — irmaos de mesmo sexo e cunhados
que viviam na mesma unidade residencial ndao permaneceram mais juntos em fungio da
cisao), motivada por fofocas cujos contetido e natureza nunca consegui esclarecer plena-
mente. Como veremos no caso aqui analisado, ¢ provavel que todos estes fatores e outros
mais tenham se somado e influenciado o grupo na decisao de partir para o Uraricoera.

8. Mais adiante, volto a examinar o papel sociocosmologico da casa ye’kuana.

9. O termo ddhaaji ¢ utilizado para nomear o chefe politico da aldeia e também o chefe do

grupo doméstico/se¢ao residencial. Examinaremos, ao longo do texto, os usos desta categoria.
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10. Esta moga era a segunda esposa de um homem ye’kuana que vivia na segao residen-
cial de Marco Anténio, irmao de sua primeira esposa. A ¢poca da pesquisa, em Auaris, este
era o inico caso de um homem com duas esposas, embora os ye’kuana afirmem que este tipo
de arranjo era mais comum no passado. Idealmente, um mesmo homem casava com duas ir-
mas, assim, diziam-me, era possivel viver com as duas na mesma casa (a dos parentes delas),
0 que ndo era possivel neste caso, pois a primeira mulher jamais aceitou a segunda esposa.

11. Ambos os rapazes casaram-se com mulheres orfas de pai, portanto, conseguiram
escapar do padrao uxorilocal, vivendo virilocalmente com suas esposas.

12. O marido de Marcia morreu durante o periodo do meu trabalho de campo, vitima
de feitigaria. Enquanto vivo, ela morava junto a esposa, filhos e sogra.

13. Apos a cisao, este casal com os filhos juntou-se a segao residencial chefiada por
Marco Antonio na nova aldeia fundada na regiao conhecida como Tucuxim.

14. Coincidentemente, Reinaldo ¢ o pai das filhas de Juraci, filha de Davi. Reinaldo e
Juraci eram namorados de juventude, mas a familia dele desejava que ele se cassasse com a
prima cruzada matrilateral, Rute, que foi trazida de Waikas com esta finalidade. Ele ter-
minou o namoro com Juraci por algum tempo ap6s o casamento com Rute, mas depois a
relacdo foi retomada, e eles tiveram duas filhas (com Rute, Reinaldo teve cinco meninos).
Reinaldo nunca chegou a viver na casa do pai de Juraci, Davi, e continuou vivendo com
a primeira esposa na se¢ao residencial da mae, irmas e cunhado. Rute disse-me que nao
aceitava que Juraci fosse viver com eles na mesma casa, pois sentia muito ciime.

15. Em 2006, Pedra Branca era constituida por uma tnica casa, no estilo tradicional
conico, onde viviam Jodo, a esposa, seus filhos pequenos e a mae da esposa de Jodo, uma
senhora vitva de idade avancada.

16. Embora a microusina passasse a maior parte do ano sem funcionamento, em vis-
ta do maquinario obsoleto que demandava constantemente manutengao e pegas novas, a
trilha dos postes de energia era periodicamente “limpa” de vegetagao em esquema de mu-
tirao, envolvendo homens sanuma, ye’kuana e soldados do exército.

17. Segundo Vanzolini (2011), também ¢ lugar comum no Alto Xingu a figura do
“chefe dos brancos”.

18. Marco era frequentemente recrutado para atuar como microscopista em outras
regioes da T1 Yanomami junto a equipes da Funasa.

19. Sobre o suicidio, ver Moreira, 2005 ¢ Andrade, 2011.

20. “Responsavel” ¢ uma categoria nativa, utilizada em portugués como tradugao para
o cargo ocupado pelo homem que coordena e organiza os trabalhos comunitarios.

21. Narrativas orais ye’kuana.

22. Arvelo-Jiménez (1974) apontou que, ap6s a morte do chefe da aldeia, ¢ comum
a concretizagao de fissdes de grupo, consolidando tensoes latentes nas aldeias ye’kuana.

23. Esta mesma dualidade aparece de forma seminal nas narrativas wdtunnd, nao so

77



78

Alteridades (in)corporadas

encarnada nos gémeos Iudecke e Sichaména, personagens centrais de varias narrativas,
mas nas figuras do demiurgo Wanaadi e seu irmao, o anti-heroi Odo’sha, nascido da pla-
centa apodrecida de Wanaadi.

24, Para uma analise das modalidades de troca entre os Ye’kuana, ver Andrade, 2009a.

25. Em contrapartida, os Ye’kuana utilizam o termo _fémmd nee’ne [parentes “de ver-
dade”] para se referirem ao kindred, a todos os parentes com os quais o ego pode estabel-
ecer lagos genealogicamente.

26. Outro termo usado para designar o chefe ¢ kajichdna, um empréstimo do espanhol
(referindo-se a capitdn).

27. Embora corpos distintos (e as formas especificas que assumem) sejam ao mesmo
tempo limitantes e limitados por tais atributos etologicos.

28. Para uma analise da concepgao de lugar ye’kuana e as prescrigdes em torno do
transito dos humanos pelo territorio, ver Andrade, 2010.

29. A natureza dual da concepgao ye’kuana do cosmos ja foi apontada por dois de seus
etnografos (Guss, 1989; Arvelo-Jiménez, 1974). De acordo com esta concepgao, todos os
seres tém um correspondente invistvel, cujas for¢as podem se voltar contra determinados
individuos, causando-lhes danos e até mesmo morte. E preciso aprender a manipular tais
forgas invisiveis, seja atraves do canto, do uso de plantas magicas, da pintura corporal, ou
pela simples observancia de algumas regras de etiqueta que marcam a realizagao de ativi-
dades da vida cotidiana. Essa natureza dual se reproduz em diversos aspectos do pensam-
ento ye’kuana, constituindo-se uma marca de sua propria epistemologia (Andrade, 2010).

30. Esta contratagdo ¢ feita com muitas reservas, devido ao medo que os Ye’kuana
tém do feitico que os “instaveis sanuma” podem jogar sobre a comunidade. Tive a opor-
tunidade, entretanto, de acompanhar, durante meu periodo de campo, a contratagdo dos
servicos de xamas sanuma em duas ocasioes.

31. Importante ressaltar que os xamés sanuma sao chamados apenas para realizar
sessdes de cura. Todas as outras consultas, que determinardo a tomada de decisoes
importantes, sao realizadas apenas junto a xamas ye’kuana de outras aldeias.

32. Acompanhei algumas destas performances, como a reclusio da comunidade du-
rante o periodo de resguardo iniciado apos uma mulher ter sido picada por uma cobra, e
que envolveu a preparagao de banhos com plantas magicas e canticos nao so para a vitima,
mas para todos os moradores da aldeia; a inauguragao de uma casa nova; a purificagao,
com cantos e sopros, de todos os alimentos a serem consumidos por meninas em periodo
de reclusdo apos a primeira menarca; e a cura de doengas diversas com o uso de plantas.

33. Ao longo do meu periodo de campo, tambeém contei com valiosas informagoes de
um dos homens que ¢ apontado como o maior sabio ye’kuana ainda vivo, morador da aldeia
de Waikas, no rio Urariocoera, durante sua estadia em Auaris como convidado para atuar

como cantor em uma série de rituais. Este homem chega a ser apontado por alguns como
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um xama, mas nao ha consenso; outros limitam-se a dizer que ele ¢ um grande cantor e
sabio, mas ndo um fowai [xama].

34. Um homem ye’kuana contou-me que, quando ainda era muito jovem, seu futuro
sogro, ao discutir a potencial alianga, teria apalpado seus bragos e dito em voz alta, diante
de toda a parentela presente: “ndo, seu corpo ainda nao esta pronto, tem que trabalhar

mais, ficar com o corpo mais forte para poder casar”.
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Resumo

Partindo da analise de um processo de ci-
sao de aldeia e transmissao da chefia, este
artigo propoe-se a refletir sobre aspectos
da estrutura politica ye’kuana através do
exame da categoria ddhagjd, que designa
o chefe politico da aldeia, mas também
os mestres de outros seres nao-humanos
que povoam o cosmos. A relagdo entre
os chefes-mestres, mediada pelos xamas,
revela importantes aspectos nao apenas
sobre o regime de alteridade ye’kuana,
mas sobre a composi¢ao interna do gru-
po e o que ela mobiliza em termos socio-
cosmologicos.

Palavras-chave: Cisao, chefia, estrutu-
ra politica, Ye’kuana

Abstract

Based on the analysis of a village schism
and chieftainship transmission, this pa-
per aims to reflect on aspects of the
ye’kuana political structure by examin-
ing the native category ddhaajd, which
designates the political chief of the vil-
lage, but also the masters of other non-
human beings. The relationship between
the chiefs-masters, mediated by sha-
mans, not only reveals important aspects
about the ye’kuana polity of otherness,
but also on the internal composition of
the group and what it mobilizes in socio-
cosmological terms.

Keywords: Schism, chieftainship, poli-
tic structure, Ye’kuana



