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Nas dltimas décadas, houve um consistente debate sobre a natureza e a
especificidade das chamadas antropologias “periféricas” ou "nativas”, muitas
vezes, na esteira de questdes como a "construgéio nacional” (nation building), a
identidade dos intelectuais de pafses "periféricos", a domesticagdo dos saberes
disciplinares fora do contexto de origem (em outros termos, a universalida-
de/singularidade do valor do conhecimento cientifico) ¢, até¢ mesmo, a globali-
zagAo (Cardoso de Oliveira 1988, Fahim 1982, Peirano 1992). Esse debate
confluiu na constataco de uma possivel "estilistica da antropologia” e na
proposta de uma etnografia dos varios "estilos de antropologia™ (Cardoso de
Oliveira e Ruben 1995).

No Japdo, também, diversos autores procuraram entender ¢ analisar as
caracteristicas da antropologia feita nesse pais, primeiro e inico nio-ocidental
a se transformar em poténcia mundial (por exemplo: Nakane 1974, Terada 1981,
Eades 1996, Funabiki 1996, Yamashita 1996, Sekimoto 1996, Yamamoto
1996). O processo historico de formagio dessa disciplina mantém af certo
paralelismo com o Ocidente, embora os antecedentes histdricos, politicos e

1 A primeira versdo desse artigo foi apresentada na XX1 Reunifio da Associagdo Brasileira de
Antropologia, Mesa Redonda “Estilos de antropologia” (Vitdria-ES, 5-9 de abril de 1998).
cuja participagfo foi garantida pelo apoio da CAPES. Grande parte do material de referéncia
aqui apresentado foi coletada durante uma pesquisa no Japdo, financiada pela The Japan
Foundation (junho-agosto de 1996), institui¢&o a que o autor € muito grato pela oportunidade
concedida.
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sécio-culturais tenham indicado expectativas distintas ¢ conflitos bastante
particulares. Tributdria de uma contextualizagfio feudal em que o governo
incentivava incursdes pelo interior do pais que, por sua vez, resultaram em
verdadeiros relatérios etnogréficos, a antropologia japonesa retrocede seu
marco de fundagiio a década de 1880, chegando hoje a uma das primeiras
posi¢des em nimero de antropélogos. Este ensaio apresenta uma descrigdo
resumida do desenvolvimento da antropologia no Japio e aponta algamas de
suas caracteristicas, direcionando o foco para a trajetdria intelectual de
Yanagita Kunio (1875-1962).

AF ormagiio2

Depois de adotarem o sistema chinés de escrita, os japoneses se mantiveram
eximios compiladores de materiais dispersos, registradores de fatos, produtores
ativos de sua "histéria” através da escrita. Comegando pelo Kojiki ou "Registro
de Coisas Antigas" do ano 712, passando pelos Fiidoki (registros sobre o clima,
a geografia, a histéria e as tradi¢bes regionais que vieram a ser editados
esporadicamente a partir do ano de 713), chegamos aos dias de hoje, em que ¢
muito freqiiente encontrarmos comissdes de voluntdrios ou de pessoas ligadas
adeterminadas prefeituras, com o propésito de pesquisar e publicar compilagdes
sobre a histéria, os costumes e a economia regionais.

Nos periodos Tokugawa (1600-1868) e Meiji (1868-1912), entretanto, ire-
mos encontrar dados mais significativos para melhor contextualizarmos a géne-
se ¢ o desenvolvimento da antropologia no Japdo. Naera Tokugawa, houve uma
produgdo razodvel de ensaios do tipo zuihitsu, que podiam consistir de notas de
viagens, registros sobre os costumes de uma dada regidio ou mesmo histérias
oficiais. Obras como Shokoku Fiizoku Toijé Kotae ("Respostas a InquisicOes
sobre Costumes em Virias Provincias"), de Hanawa Hokiichi (1746-1841),
tornaram-se, posteriormente, fontes preciosas de informagdes para folcloristas
e etnégrafos. No perfodo "pré-moderno”, ainda hd que serem lembrados os
exploradores da porgio norte do arquipélago (Hokkaidd e Ilhas Sakalinas),

2 Essa tentativa de reconstrugiio histérica da antropologia no Japio baseia-se em Morse (1990),
Kawada (1993), Funabiki (1996), Yamashita (1996) e Sekimoto (19906).
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incentivados pelo xogunalo3, que alimentava interesses econdmicos ¢ estratégi-
cos na regido. Um desses pesquisadores, Mamiya Rinzo (1775-1844), explorou
e fez um mapa bastante preciso da drea, incluindo a costa siberiana, e escreveu
um relatério sobre os Ainu e outros povos.

O interesse pelo exético foi exacerbado pela situagdo de profundas mudangas
vivida pelos japoneses a partir de meados do século passado. Cedendo s
pressdes das poténcias ocidentais, o xogunato japonés abriu as portas do pafs
ap6s uma auto-reclusdo de quase dois séculos e meio. Para evitar que a nagiio
se tornasse mais uma coldnia ocidental na Asia, os lideres protagonistas da
Restauragiio Meiji (1868) e do governo subseqiiente partiram para uma posi¢io
agressiva, implementando uma politica de anexagio e colonizagio de seus
vizinhos. Se, por um lado, houve nessa época uma sofrega importaciio da cultura
ocidental no pal’s4, por outro, 0 governo manteve uma politica de incentivo ao
conhecimento do "outro conquistado": vdrios pesquisadores receberam apoio a
suas pesquisas ou foram convocados para coletar informacdes sobre os nativos
das novas aquisi¢es coloniais do Japdo.

Uma das estratégias do governo Meiji para modernizar o pafs foi o recurso
intensivo ao intercimbio técnico-cultural com as poténcias ocidentais: contra-
tava professores estrangeiros para abrir novos cursos nas entio recém-cria-
das "universidades imperiais" ¢ enviava promissores estudantes para se
especializarem no exterior. Um desses professores estrangeiros que se nota-
bilizou como marco nos estudos antropolégicos no Japdo foi o americano
Edward Sylvester Morse (1838-1925). Esse zo6logo e diretor do Peabody
Museum em Salem (Massachusetts) ensinava darwinismo ¢, interessado nas
origens do povo japonés, descobriu um sitio arqueoldgico em Téquio, em
1877 (que ficou conhecido como Qomori Shell Mounds). Inspirando-se no
trabalho de Morse, um grupo de jovens pesquisadores japoneses criou, em
1884, uma associagdo de antropologia em Téquio e, em 1886, publicou o
primeiro volume de sua revista antropolégica, treze anos antes do langamen-

3 Xogunato € o regime politico-administrativo hereditdrio implantado pelo xogum
(*“generalissimo™) Tokugawa Ieyasu (1543-1616), no inicio do século X VII, e que perdurou
até 1868, ano em que o poder imperial foi restaurado e que constitui o marco histérico do
processo de modernizagio do “Pais do Sol Nascente”.

4 Jé tive a oportunidade, em outro texto (Pereira 1992:135), de fazer mencfio a um possivel
paralelo entre essa importagéo da cultura ocidental pelos japoneses e os carge culrs.
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to da American Anthropologist (1899).5 Uma das figuras centrais dessa
associagio foi Tsuboi Shogord (1863-1913), que se tornou o primeiro professor
de antropologia na Universidade Imperial de Téquio, em 1892. Alguns desses
pesquisadores assumiram posteriormente as primeiras cadeiras de uma espécie
de etnologia (dozoku-jinshugaku, literalmente, "estudo das ragas e costumes
locais") criada em universidades coloniais (Universidade Imperial de Seul, na
Coréia, em 1926; Universidade Imperial de Taipei, em Taiwan, 1928).

Dada a grande influéncia de Morse, os pioneiros da antropologia japonesa
priorizavam temas relativos a antropologia fisica. Entretanto, as primeiras
décadas deste século testemunhavam um novo desdobramento na disciplina:
surgiram novos grupos de estudo e associacdes com um perfil mais identificado
com o campo etnolégico e folcldrico.

O sucessor de Tsuboi na Universidade de Toquio foi um de seus alunos, Torii
Ry{izd (1879-1953): enquanto seu mestre se interessava por lemas concernentes
ao Japdo, Torii manteve uma extensa atividade de pesquisa de campo, basica-
mente no exterior, seguindo a trajetdria das conquistas militares japonesas
(Taiwan, China, Coréia, leste da Sibéria, Manchiiria ¢ Mongdlia). Aqui é
interessante chamar a aten¢do para dois fatos. Em primeiro lugar, vinte anos
antes de Bronislaw Malinowski (1884-1942) ter feito trabalho de campo entre
os trobriandeses (1914/1918), Torii o fez entre os aborigenes de Taiwan, em
1895. Em segundo lugar, Torii, embora priorizando suas pesquisas no exterior,
também era figura central do "Grupo de Estudo dos Costumes Locais" (Dozo-
kukai), cujo interesse maior eram as subculturas regionais japonesas; esse grupo
era ligeiramente influenciado pela etnologia de Edward Burnett Tylor (1832-
1917) e James George Frazer (1854-1941).

5 Nas trés primeiras reunides, em 1884, esse grupo de pesquisadores se auto-denominou
Jinruigaku-no-tomo (que podemos traduzir aproximadamente por **Reunido de Amigos para
o Estudo da Antropologia™), mudando depois, sucessivamente, para Jinruigaky Kenkvi-kai
(“Grupo de Pesquisas Antropoldgicas”™) e Jinruigakkai (** Associagiio de Antropologia™). A
partir de junho de 1886, essa associagiio passou a se chamar T'ékvé Jinruigakkai (* Associagdo
Antropolégica de Téquio™), mudando uma vez mais, em 1941, para Nilion Jinrvigakkai
(“Associagio Antropolégica Japonesa”). O primeiro periddico dessa Associagiio foi
publicado em 1886, sob o nome de Jinruigaku Hokoku (“*Boletim Antropoldgico” ). depois
de algumas mudangas tempordrias no nome, ficon com a denominagio definitiva de
Jinruigaku Zasshi (*“ Revista Antropoldgica™). Bstas informagdes foram obtidas pessoaliente
com o antropdlogo Furuya Yoshiaki, em aril de 1998
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Alguns estudiosos associados a Tsuboi fundaram, em 1912, a Asssociagio
Japonesa de Estudos Folcléricos (Nihon Minzoku Gakkai). Em 1914, essa
Sociedade passou a publicar o jornal Minzoku, que teve vida curta. com apenas
cinco edigdes.

Em 1934, foi criada a Associagfo Japonesa de Etnologia (Nilon Minzoku
Gakkai), a qual, no ano seguinte, deu inicio a publicagéo do Minzokugaku-ken-
kyii (literalmente, "Estudos Etnoldgicos”; o titulo em inglés Japanese Journal
of Ethnology foi incorporado posteriormente). A propésilo, é preciso esclarecer,
os termos ‘etnologia’ e "folclore’, em japonés, sdo homonimos, sendo escritos
com diferentes ideogramas. Essa Associag@io constitui hoje uma das maiores
associagOes do género, com mais de 1600 associados. Seu primeiro presidente,
Shiratori Kurakichi (1865-1942), é considerado o "pai dos estudos historicos do
Oriente" (Tydshigaku). Diz-se que esse historiador sin6logo deu infcio a versio
nipdnica do "orientalismo”, por pautar suas atividades académicas pela crenca
de que os pesquisadores asidticos (de fato, ele se referia hasicamente aos
japoneses) estariam mais habilitados a compreender a cultura asiatica que scus
pares ocidentais.

Uma figurade grande projecéo nesse estdgio inicial de formagio dadisciplina
foi Yanagita Kunio (1875-1962), considerado o pai dos estudos folcléricos no
Japdo. E sobre ele (ue passamos a tratar na se¢io seguinte.

Yanagita Kunio: o folclore como resisténcia’

Yanagita Kunio nasceu em 1875, na provincia de Hydgo, no seio da familia
Matsuoka que, apesar de economicamente pobre, tinha uma tradi¢o de pessoas
letradas em medicina chinesa, estudos confucionistas e poesia (ele préprio
comegou a escrever poemas em estilo chinés aos nove anos). Apds ter-se
graduado em politica agricola na Universidade Imperial de Téquio, entrou, em
1900, para o Ministério da Agricultura e Comércio (Departamento de Agricul-
tura, Secgéo de Politica Agricola). Foi adotado e se casou na abastada familia de
um juiz da Alta Corte, Yanagita Naohei; construiu uma bem-sucedida carreira

6 As informag6es sobre a vidae aobra de Yanagita Kunio foram retiradas basicamente de Morse
(1990), Kawada (1993) e Funabiki (1996).
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de burocrata, mantendo-se bastante envolvido com o servigo publico e a politica
até 1919, quando decidiu dedicar-se exclusivamente 2 atividade de pesquisa.
Entre os varios cargos que exerceu, podemos citar os de secretario da Agéncia
da Casa Imperial e secretdrio-geral da Camara dos Nobres.

Nos primérdios desse século, quando o Japéio preparava as bases para suas
investidas imperialistas mais ambiciosas apés travar lutas contra aChina (1894-
95) e a Rissia (1904-5), as principais poténcias ocidentais mantinham uma
acirrada disputa por possessdes coloniais. Nesse ambiente, Yanagita, motivado
por um forte sentimento nacionalista, devotou-se de maneira mais objetiva e
calculada ao estudo da politica agricola. Nessa época, ele desenvolveu uma
teoria do protecionismo econdmico e comercial, centrada na crenga num possi-
vel desenvolvimento paralelo e harmdnico da agricultura, da indastria e do
comércio. Yanagita concedia um papel especial a agricultura no desenvolvimen-
to do pais, por considera-la "o fundamento da solidariedade entre os compatrio-
tas e a fonte da consciéncia nacional". Interessava-lhe precisar o modo como o
Jap@o deveria, simultaneamente, lidar com as poténcias ocidentais e engendrar
sua prépria prosperidade, como uma entidade unificada e independente. Nesse
processo de modernizac@o, seguindo o raciocinio de Yanagita, seria imprescin-
divel manter-se a unidade do povo por meio do cultivo de um senso de
pertencimento a uma tradigfio particular comum. Frente a essa constatacio, ele
se pds a estudar as crengas populares, entendendo que este estudo revelaria
muitos aspectos da histdria japonesa e do "cardter nacional, ao mesmo tempo
em que a consciéncia dessa tradigio religiosa comum contribuiria para nutrir
senlimentos nacionalistas entre 0 povo e para formar os pilares centrais da
unificacgo espiritual do Estado.

Para esse pesquisador, o culto comunitdrio dos ujigani. divindades protetoras
de cada vilarejo, era o principal elemento representativo das crengas populares
japonesas. Embora houvesse muita variacdo no que tange a forma, fungéio e
significado dos ujigami (muitas vezes, estes néo tinham uma identidade ou nome
préprio), o importante para Yanagita seria investigar os elementos comuns a
todos os cultos dos wujigami, até se chegar & reconstrug@o do protétipo desses
cultos através de compilagdes da tradi¢fo oral e de lendas e da andlise de objetos
mais "tangiveis” como tlimulos, cavernas, objetos ritualisticos, etc.. Esse estudo
era cuidadosamente acalentado porque Y anagita percebia a rapidez das mudan-
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¢as que traziam desagregacio e desestruturagio dos padrdes tradicionais de vida,
ou melhor, das formas tradicionais de solidariedade. As crengas populares
deveriam, pois, ser amplamente compreendidas e preservadas para que a nagio
mantivesse a ordem interna e a unidade em meio as colossais mudancas
estruturais, tendo em vista que o culto dos wjiganii, em particular, eram tidos
como depositérios dos elementos centrais da moralidade niponica.

Seu engajamento era tal que suas pesquisas e a divulgacio do resultado
das mesmas eram concebidas como uma "missdo" com prazo delimitado.
Suas preocupacdes conduziram-no a idéia de desenvolver uma érea de estudo
das crengas e das tradi¢es populares no Japdo. Entre 1914 e 1918, Yanagita
publicou o jornal Kyédo Kenkyit ("Estudos das Comunidades Locais") cujos
temas lidavam exatamente com o modo de vida, as crencgas religiosas e os
costumes dos vilarejos agricolas do Japdo. Alids, uma intensa capacidade
editorial é caracteristica de Yanagita e seus discipulos, que editaram intime-
ros jornais e periddicos como: Minzoku (Ethnos 1925-29):. Minzoku-gaku
(Estudos Folcloricos 1929-33); Minkan Denshé (Tradigdes Populares 1935-
52); e Nihon Minzoku-gaku (Revista da Associagdo Japonesa de Folclore
1956 até o presente).

Como ja foi dito anteriormente, na era Meiji, ocorreu uma importacdo
desenfreada de tudo o que trazia a marca ocidental. Entretanto, era de se esperar
que tal tendéncia provocasse uma reagéo politica e intelectual a mesma. Um dito
bastante difundido na época sugeria os limites desse fenémeno: wakon ydsai,
que pode ser traduzido aproximadamente como "aprendizado ocidental manten-
do o espirito japonés”. Intelectuais mais voltados para a compreensdo da cultura
ocidental, nessa época, usavam de maneira recorrente o termo buninei, que se
referia tanto a civilizagéo ocidental quanto ao pensamento iluminista europeu.
Fazendo contraponto com essa percep¢do mais clitista e académica, jornalistas
e ensaistas ndo-académicos foram influenciados pelo crescente interesse na
"cultura" ap6s a I Guerra Mundial. No Jap#o, referia-se a esse novo campo de
interesse pelo termo bunkashugi (culturalismo); freqitentemente, o vocabulo
bunka (cultura) era usado quando se desejava enfatizar a "niponicidade“7. E

7 O termo bunmei € composto pelos ideogramas bun (*“ texto literdrio, literatura, estilo, sentenga;
arte”) e mei (“iluminagio, clareza, brilho, discernimento”); e bunka, pelos ideogramas bun
e ka (“influéncia; mudanga, transformago™ ). Hoje. os dois termos podem ser, eventualmente
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interessante notar que este episodio apresenta um paralelo com a discussio de
cultura e civilizagdo no Ocidente. Norbert Elias nos ensina que o conceito de
civilizag@o, originariamente francés (civilization), ¢ mais abrangente, transna-
cional, dinamicamente evolutivo, processual, podendo se referir tanto a fatos
politicos quanto econdmicos, religiosos, técnicos, morais ou sociais; cultura,
seguindo a concepgdo alemd de kulrur, é mais restrita ¢ pontual, enfatizando,
por um lado, as diferengas nacionais e a individualidade/identidade particular
de grupos e, por outro, 0s aspectos intelectual, artistico e religioso, como sendo
0 que hé de mais peculiar e significativo nas realizagdes humanas (Elias 1994:
23-27; ver também Peirano 1992: 238-39). Ou seja, mantendo essa distingiio,
consciente ou inconscientemente, os intelectuais japoneses do comego do século
pensavam em termos de um contraste entre a "civilizagdo” ocidental e a "cultura”
Jjaponesa.

Foi nesse ambiente intelectual que Yanagita forjou um arcabougo tedrico e
metodologico que satisfizesse seus anseios académicos e preocupagdes sociais.
Enquanto alguns de seus colegas estavam mais interessados em desvelar as
idéias e valores ocidentais, ele se identificava mais com o segundo grupo do
"culturalismo” igualado ao "niponismo”. De modo geral, Yanagita se alinhava
mais a autores e escolas de coloragdes nativistas natradi¢o intelectual japonesa.
Dentre suas principais influéncias nativas, podem ser citados o estudo literdrio
¢ a anélise filologica da Escola Kokugaku ("Estudo dos Cldssicos Nacionais");
o "antiquarismo” {feudal de coleta de elementos populares e/ou exéticos; e alguns
de seus contemporaneos, como Nitobe Inazd (1862-1933), fundador do grupo
Kybdokai ("Grupo de Estudo das Comunidades Locais"), a que pertenceu o
proprio Yanagita e cujo objetivo era a investigagiio da histéria econdmica e
social dos vilarejos agricolas. Porém, foi no Ocidente que Yanagita encontrou
fundamentos para sistematizar suas pesquisas.

Dominando vérios idiomas estrangeiros (pelo menos o inglés, alemao, fran-
cés e holandgs), ele teve uma formagio autodidata em antropologia e estudos
folcléricos ocidentais. No entanto, tarefa drdua é saber com precisiio os autores
que o influenciaram, uma vez que ele evitava deliberadamente incluir notas e

intercambidveis. Entretanto, bunmmei é usado, preferencialmente no sentido genérico de
“civilizagdo” (civilizagdo francesa, civilizagio chinesa, etc.), enquanto que hunka passou a
significar “cultura”, sema antiga associago direta com tudo 0 que é especificamente japonés.
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referéncias a teorias estrangeiras em seus escritos. Mas hd sugestdes de certos
autores cujas obras tiveram relevéncia na formagio intelectual de Yanagita;
por exemplo, Heinrich Heine (The Gods in Exile 1836 e 1853), Charlotte
Sophia Burne (The Handbook of Folklore 1914), William Halse Rivers
(Psychology and Ethnology 1926), Wilhelm Wundt (Elements of Folk Psy-
chology 1916), Edward B. Tylor (Primitive Culture 1889), B. Malinowski
(Sex and Repression in Savage Society 1927), James Frazer (The Golden
Bough 1900), George Laurence Gomme (Folk-Lore as an Historical Science
1908) e diversos outros.

Entre 1921 e 1923, Yanagita fez parte da delegagiio japonesa na Liga das
Nagdes (Genebra). Sua estada na Europa serviu-lhe para visitar museus e
universidades, viajar ¢ contatar pesquisadores estrangeiros; enfim, trouxe-lhe a
oportunidade de se atualizar com relag@o as tendéncias académicas curopéias e
abrir novas perspectivas para o seu proprio trabalho. Também tirou bastante
proveito do tempo em que trabalhou no Ministério da Agricuitura e Comércio,
na Agéncia da Casa Imperial e na Camara dos Nobres, quando pdde fazer
intimeras palestras e incursdes por diferentes partes do Japdo e de suas col6nias
(Taiwan, China e Coréia). Na transi¢do da carreira burocritica para a de
pesquisador, Yanagita trabathou no jornal Asahi Shinbun, o que também the
permiliu viajar e conhecer melhor seu pafs. Sua passagem pelo jornal (julho de
1923 a setembro de 1930) resultou em aproximadamente, 380 ensaios, abarcan-
do sobretudo temas culturais, sociais, politicos e educacionais. Este foi um
periodo em que ele se mostrou particularmente interessado nas origens japone-
sas: talvez influenciado pelos estudos de James Frazer, pesquisou a relagfio entre
o cultivo do arroz e os rituais religiosos japoneses. Esse tema veio a aparecer
em sua tiltima obra Sea Routes in the Diffusion of Rice Culture to Japan (Kaijo
no michi 1961).

Na segunda metade da década de 20, Yanagita ji tinha mais ou menos claro
o objetivo e o tema de suas investigagBes, faltando, no entanto, a defini¢do de

8 Yanagita reconheceu, em 1940, que Frazer foi o autor que mais o influenciou. Entretanto,
conta-se que ele se opds a que um de seus discipulos, Oka Masao (1898-1982), traduzisse 0
livro Lectures on The Early History of the Kingship, de Frazer, por interpretar que o livro
continha uma critica implicita ao sistema imperial do Japdo. Além desse autor, o mélodo de
“reconstrugiio histérica” de G. L. Gomme também exerceu grande influéncia sobre o grupo
de Yanagita.
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uma metodologia e 0 nome para esse novo campo de estudo que queria
implementar no Japdio. O que ele almejava era uma disciplina académica
bastante prética voltada para a vida do "povo comum" (do Japdo), que pudesse
responder questdes da vida didria moderna e que ndo se limitasse & pesquisa de
materiais escritos; ao contrario, que priorizasse toda a diversidade de materiais
ndo escritos e a observagdo direta do tépico pesquisado. O tema desse estudo
seria fundamentalmente a arte e os costumes nos vilarejos, o que incluiria a
linguagem, modos de pensar, costumes, estilo de vida, préticas religiosas e
outros. Nas palavras do préprio Yanagita, suas investigacdes iriam examinar a
fundo "o modo de vida que foi transmitido por nossos antepassados de geracio
a geragfio”, "para encontrar continuidade entre a vida passada e a vida presente
nos vilarejos”, e “salvar nossos conterrineos dos sofrimentos da vida di4ria"
(Yanagita apud Kawada 1993: 111).

Yanagita era critico tanto dos estudos folcléricos quanto dos histéricos na
forma como eram desenvolvidos na época. Estes tltimos, em particular, tinham
a sua objegdo por ndo priorizarem a vida didria do "povo comum"”. J4 na
etnologia, ele encontrou uma grande fonte de inspiragio para seu trabalho; mas,
como esta disciplina se tinha originado e desenvolvido no Ocidente, Yanagita
entendia que precisaria adaptd-la para o contexto japonés. Em sua critica, ele
reconhecia a nfo existénciade "uma" etnologia, mas umadiversidade de escolas,
cada uma com sua temética prioritdria € uma metodologia distinta. Apesar de
ter encontrado grande inspiragfio na obra de James Frazer, Yanagita tirou mais
proveito da antropologia do comego deste século e chegou mesmo a criticar os
"antrop6logos de gabinete" e seus proprios conterrineos que trabalhavam ins-
pirados neles.

A sua "etnografia" apresenta, de fato, muitos paralelos com a de Bronislaw
K. Malinowski. Em primeiro lugar, assim como Malinowski, Yanagita sempre
enfatizou que o cerne de seu trabalho era a documentagio sistematica e minu-
ciosa da vida do povo através da observagdo direta; ou seja, em ambos, o trabatho
de campo € fundamental e indissocidvel da prética da disciplina. Em segundo
lugar, Yanagita também estava em sintonia com a abordagem funcionalista ao
conceber a sociedade como um todo orgénico, cujos elementos estio, necessa-
riamente, relacionados uns com os outros. Entre 1934 ¢ 1937, cle pOs em pritica
seu projeto de pesquisa, tentando reconstruir a "totalidade” da vida dos habitan-
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tes de um vilarejo numa regifio montanhosa do Japdo. Em terceiro lugar, assim
como Malinowski identificava trés focos centrais na pesquisa antropoldgica
(estrutura bésica do sistema social; os "imponderdveis" da vida, observados no
cotidiano dos nativos; e a esfera psicoldgica e mental), Yanagita também previa
a mesma estrutura tridimensional da pesquisa (que, em seu caso, seria composta
de cultura material, arte verbal e fendmenos psicoldgicos). Ambos privile-
giavam o aspecto psicoldgico, sobretudo, no que diz respeito a crencas e priticas
religiosas. A quarta afinidade refere-se ao método: ambos previam a acumula-
¢Ao, a classificacdo e a comparagfo dos dados. Por tltimo, pode-se abstrair de
seus trabalhos, cada um a seu modo, o pressuposto bdsico do relativismo
cultural, tdo caro a antropologia da primeira metade deste século. No caso de
Yanagita, sua postura relativista era uma espécie de reagfio as idéias evolucio-
nistas que alocavam o homem branco (de origem européia) na dianteira da
histéria humana:

A invasio do homem branco foi uma guinada siibita e acidental na histdria. Ninguém
poderia saber que tipo de sociedade singular essas ilhas do Pacifico Central teriam
desenvolvido se nio tivesse acontecido esta invasao.

A histéria dos selvagens tem um profundo significado e revela uma civilizagio
completamente distinta da do povo branco. Esta civilizagio estava evoluindo numa
diregdo prépria, mas foi interrompida e parcialmente destruida (Yanagita apud
Kawada 1993: 129).

Entretanto, Yanagita manteve uma postura critica e diferenciada em relagio
aantropologia européia. Embora sua abordagem seja semelhante a de Malinows-
ki quando se tratava de uma pesquisa de campo em particular, sua meta era obter
um "raio-x" de seu préprio pais; seu objeto de estudo era a "totalidade” do Japdo.
Como estratégia de pesquisa, ele selecionou algumas comunidades (sobretudo
agricolas) representantes de cada regifio para, junto com uma equipe de colabo-
radores, obter uma visdo global do pafs; entre esses colaboradores estavam tanto
seus discipulos diretos quanto intelectuais do interior como professores de
primeiro grau e servidores piblicos. Ele chamava sua abordagem de ikkoku-min-
zokugaku ou "estudo folclérico de um Gnico pais”. Para Yanagila, o folclore era,
na prética, o "estudo do Japdo"; estudos comparativos deveriam ser feitos
posteriormente, num estagio de maior consolidagdo da disciplina no pais. Assim
como os pesquisadores da Kokugaku, Yanagita almejava atingir o cerne, a
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esséncia da tradi¢do cultural japonesa, para reveld-la em seu estado "puro”,

deixando de lado tudo o que era acessério e alienigena. Como escreveu Richard
M. Dorson:

Através da observag@io de remanescentes festivais de colbeita, rituais agricolas,
magias domésticas, costumes finebres e matrimoniais, e narrativas de divindades
degeneradas, Yanagita ¢ seus discipulos se esforcavam para retirar os acréscimos
histéricos posteriores do Budismo importado e do Xintofsmo oficial, parachegar ao
cerne primordial das crengas cosmolégicas. Todos os ensaios no volume Studies in
Japanese Folklore (1963) giravam em torno dessa abordagem (apud Morse 1990:
148].

Outro ponto de divergéncia era que, para Yanagita, a vida interior do povo
s6 podia ser compreendida pelo pesquisador que partilhasse a mesma tradi¢ao
cultural dos "nativos”. Essa sua reserva com relagiio a etnologia ocidental
relaciona-se com outra critica que fazia a limitac¢fio do objeto da etnologia aos

"selvagens”:

H4, entre os pesquisadores na Europa, uma espécie de inibigdo psicol6gicaem tornar
suas proprias culturas o objeto de uma pesquisa etnoldgica. Na verdade, isto se deve
ao fato de a etnologia ter-se originado como uma disciplina que investiga as vidas
dos selvagens. Parece, também, ter havido uima compreensiio generalizada {entre os
académicos europeus] de que eles jd estavam muito familiarizados com suas proprias
culturas para realizar pesquisas sobre elas [...].

Na minha opinido, qualquer local na terra pode-se tornar objeto de investigagfo
etnol6gica. Mesmo no Japao, hd lugares sobre os quais se conhece muito pouco. {...]
0 que se sabe sobre esses locais pode ser menos do que se sabe sobre una regifio na
Africa Central (Yanagita apud Kawada 1993: 113-14).

Por fim, enquanto o funcionalismo de Malinowski se detinha muito na
revelagdo da vida presente dos povos tribais, presumindo que as mudangas
socio-culturais desses povos sé ocorreriam apds o contato com as culturas
européias, Yanagita encarava o passado como sendo tdo importante quanto
o presente. Aqui, ele se aproxima mais de James Frazer por demonstrar
interesse nas origens historicas de certos tragos culturais e se opor a visdo
unilinear da prépria histéria. Isso talvez se deva ao fato de Yanagita estar
lidando com sua prépria sociedade, que era letrada e detentora de uma
tradi¢do milenar.
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Para que se tenha uma idéia mais clara do panorama académico vivido por
Yanagita, é preciso dizer, de passagem, que ele ndo foi um pioneiro isolado em
sua especialidade. Na década de 30, surgiram trés movimentos distintos de
estudos folcléricos. O mais organizado e ativo era o de Yanagita, cujo objetivo
era a reconstrugiio histérica do mundo "folk”, popular. O segundo grupo era
liderado por um dos mais refinados estudantes de Yanagita, Origuchi Shinobu
(1887-1953), da Universidade Kokugakuin, que mantinha a tradi¢fo literdria-
filologica da Escola Kokugaku, mencionada acima. O terceiro movimento,
encabecado por Yanagi Muneyoshi (1889-1961) e Shibusawa Keizd (1896-
1963), priorizava a "cultura material”, ou seja, a coleta e a preservagiio de objetos
e propriedades culturais do Japao.

Dado o seu carisma e o apelo de seu discurso nativista, Yanagita aglutinou
pessoas de todas as formagdes académicas e tendéncias politicas. Como escritor
prolifico que era, deixou uma obra vastissima: entre 1962 e 1964, sua obra foi
publicada em 36 volumes intitulados Yanagita Kunio Zenshit, com uma média
de 500 pdginas cada. Muitos de seus discipulos, como Oka Masao (1898-1982)
e Ishida Eiichird (1903-1968), tiveram papel destacado na restruturagdo da
disciplina no pos-guerra.

Associacdo Japonesa de Etnologia

A antropologia no Japéo, como ja foi dito, e se considerarmos todas as suas
sub-dreas, tem a sua origem oficial no século passado. Na primeira organizacdo
predominavam temas ligados a antropologia fisica, porém, os pesquisadores
mais interessados por tépicos socio-cultarais conseguiram, por fim, fundar a
Associagdo Japonesa de Etnologia em 1934 e manter um periddico até os dias
de hoje (esse ainda é o principal meio de publicagio dos antrop6logos japoneses;
entretanto, hd outros bastante conhecidos como o Kikan Jinruigaku ou Anthro-
pology Quarterly da Universidade de Quioto). Uma das caracterfsticas desse
periodo que vai até a II Guerra Mundial € a grande influéncia exercida pela
Europa, a comegar pelo nome da associacio ("de Etnologia") e pelo fato de
varios expoentes da disciplina terem estudado em Viena (Oka Masao, Ishida
Eiichird e Obayashi Tary®, por exemplo) e, em menor escala, em Londres (como
Tsuboi Shogord).
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A 11 Guerra Mundial foi um divisor de dguas em todos os sentidos para os
Jjaponeses. Fato amplamente sabido, esta foi a primeira vez na sua histéria
multi-milenar que o pais dos kami (divindades xintoistas que, na origem, criaram
e habitaram o Japdo, enviando, posteriormente, seus descendentes, da atual
familia imperial, para o governarem) era invadido e dominado por outro pafs ou
povo. No ambito da antropologia, porém, significou um renascimento em novos
patamares, com a ampliagiio dos temas de pesquisa, com uma maior abertura
para a disciplina feita nos demais paises e, sobretudo, com a criagdo dos
primeiros cursos de graduagio e pos-graduagiio de antropologia.

No perfodo do pds-guerra, urge notar o relevante papel de pessoas como 0s
jd mencionados Ishida Eiichird e Oka Masao. O primeiro coordenou, em 1948,
o0s "encontros para discussdo” ou "oficinas" (zadankai) sobre "as origens da
cultura e a formagdo do estado japonés" que marcaram o renascimento da
disciplina no pafs (Yamashita 1996).

Desde 1892, ja havia cadeiras ou disciplinas de antropologia em umas poucas
universidades tanto no arquipélago quanto nas coldnias. Porém, o primeiro curso
de graduagdo em antropologia "cultural” foi aberto em 1952, na Universidade
Nanzan, institui¢8o privada cristd, na cidade de Nagoya. No ano seguinte, a
Universidade Metropolitana de Téquio criou a primeira pds-graduacdo em
antropologia social. Em 1954, Ishida Eiichird criou na Universidade de Toquio
(ex-universidade imperial) o primeiro desses cursos numa universidade piblica
do Japdo. Sinal dos tempos, os novos cursos recebiam entio o nome de
"antropologia” ou Jinruigaku (geralmente, complementados pelos adjetivos
"cultural” ou "social") e ndo de "etnologia”. Ao justificar a escolha do nome para
o seu departamento (de "antropologia cultural"), Ishida ex pressou um sentimen-
to partilhado por vérios de seus colegas da época: era uma reag@o contra o papel
da "etnologia" (minzokugaku) e dos "estudos étnicos" (minzoku-kenkyit) no
periodo do agressivo imperialismo japonés, e nfo tanto um sinal de afinidade
académica com o paradigma culturalista da antropologia americana’. Embora a
associagdo dos antropdlogos japoneses ainda mantenha a denominacfo "de

9 Entretanto, hd que se lembrar o clima de predominincia e a alta popularidade da cultura
americana no Japdo logo apds a guerra. No caso particular de Ishida, ele havia visitado
algumas universidades americanas entre 1952-1953 e chegou a passar seis meses na
Universidade de Harvard.
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Etnologia”, atualmente, ja se encontram vozes conclamando & mudanca para
" Associagdo Japonesa de Antropologia Cultural” (Yamashita 1996).

Assim como houve o "milagre econdmico” japonés nos anos 60-70, a
antropologia também teve um desenvolvimento quase "milagroso” nos tltimos
25 anos. Apesar desse crescimento espetacular, uma das principais estrelas da
antropologia japonesa, Nakane Chie (nascidaem 1926), reconheceu, num artigo
de 1974, que, entre os mais de 1000 membros da Associagdo Japonesa de
Etnologia daquela época, menos de 50 mantinham um desempenho académico
de produgéo de teses e/ou monografias baseadas em trabalho de campo em outras
sociedades, a exemplo de seus pares americanos (Nakane 1974:58). Hoje em
dia, essa Associagdo conta com mais de 1600 membros, o que faz dela uma das
maiores e mais ativas associagdes no mundo.

Niponicidade, Teorias Nihonjinron e a Antropologia Japonesa

No Jap#o hd uma vasta literatura cujo propdsito € a explicagio do que € ser
japonés e do que € o sistema s6cio-cultural nipdnico. Essa literatura € conhecida
por vérios termos alternativos, como nihonjinron (tratados sobre os japoneses),
shinfiidoron (estudos contemporaneos sobre o clima e os costumes locais),
nihonbunkaron (tralados sobre a cultura japonesa), nihonshakairon (tratados
sobre a sociedade japonesa) ou simplesmente nilionron (estudos sobre o Japdo).
Nihonjinron (literalmente, nihonjin, "japonés"; e ron, "estudo, tratado, teoria"),
num sentido mais restrito, refere-se a um boom de publicagdes de estudos sobre
o cardter nacional no Japao nos tltimos 40 anos. Os autores desses tratados néo
sdo apenas académicos mas também jornalistas, empresdrios, politicos, artistas,
poetas, romancistas e outros. Portanto, o contetido desses textos pode tanto estar
fundamentado em pesquisa empirica quanto na experiéncia existencial e
posicionamento politico do autor, ou mesmo nos desvarios de sua imaginacao.

Em termos gerais, as nihonjinron partilham algumas caracteristicas bésicas:
a) acredita-se que os japoneses constituem uma entidade "racial” homogénea
sécio e culturalmente, cuja esséncia € virtualmente imutdvel desde a pré-histdria
até os nossos dias; b) tem-se a convicgdo de que os japoneses diferem de todos
os povos conhecidos porque sdo frutos de uma sociedade singular, inigualdvel,
muito diferente (para expressér esse carater impar de sua sociedade, os japoneses
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usam diversas palavras como dokutoku ou distinta, dokuji ou original, tokuyii
ou singular, tokushu ou peculiar, fokusei ou caracteristico, koyit ou intrinse-
co/inato); ¢) seus mentores sfo, na maioria, conscientemente nacionalistas,
tendendo a menosprezar e, as vezes, hostilizar qualquer andlise externa
(ndo-japonesa) de sua cultura; d) a sociedade e a cultura sdo tidas como uma
entidade holistica que pode ser explicada a partir de uma ou vdrias caracte-
risticas (daf ser muito freqiiente a curiosa publicacio de textos e livros sobre
temas como o cérebro, o nariz ou o sangue dos japoneses para "provar” que
eles "realmente” so muito distintos dos outros povos). Aqui ha umainversdo
do esquema tedrico marxista, uma vez que a cultura é considerada a infra-
estrutura, enquanto os fendbmenos sociais, econdmicos ou politicos so
sintomas dessa cultura imanente. Em outras palavras, hd um "determinismo"
ou "reducionismo cultural”.

Trabalhos folcléricos e antropoldgicos, como os de Yanagita Kunio € Ishida
Eiichird, tém sido muito utilizados para justificar certas teorias sobre a especi-
licidade dos japoneses. Mas, podemos dizer também que muitos desses acadé-
micos ndo deixam de se inscrever nessa tradi¢io das nihonjinron.

Se tentarmos um paralelo entre Yanagita e um dos expoentes da acima
mencionada Escola Kokugaku ("Estudo dos Classicos Nacionais™), Norinaga
Motoori (1730-1801), em termos de contexto socio-cultural-politico e de pro-
dug@o intelectual, encontraremos al gumas semelhancas reveladoras. Essa Esco-
la era mais do que um modismo intelectual. Projetando seu foco de interesse na
exegese dos livros cldssicos antigos, como o Kojiki ("Registro de Coisas
Antigas"), a Kokugaku tornou-se um movimento nativista, de resisténcia, de
restauragdo da tradi¢do "pura” do Japdo diante da influéncia "contaminadora”
da China.' Norinaga afirmava que tudo o que é genuinamente japonés € puro
e tal pureza foi contaminada e desvirtuada pelo predominio chinés. Vivendo em
época bem mais recente, Yanagita se debatia, ndo com a China, mas com a

10 Atéaiiltima glaciagiio, o arquipélago japonés estava ligado fisicamente ao continente asidtico.
Ap6s a formagao do arquipélago, o contato de seus habitantes com a parte continental parece
que s6 foi retomado uns poucos séculos antes da era cristd. Desde entdo. a influéncia chinesa
sobre os japoneses foi extremamente marcante em todos os aspectos, do politico ao
mitico-religioso, da escrita as técnicas de cultivo e de metalurgia, das artes ao urbanismo. Dal
que o principal alvo de criticas por parte dos nativistas do passado era essa inquestiondvel,
continua e profunda aquisi¢io de elementos da cultura chinesa.
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modernizagdo avassaladora advinda com ainfluéncia ocidental. Outra evidéncia
de seu alinhamento com a Kokugaku é o fato de ele usar fartamente a literatura
e se maravilhar com a "for¢a emotiva” da tradicéo popular. Como os estudiosos
dos Cléassicos Nacionais, Yanagita também se considerava um representante
ptblico e apolitico da vontade do povo marginalizado. As semelhancas so
tantas que hd quem denomine o trabalho de Yanagita de "Novo Kokugaku"
(Morse 1990, especialmente capitulo 4).

E muito importante fazer esta mengiio as teorias nihonjinron € a Escola
Kokugaku quando se propde reconstituir e entender a histéria da antropologia
japonesa. Em primeiro lugar, as nihonjinron, que no fundo constituem uma
clara ideologia da niponicidade, sdo bastante difundidas e tendem a ser parte
do "senso comum" japonés, ndo apenas do japonés comum (do "populacho”),
mas também do académico, do politico, do empresario: para muitos, essas
teorias ddo conta e explicam todos os elementos constitutivos da identidade
nip6nica. Diversos académicos, como Yanagita, nfio so relratarios as nihon-
Jinron, quando nio sdo eles proprios produtores e/ou divulgadores desses
discursos. Em segundo lugar, por um lado, o Estudo dos Classicos Nacionais
estabeleceu sua identidade, simultaneamente, ao denunciar e rejeitar o ethos
chinés (kara-gokoro) e buscar num passado longinquo a esséncia japonesa
e, nesta esséncia, orientagdes para varios aspectos da vida dos japoneses; por
outro lado, Yanagita também forjou suas idéias na tentativa de resistir a
inundacdo da cultura ocidental sobre a sociedade japonesa na passagem para
este século, e procurou nas crengas autdctones os elementos que seriam elos
para unificar o povo japonés no contexto de bruscas e ripidas mudangas
modernizantes. Em ambos hd o intento de desvelar o que traduz a esséncia
da niponicidade, expressa em termos nativos como Yamato-damashii (Ya-
mato, Japdo; damashii ou tamashii, "alma” ou “espirito”). Yamato ¢ o nome
antigo da regido das planicies entre Quioto e Nara, onde a familia imperial
deu inicio ao processo de unificacio do povo japonés nos primeiros séculos
da nossa era. Yamato também € o nome da familia imperial e, por extensio,
significa o préprio Japdo. (Aqui é possivel perceber uma tentativa politico-
ideol6gica de identificar o Jap@o e os japoneses com a familia imperial.) Em
terceiro lugar, uma das primeiras e principais tarefas que os antropélogos e
folcloristas japoneses se auto-atribuiram foi precisamente a busca das origens
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do Japio e a compreenséo da "totalidade” e/ou "esséncia” da cultura japonesa,
topicos centrais tanto na Kokugaku quanto nas nihonjinron.

O contexto vivido por Yanagita foi o da modernizacdo de seu pais. Alids,
sua vida testemunhou todo esse processo: nascido no século passado, periodo
em que o governo Meiji arquitetou e deslanchou a industrializa¢@o do pais,
Yanagita faleceun em 1962, quando o Japdo estava para ser aceito no restrito
"Clube dos Ricos".!! Sua tentativa de encontrar fundamentos morais e um
unificador espiritual para o povo, a partir da tradi¢fio religiosa (popular)
Jjaponesa, também pode ser historicamente situada nesse processo de mod-
ernizagdo, tendo em vista que este era um dos temas-chave dos intelectuais
da época. Fukuzawa Yukichi (1834-1901), por exemplo, autor do famoso
"Esbogo de uma Teoria da Civilizagdo" (Bunmeiron no Gairyaku), debatia
a "moral publica” (kétoku), Nakae Chomin (1847-1901), lider liberal e
principal interlocutor do "Movimento pelas Liberdades e Direitos da Pes-
soa", lancou a idéia de rigi ("razdo e retiddo"); 1t6 Hirobumi (1841-1909),
ex-Primeiro-Ministro e dos principais expoentes na Constitui¢do Imperial de
1889, também apresentou o conceito de naimen-teki kijiku ("eixo interno")
como uma questdo vital para o desenvolvimento nacional (Kawada 1993:
170). Dessa forma, Yanagita é um exemplo notivel de como ideologias
nacionais se imiscuem nas teorias socio-culturais.

Em diversos pafses em processo de modernizaco e industrializagio, esse
debate girou em torno da "construgiio nacional ou da nacionalidade” (nation-
building). No caso japonés, o curso da histéria nos aconselha a falar em
"reconstrugdo” ao invés de "contru¢dio nacional”, tendo em vista que o pafs ja
havia sido unificado sob o xogunato, no século XVII, ap6s sucessivas disputas
militares. Entretanto, na passagem para o século XX, aidéia de na¢do e de povo
(sua "niponicidade") é que estava posta em jogo; tratava-se agora, diante da
magnitude sedutora e do impeto colonialista do Mundo Ocidental, de reorgani-
zar o pais nos moldes de uma sociedade moderna, onde jd ndo valiam mais as
estruturas herdadas do feudalismo. Nesse sentido, a ideologia de nation-building

11 Em 1964, dois anos apds a morte de Yanagita, o Japdo selou sua filiagéo a esse “Clube dos
Ricos”, ao ser admitido na OCDE (Organizagdoe para Cooperagdo e Desenvolvimento
Econdmico); no mesmo ano, os japoneses puderam exibir sua pujanga econdmica e
tecnoldgica nos Jogos Olfmpicos de Téquio.
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também estd presente aqui, com seu discurso complementar da modernizagio e
do progresso. Essa ideologia pode ser depreendida da obra de Yzinagita. Inter-
pretando que a modernizagdo era um processo inevitavel e "tradiciocida”, ele
fez propostas a nivel da politica agricola e pesquisou as tradi¢des populares para
fins pragmaticos. Seu raciocinio era mais ou menos o seguinte: essas tradigdes
populares seriam o unificador espiritual do povo, o elemento necessdrio num
processo de modernizagfo sem traumas, cisdes internas, perda da identidade e
sem o rompimento desse ténue fio que ligaria o japonés de hoje as suas rafzes
etnogenéticas e espirituais; nessas tradi¢des o pesquisador e o politico encontrariam
um ethos COMuM para seus conterraneos; por conseguinte, nenhum projeto nacional
poderia ignorar tais tradi¢des. Yanagita vislumbrava um Japdo modemo que, ao
preservar suas tradi¢es, seguiria um rumo préprio, diferente das poténcias ociden-
tais. Num nivel mais imediatista, ele tinha em mente os problemas do camponés
pobre e do habitante das cidades (para ele, as grandes cidades eram "o deserto das
emogdes humanas"); seu objetivo, portanto, era aliviar o sofrimento de seus
conterraneos num momento de mudanga, transi¢do, inseguranca: "...embora nio
haja tempo suficiente, eu decidi dar o melhor de mim para usar o.material que coletei
e aqueles que ainda coletarei através de meu método préprio de pesquisa, e assim,
tentar chegar a certas conclusdes... gute nos irdo prover com algumas respostas aos
problemas de nossa época” (apud Kawada 1993: 112; minha énlase). Nesse
aspecto, Yanagita ndo se distingue muito de outros cientistas sociais europeus do
final do século XIX e inicio do XX: eles buscavam, essencialmente, solugSes para
0s problemas sociais de suas respectivas sociedades no caminho para a modernidade
(ver, por exemplo, Peirano 1992: 198-99).

No Japdo, esse debate fez surgirem as angustias ¢ os conflitos que se refletem
nas antinomias presentes na formacio da antropologia 14. Além das antinomias
debatidas por Cardoso de Oliveira (1990: 23-27) como sendo partilhadas pelas
antropologias "periféricas" (centro/periferia, Volkskundel Vikerkunde, identi-
dade/diferenga), ainda haveria outras no caso japonés. Novamente, voltamos a
obra de Yanagita onde se pode detectar antinomias como particular/universal,
tradi¢do/modernidade, etnologia/folclore e Volkskunde/Vikerkunde.

O paralelo que tracei anteriormente entre Yanagita e Norinaga revela um
conflito implicito entre o universal (as culturas chinesa e ocidental) € o particular
(a cultura japonesa). Esse conflito apresenta dois aspectos claros: primeiro, € a
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peculiar importancia da relagdo de alteridade na identidade do povo japonés, que
leva a uma forte consciéncia da linha que divide o "nés-japoneses” e 0s "outros-es-
trangeiros/minorias"; segundo, os japoneses tendiam a se sentir nas franjas da
dominadora civilizagio chinesa, 0 mesmo se repetindo com relagio a civilizagio
ocidental. A énfase no "particular” (ou seja, na cultura japonesa) era uma resposta
diante dessa ameaca de serem engolidos por estas civilizagdes "antropofdgicas".
Essa tensdo tomou uma forma particularizada na obra de Yanagita quando ele,
embora ndo descartando a modernidade (ou, pelo menos, se conformando com sua
inevitabilidade), enfatizava a necessidade de se perpetuar atradicéo (leia-se: tradigio
japonesa) no processo de modernizagio (leia-se: ocidentalizacio) de sua terra natal.
Em suma, o particular aqui € a tradi¢fo japonesa, enquanto que o universal é a
"modernizante” civilizagdo ocidental. Ndo obstante ser testemunha ocular da
modernizagio e ascensdo econdmica de seu pais, Yanagila se interessava pelas
coisas que estavam desaparecendo e/ou sendo marginalizadas ao longo desse
processo. O conhecimento e o reconhecimento da tradi¢io nativa seria a
"salvagfio" dos japoneses (sua meta era a obtengfio de uma tradigdo "construi-
da", sintese de todas as tradiches regionais). Dai o papel fundamental do
folclore, entendido como disciplina tedrica e pratica. Como qualquer outro
saber académico, o folclore deveria estar baseado em metodologia e teoria
préprias, mas, no entender de Yanagita, deveria também estar comprometido
com uma praxis, com uma militancia em prol da na¢ao. Ele tinha a consciéncia
de que seu trabalho ia contra a marcha do relégio. Urgia conhecer a
especificidade dos costumes locais para se chegar a um denominador comum
da "tradi¢do popular japonesa” e tornd-lo conhecido por todos. H4 ainda outra
razdo pela qual Yanagita enfatizava esse denominador comum das tradi¢des:
ele tinha um espirito critico o suficiente para perceber que os vilarejos apre-
sentavam valores que impediam a formagdo de uma na¢8o moderna. Suas
regras valiam apenas para seus habitantes (como no popular dito brasileiro:
"Para os amigos, tudo! Para os inimigos, a lei!"); os vilarejos eram, por
natureza, muito fechados e exclusivistas, com praticas radicais de ostracismo
social para os infratores ou estrangeiros (mura hachibu); sva estrutura de
classes preservava a verticalidade do sistema feudal. Por conta disso, Yanagita
interpretou que as crencas religiosas, particularmente o culto aos ujigani,
poderiam cimentar a unido nacional, ao demonstrar para cada compatriota que,
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embora havendo variagio regional nos costumes (o que seria exemplificado nos
cultos aos ujigami), todos pertencem a mesma fonte cultural.

Nesse caso, a explicitagfio e fortalecimento da "niponicidade” eram trabalhados
nos termos da religiosidade japonesa. Ndo somente Yanagita, mas uma grande
parcela dos nacionalistas japoneses também iguala cultura, nacionalidade, etnia e
religido. O Shintd ou Xintofsmo é um campo privilegiado onde se sobrepdem essas
vdrias instincias: aqui se encontra a expressdo maxima do etnocentrismo nipdnico.
O Xintofsmo ¢ uma religido étnica, tida como a mais antiga e autéctone religido
japonesa, apesar de ter sido formada exatamente como reagfio & introducdo oficial
do Budismo na Corte japonesa, em meados do século VI, e de ser um amdlgama de
elementos nativos e estrangeiros. O préprio termo Shintd (shin ou kami, "deus,
espirito"; 10, db ou michi, "via, caminho") s6 comegou a ser utilizado para distinguir
as crengas nativas frente ao Bukkyé ("O ensinamento ou a via de Buda") e ao Jukyd
("O ensinamento ou a via de Confiicio™). N&o tendo uma data de fundaco, um
fundador ou uma "biblia", o Xintofsmo concede um papel central a mitologia da
génese do Japdo. Segundo essa mitologia, 0s kami superiores criaram o universo (0
Japdo) e nele vieram morar. Ao se retirarem para as "planicies celestiais”, eles
delegaram aos descendentes da deusa do sol, Amaterasu Omikami, o governo da
terra; esses descendentes, como se poderia prever, sdo os chefes da familia imperial
que se perpetuam no posto até os dias de hoje. Dai a identidade, manipulada
ideoldgica e politicamente ao longo da histdria, entre a familia imperial e as demais
familias do Japdo (durante o regime militarista, usava-se a expressdo family state);
dai o carater divino dos soberanos japoneses (apesar do antincio, sob pressao .
americana, em que o imperador Hiroito se declarou homem como qualquer outro,
muitos japoneses ainda ndo desvincularam a aura divina da figura imperial).

E sobretudo nessa e através dessa religiio que hd a "sacraliza¢io" do povo e
da terra japonesa. Diferentemente da "sacralizago do povo cataldo |que] passa
pela domesticagfo de sua natureza gragas a agdo da Igreja [Catdlical", segundo
interpretag@o de Cardoso de Oliveira (1995: 18), na sacraliza¢fio do japonés, ndo
houve a domesticacfio de sua natureza por outra cultura ou religido estrangeira:
originalmente, muito antes da existéncia dos chineses e do Budismo, os japone-
ses foram criados pelos deuses supremos (kami); sdo descendentes desses
deuses; e, ao morrer, todo japonés se torna um kami ou hotoke, venerado
particularmente por seus proprios descendentes na esfera doméstica, ou comu-
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nitariamente, no caso dos que tiverem destaque na sociedade; algumas pessoas
sdo tidas, ainda em vida, como "divindades/Budas vivos" (ikigami ou ikibotoke),
como acontece com alguns lideres religiosos e como aconteceu com o préprio
imperador até a Il Grande Guerra (ver Pereira 1992: 30; 42, nota 14; 91). Ha
quem, consciente dessa dimensdo do Xintofsmo e jogando com as palavras se
refira ao Shintd, ndo como a "Via dos deuses", mas como a "Via dos japoneses”.
Yanagita criticou a ultima tentativa oficial de ressurrei¢do da unifio entre
“igreja" e estado (saisei itchi) sob a forma de um Xintofsmo Estatal (Kokka
Shintd), durante a fase militarista do Japo. Essa foi uma tentativa de reorganizar
anagio numa estrutura hierdrquica, centrada no culto ao imperador, para facilitar
e centralizar o processo de modernizacfo. Recorria-se ao passado, a tradicio
para promover o progresso, a modernidade. Yanagita, por sua vez, concebia a
idéia de uma unificagfio nacional através do fortalecimento dos lagos comuns e
da relagdo de natureza "horizontal" entre as comunidades. Para ele, esse Xin-
tofsmo era uma "religido fabricada" que, pecava pelo descaso com as tradigdes
religiosas populares, particularmente, a mais bdsica dentre elas, o culto comu-
nitdrio aos ujigarni (o qual, como era de se esperar, se alinha mais com o universo
religioso xintoista). Essa religifo artificial, portanto, ndo poderia representar "a
fé do povodo Japio". Yanagita reconheciana familia imperial uma manifesta¢io
das crengas mais antigas do pais e, por esse motivo, seria capaz de unificar os
japoneses. Essa familia nfio precisava, necessariamente, ter poderes politicos,
bastando sua natureza simbélica de familia central na organizagéo estatal.

Yanagita distingue a tradi¢do da Familia Imperial das tradi¢des de todas as outras
familias existentes no Japdo e reconhece o status especial da divindade guardii da
Familia Imperial, a Deusa do Sol Amaterasu. Assim conmo ela é a divindade suprema,
a Familia Imperial ocupa a posigdo central entre as comunidades de culto aos ujigami
no Japdo. Além disso, Yanagita refere-se a todos os ujigami como sendo descend-
entes de Amaterasu, alegando desse modo que todos os cidadios japoneses siio,
teoricamente, do "mesmo sangue" (Kawada 1993: 46-47).

Esse aspecto do trabalho do pesquisador japonés nos traz a memdria o
interlocutor de Mariza Peirano na antropologia indiana, J. P. S. Uberoi. Ao
relatar que Uberoi the havia "mostrado como sua visdo 'religiosa’ do mundo
informava seu trabalho antropoldgico”, Peirano (1992: 190) levantaa "possibilidade
de uma antropologia qualificada em termos de religido™: ainda dialogando com o
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mesmo antropdlogo, elanota "como aidentidade daantropologiaindiana trazia amarca
dodidlogo com o Ocidente” (: 191). O que foi dito anteriormente sobre Yanagita inclui
esses dois aspectos apontados por Peirano. O didlogo de Yanagita com o Ocidente era
em termos de uma afirmagio da niponicidade, da "tradi¢o popular japonesa” frente a
modernidade ocidental. Em segundo lugar, ele comegou seu trabalho com uma
profunda convicgfio sobre a importincia das crengas populares e encerrou suas
atividades concentrando suas pesquisas no culto aos antepassados (senzo sithai). Mas
isso ele o fazia com base em sua visdo "religiosa" do mundo e por seu extremo
engajamento na vida cultural e politica do pafs.

Ele operava na fronteira entre a politica (publico) e a academia (privado):
trabalhava convencido de que os politicos iriam reconhecer um dia o valor de sua
obra e a usariam de modo adequado. Daf a sua insatisfagfio e critica quando isso ndo
ocorria ou quando os politicos manipulavam as tradi¢des populares de forma
pragmética, parcial e descontextualizada. A primeira vista, essa expectativa e
motivagdo de Yanagita em assessorar academicamente a vida politica de seu pafs
nos faz relembrar a época dos reis "iluminados" e "esclarecidos” europeus, mas,
como observa Morse (1990: 156), esta é uma visdo bastante confucionista, na
medida em que o Confucionismo, filosofia ético-religiosa chinesa baseada nos
ensinamentos de Confiicio ou K’ung-fi-tzi (551-470 a.C.), enfatiza a ’via’ (fao) da
acfo social e ordem politica e ensina que o governante atua melhor se estiver em
sintonia com os sentimentos do povo e se implementar a harmonia e a estabilidade
na vida de seus governados.

Yanagita também atuou na linha diviséria entre a antropologia e o folclore,
muitas vezes, transitando de um terreno para o outro. Ao buscar um nome para a
nova disciplina que vislumbrava, Yanagita oscilou entre folclore, etnologia e
antropologia. Sua escolha recaiu sobre o termo "folclore" (como ja vimos, homo-
nimo de etnologia, em japonés), dada sua identificagdo com o propésito dessa
disciplina, que € o de investigar a cultura do proprio pesquisador, em contraste com
a etnologia da época cujo enfoque estava voltado para as culturas "primitivas"”
ndo-letradas, distintas da do pesquisador. Essa oscilagfo de Yanagita reflete outra
antinomia mencionada por Cardoso de Oliveira: Volkskunde/Volkerkunde, "duas
modalidades de fazer antropologia, uma voltada para dentro — no que se liga com
a ‘constru¢@o da nagdo’ —, outra voltada para fora, para os povos exdticos e
distantes” (Cardoso de Oliveira 1990: 24).
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Comparativamente, 0 Japdo ndo é tdo heterogéneo para justificar aopgéo pelo
Volkskunde ou estudo-exclusivo do "nés", como ocorreu em certos paises em
desenvolvimento. Yanagila tampouco estava preocupado com o "outro interno™:
ignorando os grupos minoritarios do Japdo, sua obsessdo era com a jomin, a
populacdio relativamente homogeénea, cultivadora de arroz, que compunha mais
de 70% da populagio total do pais alé as primeiras décadas desse século
(Yamashita 1996: 2; Morse 1990: 87-90). 12 Interessava-fhe dar uma resposta a
modernizagdo=ocidentaliza¢do, que podia extinguir a "tradi¢iio popular japone-
sa", tida por ele como o baluarte da niponicidade. Ele assumia essa posi¢do de
forma tdo radical que, se um dos seus discipulos estudasse outra coisa que ndo
fosse o Japdo e o folclore, isso seria interpretado como uma afronta e oposigio
a sua autoridade de mestre. Como afirma Ishida Eiichiro,

aspiragdes antropoldgicas despertavam pouco interesse nos folcloristas que consti-
tuiam seus discipulos mais fi¢is: uma estranha idéia também veio a prevalecer entre
eles de que extrapolar as fronteiras do Japio ou do folclore ao considerar um
problema, era, de certa forma, ir de encontro aos genuinos desejos do estre (apud
Morse 1990: 112).

Esse posicionamento de Yanagita é reflexo das relagdes verticais da socie-
dade japonesa descritas por Nakane Chie em seu livro "Japanese Society"
(Nakane 1970). Um dos principios quase definidores dessa verticalidade € que
a autoridade do superior néo deve ser questionada. Alguns discipulos de Yana-
gita, como o préprio Ishida, tiveram que se "rebelar” para aderir as fileiras dos
que se propuseram a implantar os estudos antropoldgicos no pafs. Esse dilema
tradigdo/modernidade, Japao/Ocidente, vivido por Yanagita, conduziu-o a um
tipo particular de ansiedade mencionada por Funabiki (1996): era necessario

12 Ji foi observado anteriormente que, por um lado, uma das caracteristicas das nihonjinron é o
fato de sustentar a tese da homogeneidade étnico-cultural dos japoneses: por outro, muitos
académicos subscrevem ou produzem esses discursos ideoldgicos. Enganam-se aqueles que
acreditam que tais académicos s3o apenas os da “velha guarda™, como Yanagita Kunio. A
antropéloga Nakane Chie, por exemplo, ¢ uma das que, voltae meia, relaciona algum aspecto
particular da sociedade japonesa sua alegada “homnogeneidade”. Veja o exemplo: “O Japio
¢ um dos paises onde a antropologia social € uin tanto quanto subdesenvolvida. Isto se deve
parcialmente ao fato de a sociedade ser composta por uma populagdo homogéneae, por outro
lado, ao fato de a tradigéo intelectual fluir numa dire¢fo diferente da dos povos angléfonos™
(Nakane 1982: 54; minha énfase.
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conhecer o Japdo antes que fosse apropriado pelo "Outro" (Ocidente). Acumular
informages detalhadas antes que entrassem os pesquisadores ocidentais "no
péreo” seria uma maneira de formar uma trincheira defensiva de conceitos e
categorias autictones e de exercer uma hegemonia figurada sobre o0s outros.
Entretanto, é curioso notar que, ao reagir 4 ocidentalizago de seu pais, Y anagita
voltou-se para o préoprio Ocidente na busca do instrumental teérico e metodol6-
gico para sistematizar suas pesquisas e sua militdncia. Consciente do poder
analitico da antropologia, ele optou deliberadamente pelo folclore e vetou os
estudos comparativos de seus discipulos enquanto ndo conhecessem "realmente
os detalhes e a totalidade da tradigcdo japonesa”.

Sua estratégia era a de que nés precisamos "conhecer-nos” antes de sermos conhe-
cidos pelos outros, para evitar que nossa totalidade seja dissecada.

[...] Os escritos de Yanagita podem ter funcionado como um meio de resistir a
hegemonia cultural externa sobre os japoneses; entretanto, podem igualmente ter
resultado numa forma de hegemonia sobre eles proprios, na qual os japoneses
adotaram a imagem que tinham de si mesmos a partir de seus conceitos e categorias
como, por exemplo, os da populagdo rizicultora ou os da familia cultuadora dos
antepassados.

Nesse sentido, vejo as verses japonesas da etnologia e do folclore como ndo sendo
baseadas em pontos de partida intelectuais externos, mas como sendo auto-referen-
tes. Dado o fato de que podemos detectar nessas disciplinas uma perspectiva
orientalista com relagfio tanto aos povos circunvizinhos quanto as populagdes
regionais do Japdo, essas caracterfsticas da antropologia e do folclore do Japdo
podem ser denominadas "orientalismo reflexivo” (Funabiki 1996: 4).

Esse "orientalismo japonés" remete, por um lado, ao tema da etnogénese dos
japoneses e, por outro, as teorias (ideologias) nikonjinron. Diferente da relagio
dos europeus com os africanos no periodo neo-colonialista, os japoneses procu-
raram conhecer seus vizinhos ndo apenas para exercer uma hegemonia colonial
sobre eles, mas porque, conhecé-los, seria também uma forma de se conhecerem
a si proprios, tendo em vista as ligagdes historicas e culturais que os uniam aos
demais povos asiticos. Por isso é que uma das questdes basicas da antropologia
japonesa, desde os primérdios, € a da origem nipOnica. O préprio Yanagita
interessou-se, nessa linha de motivag8o, por culturas vizinhas e/ou minoritdrias
em relac@o 2 japonesa (ainu, coreana, indonésia, micronésia), mas, ao chegar a
faixa etdria dos 50 anos, passou a pesquisar exclusivamente seu pafs que veio a
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conceber como "uma entidade basicamente harmOnica, historicamente con-
tinua e homogénea” (Funabiki 1996: 3), bem na linha das nihonjinron e da
orientag@o governamental, prevalecente até meados dessa década de 90 (sic),
de que o Japdo ¢ uma sociedade mono-étnica. Pode-se afirmar que o folclore
de Yanagita era uma espécie de "antropologia nacional do Japédo", na qual o
"outro etnografico” ¢ ao mesmo tempo sujeito e objeto do conhecimento. Por
essa e outras razdes, Yanagita conseguiu aglutinar em torno de si, ao longo
de sua carreira intelectual, pessoas interessadas nas raizes culturais e na
identidade dos japoneses.

Durante o perfodo colonial, portanto, a maioria dos antropdlogos japoneses
mantinha uma ambivalente postura "orientalista” frente aos asidticos: por um
lado, eram os "povos nativos" (dojin), portadores de uma cultura "inferior e
atrasada", que estavam 14 para serem pesquisados por representantes de uma
cultura "superior e mais avangada"; por outro, esses povos poderiam conter as
chaves para o mistério da origem japonesa, quer dizer, poderiam fazer parte do
mesmo estoque étnico e cultural do dos japoneses. Embora Nakane Chie (1974:
68) tenha reconhecido hd mais de duas décadas que a possivel contribui¢do da
antropologia japonesa sejam os frutos de estudos comparativos do Japdo com
seus pafses vizinhos, somente agora t&m aparecido autocriticas da relacio
"orientalista" do Japdo com a Asia e a proposta de uma agenda comum de
trabalhos como a Asian Network of Anthropological Studies, que tem como um
dos objetivos a especulagiio sobre uma possivel antropologia distinta na Asia
(Yamashita 1996).

Como vimos anteriormente, Yanagita, talvez por seu ardor e viés nacio-
nalista, acreditava que somente o pesquisador "nativo™ poderia penctrar a alma
de seu povo. Destoando da concepgiio dumontiana, que afirma s6 existir "um
tipo de antropologia e ela é o produto da ideologia ocidental com sua caracte-
ristica tendéncia para o pensamento comparativo em termos universais” (Peirano
1992: 245-46), Yanagita se interessava pelo folclore como uma espécie de
etnologia do Japdo e para o Japdo. Nakane Chie nio chega a tanto, mas
chama-nos a atengio para a particulariedade das pesquisas em sociedades
complexas e letradas, com histéria multi-milenar, como é o caso do Japio, China
e India. (Entre os "paises importadores” da antropologia, Cardoso de Oliveira
(1990: 21) também reconhece que as antigas nagdes asidticas se distinguem de
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dois outros grupos: as nagdes européias mais antigas, de profunda tradi¢io
ocidental, e as "novas nagdes", sobretudo da América Latina, Caribe ¢ Africa.)

No caso de uma sociedade complexa de larga escala, com uma longa tradigio
literdria, os antropdlogos nativos tém com certeza uma vantagem: adquirir o conhe-
cimento de tais sociedades pode ser dificil, até mesmo impossivel, para um antropé-
logo estrangeiro. Nestas sociedades, encontramos normatmente um profundo
stratum de intelectuais que mantém a tradicdo intelectual, como é o caso na India,
China, Japio; e uma situagfo similar poderia, em certa medida, ser encontrada em
outros paises. Nestas circunstincias, um antropdlogo cujos métodos sdo altamente
influenciados por uma tradigiio angléfona teria que ajustar sua abordagem a tradigio
intelectual local (Nakane 1982: 53).

Nesse aspecto, ndo hd como discordar de Nakane, porque a dificuldade de se
trabalhar a informag@io em nacdes como a japonesa advém tanto da distinta
tradigdo intelectual local quanto da barreira lingiiistica e do excesso de informa-
¢Oes, conceitos e metodologias préprios; e, tudo isso, involucrado num meio
particularmente ideologizado. Os nedfitos no estudo de tais sociedades ndo
podem passar sem a assessoria de especialistas "nativos” na selecio e andlise
das informagGes. Nesse caso, portanto, a cooperagdo e a sintese das visdes de
dentro e de fora seriam a combinagfo ideal. Por sua vez, esses especialistas
"nativos" talvez tenham a dificuldade de, simultaneamente, reconhecer, preser-
var e superar a sua (racfigﬁo intelectual de origem, quando se pdem a manipular
o instrumental teérico ocidental. Ou seja, a dificuldade ¢ o desafio maior é
precisamente o de produzir algo original que seja uma sintese das visdes de
dentro e de fora, do nativo e do estrangeiro. Esse também foi o desafio enfrentado
por Yanagita, ao reagir contra a "antropofagia" ocidental e mergulhar na tradicdo
intelectual e popular japonesa: ao importar seletivamente os métodos das
ciéncias sociais, ele procurou adaptar essa metodologia a sua tradigfo intelectual
de origem (Kokugaku, "antiquarismo" feudal, etc.). Como afirma Kawada:

A originalidade dos estudos de Yanagita encontra-se principalmente no fato de
que ele tentou superar os problemas causados pela importagio direta de conceitos
europeus no Japdo ao focalizar as caracteristicas singulares da vida japonesa. Sua
obra examina o Japfo a partir de uma perspectiva interna, isto é, de um ponto de
vista préximo da vida real do povo japonés, das tradigdes e da natureza de seu
pais (1993: 1).
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Atualmente, a antropotogia japonesa mantém suas especificidades, emho-
ra nfio deixando de perpetuar pontos em comum com os outros "estilos"” de
antropologia. Quanto a antinomia que op3e a antropologia dos "paises do
centro” (isto €, paises que deram origem cientifica e academicamente 2
disciplina: Inglaterra, Franga e Estados Unidos) as demais antropologias,
podemos dizer que os antrop6logos japoneses se assemelham parcialmente
a seus pares da "periferia”, na medida em que estiveram. por muito tempo,
mais "interessados com o que acontece em seu proprio pafs € numa ou mais
antropologias metropolitanas" e normalmente dio pouca aten¢o ao trabalho
de colegas da "periferia", salvo nos casos em que estes sdo reconhecidos
pelas antropologias metropolitanas (Nakane 1974: 70). Esse fato provoca o
desequilibrio previsfvel que se constata também em outros lugares da "peri-
feria": os japoneses consomem e conhecem melhor os trabalhos de autores
ocidentais do que o oposto.

Contrastando, no entanto, com seus pares de paises em desenvolvimento, os
antropdlogos japoneses, de modo geral, ndo fazem parte do poder decisorio a
nivel nacional. Embora tenha havido antropdlogos bastante engajados na vida
politica do pais (como Yanagita) ou que prestam assessoria a vdrios ministérios
e outros 6rgdos do governo (como Nakane), quando os antropdlogos japoneses
sdo convidados para participar de uma comissio ou assessoria, ndo o siio na
qualidade de especialistas (antrop6logos), mas na de pessoas publicamente
reconhecidas que possuem um profundo conhecimento geral e idéias estimulan-
tes (Nakane 1982: 56).

A antropologia japonesa estd hoje estreitamente ligada e em sintonia com a
antropologia que se faz nos grandes centros (sobretudo nos EUA, Inglaterra e
Franca). Isso quer dizer que ha a coexisténcia de todos os paradigmas da matriz
disciplinar. Mais do que uma simples coexisténcia, hi a aplicag¢do de pratica-
mente todos os paradigmas. Somente a titulo de ilustragio, quando 14 estive
estudando (1985-1990), o chefe do Departamento de Antropologia Cultural da
Universidade de Téquio, que era respeitadissimo por sua intensa produgfio
académica sobre o tema da origem japonesa estudada a partir da perspectiva da
mitologia comparada, estava muito figado a pesquisas para museus; para tal, ele
usava uma metodologia que nos fazia lembrar o difusionismo ao tentar mostrar
o caminho percorrido por certos tracos culturais, do sudeste-asidtico até o Japdo.
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Um outro professor, afeito a estudos comparativos do parentesco e da religiosi-
dade na Coréia e no Japdo, usava métodos funcionalistas para analise (a propria
Nakane Chie também recebeu muita influéncia do funcionalismo britanico).
Outro pesquisador mais jovem, que tinha seu "campo" na Indonésia, era um
grande entusiasta em promover o debate em torno de textos e autores afinados
com o movimento hermenéutico da antropologia. Meu orientador fez parte da
Gltima turma de alunos de E. R. Leach; portanto, ao menos em tese, estava mais
sintonizado com a antropologia britinica.

Uma caracteristica mencionada por varios pesquisadores no Japdo € a ten-
déncia que a maioria dos antrop6logos nipdnicos tem de trabalhar com temas
reconhecidos na disciplina como "classicos” ou "puros”, que podem ser agrupa-
dos em trés grandes blocos: religido/ritual, mudanga sdcio-cultural e estrutura
social. Embora a situagdo tenda a mudar, sdo poucos os que trabalham em
contextos urbanos, havendo preferéncia por grupos "nativos”, minoritdrios e/ou
rurais; e é ainda menor o nimero dos que fazem pesquisa na Europa ou na
América do Norte.

Outro aspecto peculiar que tem sido levantado € o recorrente descaso com a
teoria. A grande capacidade editorial dos antropélogos japoneses esconde dos
menos avisados que, boa parte dessas publicacdes ¢ apenas "dados brutos” de
pesquisas. Entretanto, aqui também hd uma tendéncia a mudanca: se antes os
professores de antropologia produziam suas teses de doutorado num periodo
mais avangado da carreira (quando as produziam, pois essa nio era a tendéncia
mais usual), agora hd uma pressdo para que se facam essas teses o mais rapido
possivel. E ainda ha outro fator a se considerar: cada vez mais, jovens antropd-
logos japoneses estudam ou estagiam em universidades do "centro”, onde estdio
mais expostos a influéncia tedrica externa.

No Japédo atual, a formacéio do antropélogo é majoritariamente feita no
préprio pafs, enquanto que o trabalho de campo € feito no exterior, sobretudo
em pafses em desenvolvimento (da Asia, Africa e América Latina). Esse
costume contrasta, por exemplo, com o Brasil, onde a regra € se fazer a formagio
¢ a pesquisa de campo no préprio pais; mesmo quando o antropdlogo vai fazer
a pos-graduagfo no exterior, costuma desenvolver sua pesquisa no Brasil.

Esse recente "internacionalismo" da antropologia japonesa tem recebido
explicagdes geralmente parciais ou contraditérias, muitas vezes, centradas na
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afluéncia japonesa das (ltimas décadas. Aparentemente, essa antropologia pa-
rece ter confirmado a observagio de Ruth Benedict (1946, especialmente
capftulo 3, "Taking one’s proper station") de que uma das principais caracterfs-
ticas dos japoneses é a de manter um esfor¢o para que cada coisa e pessoa
permanega no seu "devido lugar" (one’s proper station), em consonincia com
uma exacerbada énfase na ordem e na hierarquia. Na esfera académica também
se podia perceber um consenso velado de que a tradi¢@o sécio-cultural do Japio
era assunto para os folcloristas, sua histéria era ocupago dos historiadores, sua
economia era o campo especifico dos economistas, e assim por diante. Restou
para os antropdlogos japoneses a pesquisa do "oulro-estrangeiro”. Assim, o
Japo foi estudado de modo mais sistemadtico e continuo por folcloristas,
historiadores da religifio, socidlogos, arquedlogos, economistas, entre outros, e
menos por antropologos. Esse argumento faz sentido, porém, é uma verdade
parcial, uma vez que, no entre-guerras e logo apos a Il Guerra, estudar o pais ¢
suas coldnias tinha um grande apelo na academia, com o fito de se desvendarem
as origens e a identidade japonesas. Depois, surgiu um novo panorama com a
reorientacdo da disciplina no pés-guerra. A pesquisa nas ex-coldnias esbarrava
na restri¢fio dos nativos que, naturalmente, passaram a hostilizar seus ex-senho-
res (esse clima deve ter perdurado por, pelo menos, duas décadas ap6s a guerra).
Af sim, as novas gerag@es tiveram que se apegar, literalmente, & orientagiio
cléssica da disciplina, ou seja, aquela que diz que o objetivo primordial da
antropologia € o estudo do outro, do exético, do diferente.

Assim, fatores variados contribuiram para essa "tendéncia centrifuga" (nas
palavras de Sekimoto Teruo) que fez com que os antropélogos japoneses
optassem por campos de pesquisa em dreas cada vez mais distantes. Esse mesmo
autor afirma que, na tensio entre as duas tendéncias, a centripeta (caracterizada
pelo interesse na origem do sistema sécio-cultural japonés) e a centrifuga
(pesquisa cada vez mais distante do Japdo), prevaleceu a dltima (Sekimoto
1996). E a transigdo para a segunda tendéncia fez-se acompanhar de outras duas
transi¢des. Em primeiro lugar, houve uma transi¢cio concernente i instituciona-
lizagdo da antropologia: o perfodo pré-guerra se distingue pelos estudos multi-
disciplinares sobre a etnogénese nipdnica, pela existéncia de antropélogos
auto-didatas e com formagio em outro campo do saber (medicina, boténica,
literatura, politica, etc.) e pela inexisténcia de cursos de antropologia; a partir
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dos anos 50, foram criados os cursos de graduagéo e de pés-graduagfo, surgindo
com isso novas geragdes de antropdlogos com uma formagdo especifica e
orientados para uma prética de trabalho de campo intensivo. A outra transi¢o
diz respeito a mudanga no status econdmico e politico do Japio. E 6bvio que a
opuléncia gerada pelo poder econémico do pafs nas ultimas décadas fez com
que houvesse verbas para pesquisas em qualquer parte do globo; para atualizagio
constante das bibliotecas; para se convidar grandes nomes da antropologia
mundial para irem ao Japdo debater suas obras e suas idéias com antrop&logos
e estudantes do pais; etc. Agora, se a nova opuléncia tem contribuido para o
internacionalismo da antropologia japonesa, pode-se dizer também que esse
internacionalismo, com toda a informagfo gerada, ndo deixa de ser importante
para o Estado e, particularmente, para as empresas nipdnicas.

Para concluir, os antropdlogos nipdnicos que oscilaram entre as tendéncias
centripeta e centrifuga, praticamente, se omitiram em relacdo as inGimeras
minorias do pais (ainu, burakumin, chineses, coreanos, vitimas da bomba
atdmica, trabalhadores tempordrios nipo-latino-americanos ou dekasegi, elc.).
Aqui, 0 "outro-interno” é secundério na disciplina tanto quanto o € na sociedade
nacional. Aqui, a razdo académica se mistura a ideologias nacionais. Talvez a
reacdo contra a "antropofagia” ocidental ndo tenha permitido que se reconhe-
cesse a diversidade interna.
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