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Imagine-se o leitor assistindo de primeira mio um ritual novo, uma
ceriménia inédita de um povo indigena da Amazdnia brasileira cuja vida
social nio lhe &, absolutamente, familiar. Imagine-se agora o leitor convida-
do por membros deste mesmo grupo — na verdade mais que convidado,
gentilmente intimado — a explicar para seu préprio povo o sentido maior
desta cerimOnia. Ndo é preciso ser antropélogo para perceber a delicadeza
da posicdo de tal expectador; no entanto, ela soa especialmente sensivel aos
antropdlogos por forca do bias caracteristico da disciplina, orientada por
uma percepeao da realidade social marcada pelo trago indelével da tradicdo.

Pois € isso precisamente o que faz Laura Graham em seu livro
Performing Dreams”. Fruto de um trabalho de campo realizado ao longo
de um periodo de dez anos (1981 a 1991) com os Xavantes da aldeia de
Pimentel Barbosa, Mato Grosso, este livro (originalmente uma tese de
doutoramento) conta a estdria da encenacgdo ritualizada do sonho do velho
chefe Warodi no qual este travava contato com os hoimana?u?o, categoria
especial de Imortais masculinos descendentes dos criadores originais da

sociedade xavante e dos préprios brancos!. Chamada a explicar a estes

* GRAHAM, Laura. 1995. Performing Dreams. Discourses of Immortality among the
Xavante of Central Brazil. Austin: University of Texas Press. 290 p.

1. Distintos dos wadzapari?wa, que habitam uma aldeia debaixo da serra que corre a leste da
aldeia de Pimentel Barbosa. Esses vivem em um mundo que é em tudo semelhante ao
mundo dos vivos, habitando uma aldeia que possui metades exGgamas e grupos etdrios. Os
hoimana?u?o, por sua vez, habitam no céu, sendo que apenas pessoas excepcionais, como
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ultimos, e a perpetuar em forma escrita esta performance ritual inédita, a
autora realizou uma etnografia das formas expressivas xavantes enquanto
fendmeno semidtico, revelando seu cariter fundamental enquanto promotora
e reprodutora da continuidade cultural daquele povo indigena.

Alimentada por uma concepgdo lingiiistica em larga medida peirceana,
a autora busca descrever os processos de criacdo de arcabougos interpretati-
vos (interpretive frameworks) por meio da exposi¢do a comportamentos
expressivos significativos cotidianos — como o discurso politico no ward, o
conselho dos homens, e o da-fio’re, cancdo sonhada por um individuo e
encenada pelo conjunto dos membros de seu grupo etirio — que permitiram
aos Xavantes atribuir sentido a encernagdo do sonho de Warodi enquanto
ato expressivo destinado, segundo a autora, a perpetuar o ensinamento de
que € através da manutengdo e transmissdo entre as geracdes da propria
prética narrativa tradicional, mais que de seu conteido manifesto, que os
Xavantes recriam cotidianamente sua ligagdo com o passado de seus ances-
trais e com uma ‘xavantidade’ que os mantém, a eles tdo envoltos hoje pela
sociedade e pelos costumes dos ‘brancos’ que os rodeiam, eternamente
Xavantes, idénticos aos primeiros criadores de quem s3o descendentes?.

Buscando interpretar as performances expressivas xavantes com o
instrumental da semidtica, a autora voltou sua atengdo para a descri¢io e
analise do que denomina soundscape (e que procurei traduzir livriemente por
‘paisagem sonora’), espécie de etnografia da vida sonora cotidiana da aldeia
xavante, tanto ao longo do dia e das épocas do ano, quanto analiticamente
do ponto de vista da sociedade como um todo, por meio da relagio entre
determinados comportamentos expressivos € o ciclo de desenvolvimento dos
grupos domésticos xavantes. Com relagdo a etnografia da paisagem sonora

chefes e conselheiros, juntam-se a eles. Outra diferenga significativa entre ambas catego-
rias € que os wadzapari?wa sdo uma comunidade indistinta de nio-individuos, formada
continuamente 3 medida em que detalhes das vidas de xavantes mortos sdo mescladas a
memdrias semelhantes referentes a outros mortos; os hoimana?u?o, por sua vez, sio
lembrados individualmente (Graham 1995: 100-101; 223).

2. Na verdade, apenas os Xavantes de Pimentel Barbosa reivindicam-se descendentes diretos
dos primeiros criadores, aqueles com os quais sonhou Warodi. A autora afirma mesmo que
os Xavantes das outras aldeias n3o reivindicariam tal status, e que tal legitimagdo mitica
seria um recurso utilizado pelos de Pimentel Barbosa levando sempre em consideragio o
contexto da relagio com as outras aldeias xavante (1995: 29); no entanto, ela ndo desen-
volve tal ponto.

242



DO SONHO AO RITO

concreta, a autora avanga a tese de que as maneiras como os Xavantes
produzem sons vocais em sua vida didria ao longo das estagdes, em ciclos
sonoros, promovem uma continuidade actistica que se traduziria para eles
em um senso de perpetuidade em sua vida social. Tal abordagem lhe permi-
te, assim, contestar a conhecida tese de que os J& do Brasil Central, diferen-
temente de outros grupos amazOnicos cuja vida social encontra-se intensa-
mente voltada para o ‘outro mundo’, o mundo sobrenatural cuja visio é
procurada, por exemplo, através da ingestio de drogas alucinogénicas,
seriam voltados para ‘este mundo’, o que seria expresso através de sua
intensa preocupagdo com a vida cerimonial. Para Graham, os Xavantes sio
tdo voltados para o ‘cutro mundo’ quanto estes outros grupos indigenas; o
que ocorre € que este mundo ndo € para ser visto, mas ouvido. Ele é o
mundo dos ancestrais e dos seres miticos, a todo tempo presente na medida
em que os Xavantes continuam a contar estrias e a cantar suas cangdes,
ambas atividades cotidianas que recriam expressivamente o mundo tradicio-
nal. E pas suas narrativas miticas centradas nos atores (agent-centered), isto
¢, naquelas onde os Xavantes tradicionalmente representam-se como agindo
sobre o mundo, e ndo recebendo sobre si a agdo deste, que eles criam um
padrio de agdo sobre este mesmo mundo. E este modelo que os Xavantes,
enfim, transportam para suas relagdes com a sociedade nacional, o que
mostra a importincia central das prdticas narrativas tradicionais para a
continuidade cultural da sociedade xavante.

Com relagdo ao que chamo aspécto analitico de sua etnografia da
paisagem sonora xavante, Graham leva a descrigdo do comportamento social
xavante até nivel dos atos de fala, analisando os aspectos lingiiisticos da
comunica¢do entre afins a compartilhar a mesma residéncia. Ela mostra
como seu comportamento verbal, marcado nos estdgios iniciais da relagio
(isto é, durante os primeiros anos de unido de um casal) por um tabu da
fala caracterizado pelo uso de intermedidrios para a comunicagio entre afins
masculinos, altera-se com o passar do tempo e a integra¢do do jovem mari-
do na casa dos pais de sua esposa (0 que ocorre no mais das vezes concomi-
tantemente com sua ascen¢fio a categoria etdria dos homens maduros e,
portanto, com o inicio de sua participagdo efetiva no ward), desaparecendo
ostensivamente e permitindo que DH e WF passem a se comunicar sem uso
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de intermedidrios®. No entanto, a autora mostra também como tal relagdo
de evitacdo entranha-se no nivel mesmo do discurso, uma vez que a conver-
sa entre sogro e genro continua, ainda depois de o segundo ter atingido a
maturidade, marcada por um conjunto especial de caracteristicas gramati-
cais, expresso por marcadores de pessoa pré e pds-posicionais, usados para
falar com (e sobre) afins e parentes particulares. Adultos maduros afins
entre si codificam assim sua relagio no micro-nivel da estrutura gramatical,
e nio mais no macro-nivel do comportamento explicito.

Ha, segundo a autora, dois conjuntos de marcadores (chamados por ela
honorificos), usados por diferentes categorias sociais. Um deles € usado por
homens iniciados e mulheres com filhos, que compartilham um conjunto de
marcadores de pessoa para falar com (e sobre) a primeira e segunda gera-
¢Oes ascendentes de parentes e afins. O uso destas formas, portanto, de-
monstra o status adulto do falante, a0 mesmo tempo em que deixa claro sua
relagdo com aqueles de quem ou com quem se fala. O mesmo conjunto de
marcadores é usado em referéncia ou enderegamento ao grupo de parentes
da segunda geragdo descendente, bem como para falar sobre os ancestrais.

Deve-se notar aqui que, & excegdo dos parentes e afins na primeira
geragdo ascendente, as categorias correspondem aquelas cujos termos de
referéncia ndo sdo caracterizados pela bisseccdo entre waniwihd e
wasire?wa, ‘nds’ e ‘eles’, divisdo quase onipresente na vida social xavante:
os membros da segunda geragdo ascendente, bem como os ancestrais de
maneira geral, sdo chamados pelo termo de referéncia i-rda, ao passo que
os da segunda geracdo descendente sdo tratados por i~nihidu (Maybury-
Lewis 1974: 166; 215-17) Com relagdo & primeira geracdo ascendente,
Graham afirma que o uso dos marcadores atenuaria a distingdo entre paren-
tes e afins, uma vez que pelo tratamento semelhante o falante demonstraria
igual respeito por ambos.

Um segundo conjunto de marcadores de pessoa € usado para se referir
e dirigir-se aos afins da primeira geragdo descendente, uma de cujas carac-
teristicas mais marcantes ¢ a ndo distingdo entre a segunda e a terceira

3. Uma vez que, entdo, seus outros afins a compartithar a mesma residéncia, isso €, seus
cunhados, ji terdo casado e estardo morando em outra casa, ndo mais travando contatos
cotidianos com os maridos de suas irmis, agora assenhoreando-se de sua casa natal a
medida que seus filhos, membros de seu cld (no caso ideal de um grupo de membros de
uma mesma linhagem casar-se ‘dentro’ da mesma casa) vio nascendo.
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pessoas: os sogros falam com (e sobre) estes afins na terceira pessoa, crian-
do uma aparéncia de evitagio, que é portanto introjetada ao nivel da grama-
tica.

Na verdade, tais usos da terceira pessoa sio muito comuns*. Estas
estratégias deiticas — isso €, estratégias que estabelecem uma relacio entre
0 universo pragmadtico € o momento do discurso, e, portanto, o falante —
apesar de variarem imensamente de lingua para lingua, tanto ao nivel das
subcategorizacdes semdinticas quanto da morfologia, possuem algumas ca-
racterfisticas universais. Com relagcdo especificamente ao nivel das subcate-
gorizagbes semdnticas, dentro da categoria seméntica do ndo-singular, um
sistema pessoal de uma dada lingua pode estabelecer subcategorizagGes
quanto aos participantes de facto de uma dada situagio comunicativa, por
exemplo, por meio do uso de duais inclusivo e exclusivo — isso é, nds =
eu + vocé e nos = eu + ele, excluindo vocé — e de triais (ou plural)
inclusivo e exclusivo (nds = eu + ele + vocé e nés = eu + elel + ele2,
excluindo vocé). Tais distingdes baseiam-se na relagdo entre primeira e
segunda pessoas, a terceira pessoa sendo geralmente menos central, ou
menos pessoal, que as demais, quando se compara seu uso a nivel do dis-
curso concreto. H4 assim uma certa ‘hierarquia de pessoalidade’ entre a
primeira, segunda e terceira pessoas, um de cujos componentes ¢ a distingdo
de nimero: a terceira pessoa do plural tende a ser ainda mais indefinida, ou
impessoal, que a do singular®. Veja-se em nossa prépria lingua a possibili-
dade de ocultamento completo da identidade do sujeito em uma sentenca
como ‘Dizem que ...". O mesmo efeito pode ser conseguido com a terceira
pessoa do singular, por meio do uso de um pronome indefinido (‘alguém
disse que...”). Ora, € evidente que o mesmo nio pode ser conseguido com
0 uso da primeira ou segunda pessoas, seja do singular, seja do plural, que
sempre identificam, integral ou parcialmente, o falante ou o ouvinte da
conversagdo. Por forca desta impessoalidade potencial da terceira pessoa, é
comum seu uso (em especial na forma plural) em situagbes formais, nas
quais as pessoas em interagdo ndo estejam colocadas de igual para igual.

4. Na discussdo a seguir baseei-me em larga medida em discussdes havidas com Christiane
Cunha de Oliveira, doutoranda em lingiiistica na Universidade do Oregon e especialista na
lingua Baré.

5. Benveniste (1991: 250-51) afirma mesmo que “[...] a ‘terceira pessoa’ niio é uma ‘pessoa’;
¢ inclusive a forma verbal que tem por fungdo exprimir a ‘ndo-pessoa’.”
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Veja-se, por exemplo, a expressdo ‘este vosso criado’, utilizada por falantes
de portugués para referir-se a si mesmos em situagdes formais.

Esta digressio pode fornecer uma pista para a aparente contradigio
encontrada pela autora com relagio ao uso destes marcadores. Ao denomi-
né-los honorificos, Graham ressalva que estes sdo encontrados tipicamente
em sociedades hierarquizadas (ainda que os tipos de hierarquia marcados
variem), ndo se sabendo existirem entre os grupos indigenas das terras
baixas da América do Sul, sendo bastante incomum sua presenga em uma
sociedade ‘acéfala’ como a dos Xavantes. Ora, como se pode ver, a ‘impes-
soalizagdo’ promovida pelo uso da terceira pessoa, mesmo em linguas de
sociedades profundamente hierarquizadas como a nossa, ndo se limita a
contextos nos quais os participantes da interacio estejam colocados em uma
situacdo de hierarquia, sendo um mecanismo de uso muito mais amplo. No
caso xavante, talvez seja mais correto equacionar o seu uso com Os contex-
tos formais de comunicacdo, ndo necessariamente marcados por uma hierar-
quizacdo entre os participantes da interagdo®.

Talvez a maior contribui¢do da autora & etnografia xavante provenha
de sua andlise do comportamento expressivo ritualizado que tomou como
paradigma de sua andlise da encenacdo do sonho de Warodi: os discursos
politicos no conselho dos homens maduros. Graham analisa a institui¢do do
ward a partir de uma etnografia do conjunto de recursos expressivos utiliza-
dos por seus participantes, caracterizando o discurso politico € o préprio
ward como responsaveis pela coesdo politica da aldeia xavante, acentuando
que quando os homens maduros ndo conseguem gerenciar OS recursos ex-
pressivos de seu discurso no conselho de forma a criar um equilibrio entre
as facgOes, a aldeia cinde-se. Segundo Graham, as prdprias convengdes do
discurso politico formal — a ‘antifonia’ mencionada por Maybury-Lewis
(1974: 144-46) — juntam os membros de diferentes fac¢des, evitando o
conflito. O ritual politico xavante, portanto, da mesma forma que a vida

6. E o proprio Benveniste (1991: 254) que equaciona o cariter despersonalizador da terceira
pessoa com seu emprego a nivel da fala em expresdes que veiculam a existéncia de um
desnivel hierdrquico entre os participantes da interagdo. No entanto, ele o faz com o intuito
de mostrar como esta cacarcteristica geral pode ser utilizada em situagdes concretas como
indicador da hierarquia entre os falantes; ndo restringe, em absoluto, seu uso 2 manifesta-
¢oOes de hierarquia.
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cerimonial, atua como for¢a coesiva da sociedade, amortecendo e elimina-
do, na medida do possivel, os conflitos entre os homens maduros.

A etnografia do cardter expressivo da encenagdo politica xavante leva-
da a efeito pela autora pode ser, creio, de grande ajuda na andlise da vida
politica de outros grupos da familia lingiifstica J&. Penso, especificamente,
nos Caiapds (Mebengokré), grupo Jé do Norte dotado, como os Xavantes,
de intenso faccionalismo e onde a encenagio politica lan¢a mio igualmente
de recursos expressivos diferenciais tanto ao nivel da mensagem quanto da
enunciacdo (Lea 1986: 247-51; Verswijver 1985: 136). Uma andlise nos
moldes daquela empreendida por Graham poderia revelar novas facetas de
seu processo facciondrio, que levou este grupo a cindir-se — algumas vezes
de maneira definitiva — dezenas de vezes ao longo dos ultimos dois sécu-
los, devido a disputas internas.

Ao final desta resenha, cumpre mencionar duas auséncias sentidas na
andlise de Graham, que junto com algumas pequenas incorre¢des’, empali-
decem o brilho desta excelente obra. A primeira € a falta de referéncias aos
estudos de contato interétnico. Com efeito, tanto a encenacido do sonho de
Warodi quanto o livro de Graham tratam basicamente da ‘xavantidade’, de
sua construcdo e manuten¢do. Ela prépria afirma que os Xavantes tém,
neste € em outros recursos expressivos, um arsenal com o -qual confrontar-
se com a sociedade envolvente tanto no campo de batalha do sentido quanto
no da agdo, compreendendo o mundo e dgindo sobre ele a partir dos para-
metros gerados por tais recursos expressivos. Assim, a mensagem de
Warodi, e dos Imortais, para a comunidade xavante de Pimentel Barbosa,
ao ressaltar a ‘xavantidade’, pode ser comparada contrastivamente aquela do
messianismo krahd, por exemplo, uma anilise que seria bastante esclarece-

7. O rigor lingliistico mostrado pela autora com relagao aos termos em xavante, por exemplo,
ndo se repete com o0s termos em portugués, boa parte grafada incorretamente. As paginas
52 e 53, a autora mostra um quadro das aldeias Xavantes em 1984 com 36 entradas, mas
somando apenas 35 aldeias. A pag. 92, h4 mencio a improvaveis ‘maridos classificato-
rios’, para os quais nio pude encontrar termos na relagdo de termos de relacionamento
para EGO feminino, dada por Maybury-Lewis (1974: 313-14). Ele da o termo i“mrd para
H e i~za’mii para qualquer homem a se ¢asar com uma mulher da linhagem de EGO, mais
DH e ZDH, o que ndo parece ser o caso da descrigdo da autora. Ela estd, provavelmente,
referindo-se a maridos potenciais. A nota 10 do Cap. 7 (: 224) aparentemente nada tem a
ver com a parte do texto a que ela remete.
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dora de aspectos da relacdo dos Xavantes com a sociedade brasileira e da
prépria construcdo da identidade xavante em si mesma.

A segunda auséncia que mencionei é uma auséncia distinta, na medida
em que presente implicitamente ao longo de toda a andlise de Graham.
Refiro-me a influéncia de Geertz e de suas concepgdes do campo religioso.
Ao analisar a encenagdo do sonho de Warodi, a autora ressalta a todo mo-
mento que as préticas expressivas tradicionais ndo apenas fornecem aos
Xavantes uma representacdo especifica do mundo como também tingem de
maneira peculiar o estar-no-mundo xavante, sendo portanto verdadeiros
veiculos de sintese de ethos e visdo-de-mundo: simbolos sagrados, seguindo
a ja classica defini¢do de Geertz (1978: 3), com a peculiaridade de serem
sonoros, € ndo visuais.

Se chamo atengdo para esta caracteristica da obra de Graham, é porque
creio que, ao ndo reconhecer explicitamente a influéncia das concepgdes de
Geertz sobre seu trabalho, incorporando-as conscientemente i sua reflexdo
e reconhecendo suas limitagdes, a autora perdeu uma oportunidade de juntar
algumas ‘pontas soltas’ de sua andlise. Com efeito, ao centralizar sua aten-
¢do nos aspectos da encenacdo do sonho de Warodi centrados na produgio
reciproca de um sentido para o mundo — expresso, principalmente, no
conteddo da encenagio — e de uma maneira distintiva de inserir-se no
mesmo — forjada, segundo a autora, pela prépria prética narrativa tradicio-
nal — Graham deixa & margem de sua andlise dados que podem revelar
caracteristicas distintas desta mesma encenagio, e talvez mesmo das pro-
prias préticas narrativas xavantes como um todo. Assim, passa ao largo de
sua interpretacdo da encenacdo do sonho de Warodi o fato de os ‘atores’
representando os trés imortais do sonho do velho chefe serem todos de sua
familia extensa (*filhos e sobrinhos’ — : 253, nota 3), o que parece indicar
que, além de promover os valores da comunidade, o ritual pode servir
também para promover interesses de grupos politicos no interior da comuni-
dade, como a facgdo de Warodi. Em outra passagem (: 22), a autora infor-
ma que, ao falar sobre seus filhos e sobrinhos em preparagdo para a ence-
nagdo do sonho, o irmdo de Warodi dirige-se a eles como ‘os descendentes
do primeiro chefe’, o que € interpretado por ela como se referindo 4 comu-
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nidade como um todo®. Nao poderia ser, porém, que a participagio mesma
na encenagdo ritual, sua organizacdo, etc., fossem formas de estabelecer
prestigio social através da manipulagdo do ritual? Deve-se considerar aqui a
possibilidade de que a interpretacdo ‘comunitdria’ da agdo ritual ndo esgote
seus multiplos sentidos.

Graham demonstra como os habitantes de Pimentel Barbosa legitimam
suas pretensdes enquanto grupo xavante superior aos demais através do
recurso a uma origem diferenciada: eles seriam descendentes dos primeiros
chefes, e dos Imortais, os criadores de Xavantes e de Brancos, ao passo que
os Xavantes das outras aldeias seriam descendentes de ‘bestas’. A temadtica
dos ‘criadores’, portanto, parece estar inextricavelmente relacionada a dina-
mica facciondria histdrica que levou a cisdo destes sub-grupos. Assim, uma
andlise do contexto situacional da encenacdo do sonho do velho chefe pode-
ria langar luz sobre esta relagdo entre o ritual ‘piblico’ e interesses ‘priva-
dos’ de grupos da sociedade xavante®, ‘
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8. Eo que d4 a entender, pelo menos, o sub-titulo deste trecho do livro, imediatamente acima
da citagdo do irmdo do velho chefe: ‘Vocés Todos sdo Descendentes do Primeiro Criador’.
9. Graham afirma que, ao realizar a encenagio de seu sonho, Warodi estava também perse-
guindo um objetivo individual: a consecugdo de sua propria imortalidade. Nio €, porém, a
este tipo de interesse que me refiro, um interesse puramente individual, mas a interesses de
grupos sociais no interior da sociedade, da aldeia xavante: a interesses facciondrios, enfim.
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