Da Antropologia Interpretativa @ Antropologia
Critica’

MicHaer M. J. FISCHER

As antropologias criativas surgem em conjunturas historicas
e em contextos nacionais especificos. Como se tem notado muitas
vezes, nao & por acaso que, por exemplo, a teorizacdo social na
Franca (ou na Inglaterra do século dezenove) tem sido mais uni-
versalista do que na Alemanha (ou na antropologia social brita-
nica classica). A teoria social alema do século passado e no inicio
deste estava mais sintonizada com particularidades historicas (dai
estabelecendo as bases que permitiram explorar a noc¢ao de culturas
no plural). No Terceiro Mundo, por razoes semelhantes as da Ale-
manha, o pensamento social tem sido muitas vezes historicista e
dialético, situando-se diante de um Outro poderoso (Primeiro
Mundo, imperialismo, dependéncia, etc.). No entanto, esse con-
texto nao significa, necessariamente, que ndao tenham surgido outros
problemas, mais internos e tdo contundentes para o desenvolvi-
mento de novas antropologias.2

1 Este texto foli apresentado nos “Seminérios de Antropologia”, nos
dias 16 e 23 de junho de 1982, no Departamento de Ciéncias Sociais,
Universidade de Brasilia, durante a permanéncia do autor como Pro-
fessor Visitante financiado pela Comissao Fulbright.

2 A discussao sobre o pensamento social no Terceiro Mundo (e, prin-
cipalmente, os marxismos do Terceiro Mundo) foi exposta de modo
envolvente por Abdullah Laroui, 1976.- Consideremos, porém, as forcas
relativas das antropologias desenvolvidas na India, em Israel e no
Japfo. Sobre o Brasil (Alemanha e Franga) vide Mariza G. S, Pei-
rano, 1981, Uma boa introducdo & sociologia intelectual da Alemanha
é a de Fritz Ringer, 1969. Sobre o contraste entre os estildos francés
e alemiio de pensamento social, vide, por exemplo, Norbert Elias,
1978. Sobre as origens do pensamento social nos Estados Unidos, vide,
principalmente, C. W. Mills, 1964. Ernst Becker, 1971; e¢ Thomas
Haskell, 1977.
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Pediram-me que falasse sobre o estilo de investigacdo antro-
pologica nos Estados Unidos a que se tem chamado de “antropolo-
gia interpretativa”,? principalmente, sobre o papel de Clifford
Geertz e, em terceiro lugar, sobre como eu situo o meu préprio
trabalho com relacao a esse estilo antropolégico. “Antropologia in-
terpretativa” é um roétulo recente (e talvez uma tendéncia subs-
tantiva) que corresponde a uma iniciativa aparentemente cristali-
zada na Universidade de Chicago nos anos 60 sob a lideranca de
David M. Schneider e Clifford Geertz, mas que interessou ativa-
mente quase todo corpo docente.t Na época, tendia-se a chamar
essg iniciativa de varias maneiras: antropologia “cultural” (em opo-
sicao a “social”), ou antropologia ‘“simbélica”.s

Simbélica, cultural, interpretativa, todas essas denominagdes se
reportam ao debate do século dezenove na Alemanha sobre o papel
da Verstehen (compreensdo) na metodologia das ciéncias sociais.
A questdo inicial era a ja eterna: ha, em principio, uma diferenca
entre os métodos das ciéncias naturais e os das ciéncias humanas
ou soclais? Fazia-se o esfor¢co de combinar, através da nocao de
Verstehen, as metas cientificas de objetividade com o reconheci-
mento de que, pelo fato de os homens refletirem sobre o que fazem
(e agirem de acordo com essas reflexdes), é dificil trata-los me-
ramente como objetos. (O fato de que existem padrdes de compor-
tamento que nao sao totalmente conscientes pode ser acomodado
dentro desta formulag¢ao). Pode-se escolher a vontade os ances-
trais relevantes no seio dessa perspectiva: Dilthey para quem ¢é
filésofo das ciéncias sociais; Max Weber, para quem ¢é sociélogo ou

3 Clifford Geertz intitulou sua colecfio de ensaios de 1973 “The Inter-
pretation of Cultures” (tradugdo portuguesa pela Zahar, 1978); Roy
Wagner intitulou um texto introdutério com algo semelhante, Inven-
tion of Culture; eu mesmo usei “Interpretive Anthropology” como
titulo de um artigo-resenha em 1977 (Reviews in Anthropology) e hé
agora ums coletdnea chamads Integration Social Science. A Reader,
organizada por Paul Rabinow e Willlam M. Sullivan.

4 Melford Spiro, Lloyd Fallers, Nur Yalman, Ralph Nicholas, Mekim
Marriott, Raymond Smith, Milton Singer, Manning Nash, Raymond
Fogelson, Paul Friedrich, mais tarde Victor Turner e Terence Turner
e, mais tarde ainda, Stanley J. Tambiah e Michael Silverstein e, atual-
mente, Marshall Sahlins,

5 O principal curso para os estudantes de pés-graduacho, por exemplo,
estava dividido (um periodo letivo cada), segundo o esquema parso-
niano, em “sistemas culturais”, “sistemas soclais” e “sistemas psico-
légicos”. David Schneider intitulou seu livro de 1868 American Kinship:
A Cultural Account. Em Princeton foi criado um departamento menor
composto de professores advindos de Chicago, que se chamou Depar-
tamento de Antropologia Simbélica, e que financiou uma sérle de
monografias em antropologia simbélica. Mais tarde, David Schneider,
Janet Dolgin e David Kemnitzer organizaram uma coletdnea.
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antropologo; Karl Marx, para quem ¢é marxista, Wilhelm Wundt,
para quem é psicélogo. Mas em todos os casos 0 problema geral
era de como captar de maneira objetiva os elementos intelectuais,
motivadores e culturais que influenciam a acdo social. A resposta
geral era conceber os homens como agindo dentro de “mundos
intersubjetivos socialmente constituidos”. Até mesmo as experién-
cias subjetivas sio amplamente mediadas pela linguagem, pela par-
ticipacado social (as reagdes dos outros) e por simbolos culturais.
Tal mediagdo pode dar-se em varios niveis: intencdes conscientes
no nivel intelectual (a0 qual os filésofos tendem a limitar-se) e
também no inconsciente (como Freud nos fez perceber) e aqueles
esquemas dados socialmente a que chamamos cultura. Na medida
em que a comunicacio entre individuos é compreendida (sobre
cujos significados existe acordo) ela é publica, objetiva e, pelo
menos teoricamente, passivel de andlise. Uma tal formulacao da
cultura e da teia de comunica¢io na qual vivem os individuos apre-
senta trés implica¢oes imediatas: primeiro, afasta-se de todas as
filosofias sociais enralzadas nas experiéncias do ego (por exemplo,
o “cogito ergo sum” de Descartes), forcando a um método empi-~
rico e comparativo; segundo, afasta-se de teorias genéticas da so-
ciedade que comecariam com as necessidades e desejos individuais
(isto é, teorias biologicamente reducionistas e n&o introspectivas)
— o8 individuos sempre nascem em sociedade; terceiro, e mais
importante para o meu objetivo, a visdo de cultura como padrdes
de comunicacao relativamente cristalizados torna a nocdo de cul-
tura altamente dinémica. Os individuos mantém diferentes posi-
¢oes na sociedade, diferentes percepcoes, interesses, papéis e de
suas negociagcdes e conflitos surge um universo social plural no
qual podem coexistir e competir muitos pontos de vista opostos.

Este modo geral de formular a tarefa e o objeto das ciéncias
sociais pode ser remontado de varias maneiras a Vico no século
dezesseis, ou aos retoricos dos tempos classicos,8 como Hans-Georg
Gadamer demonstra convincentemente. A contribuicdo critica dos
séculos dezenove e vinte tem sido operacionalizar a abordagem
geral e tornd-la empirica. Podemos fazer dois tipos de observagdes
sobre essas contribui¢ées: uma, sobre os refinamentos da formula-
¢io metodologica; a outra, sobre seu contexto ideolégico ou his-
torico.

6 Hans-Georg Gadamer, Truth and Method. £ uma excelente intro-
ducédo e exploragdo dos problemas que muito suscintamente resumi
nos paragrafos precedentes.
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] Tomemos primeiro o metodolégico e permitam-me selecionar
quatro vultos que possam representar algumas das contribuicoes
basicas da antropologia para a operacionalizacdo empirica. Podemos
comecar com Malinowski, nao apenas por seu lema e insisténcia na
busca do “ponto de vista nativo”, mas, mais importante e especifica-
mente, por sua insisténcia nos textos nativos com comentarios de
trés ordens: traducgOes palavra-por-palavra, traducdes lvres cap-
tando o sentido e, depois, de maior importancia, comentarios in-
cluindo gramatica, redes semanticas, alusdes culturals, etc. Uma
outra figura, recentemente redescoberta e reabilitada no “salao da
fama” antropologico, é o francés Maurice Leenhardt, por sua ten-
tativa de ultrapassar Malinowski, envolvendo os nativos em proce-
dimentos de verificacoes multiplas, discussao e elaboracao de textos
e descrigoes registrados no trabalho etnografico. Ha duas razoes para
essa colaboracao com os nativos: primeiro, claro, para aumentar o
potencial de abrangéncia e fidedignidade etnograficas; mas, segundo,
para estabelecer um dialogo com os nativos e estimula-los a re-
fletir sobre a sua propria cultura, sistematizar, talvez introduzir
mudang¢as, alcan¢ar uma maior consciéncia critica para eles e para
o etnégrafo e seus leitores. Um terceiro contribuinte de importancia
metodologica foi Clifford Geertz nos anos 60. Geertz deu um passo
conceitual para além da metodologia de Max Weber. Este, ao ela-
borar sua noc¢ao de Verstehen, disse que, naturalmente, queremos
saber as motivacdes e as intengdoes dos agentes soclais cujo com-
portamento desejamos descrever e explicar, mas que a tarefa de
entrar nas cabecas dos outros nao é metodologicamente pratica,
senao mesmo impossivel. No entanto, o comportamento é suficien-
temente regular para permitir que um procedimento precario, de
emergéncia, nos permita trabalhar, ou seja, a construcio de mo-
delos “como se” ou “tipos ideais” baseados no desempenho subjetivo
do analista (Nacherleben) ou reconstru¢ao (Nachbilden) de moti-
vacdes tipicas, ajustadas a estruturas institucionais que refor¢cam
tais motivacoes. (Assim, a analise de Weber sobre a Etica Protes-
tante ajustada a um estrato social especifico de uma conjuntura
historica especifica, ou sua discussao semelhante do tipo de per-
sonalidade que tende a ser selecionada nas camadas mais baixas de
uma burocracia). A. Schutz, aluno de Weber, lido por Geertz e
depo’s por todos os alunos de pos-graduacao de Chicago em meados
da década de 60, tentou elaborar mais detalhadamente a metodo-
logia de Weber na construcio de tipos ideais. Em importante tra-
balho de 1966 sobre “Pessoa, Tempo e Conduta em Bali”, Geertz
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mostrou os perigos de se confiar num procedimento introspectivo e
reforcou a insisténcia antropoldgica de que a teoria social deve-se
basear em etnografia empirica. Neste e em outros trabalhos pos-
teriores Geertz demonstrou para os antropdlogos (Gadamer o faz
de modo mais geral e sistematico) que a compreensao (Verstehen).
nao estd baseada na empatia ou em outras introspecgoes psicolégicas,
mas sim num processo de justaposi¢cao, de esquemas de referéncia
nativos com aqueles do analista, o que é, também, um processo de
comunicacao. Esta concepcao da tarefa etnografica (e antropolo-
gica) chama a aten¢io para expressdes idiomaticas, meios, modos,
uzos figurativos e canals de comunicac¢do. E, realmente, a década
de €0 foi a época em que 0s antropologos buscaram ajuda e ins-
piracao na Lingiiistica.

Um ultimo vulto que poderia ser incluido, por sua contribuicao,
de uma outra maneira, & operacionalizacio da Versiehen, é Claude
Lévi-Strauss e as técnicas (mas nao a metafisica) do estruturalismo.
Talvez inicialmente o estruturalismo tivesse sido pensado para tratar,
especificamente, de restos fragmentarios de sistemas culturais: os
indicios de que fala Lévi-Strauss de modo tao comovente em Tristes
Tropicos, onde nao ha historia nem outra maneira de compor um
sentido do todo. Naturalmente, o estruturalismo também se ajusta
especialmente bem a ‘“sociedades frias”, onde se tenta reproduzir o
sistema cultural e negar mudanc¢a. Quanto a4 sua aplica¢gdo a socie-
dades mais quentes, o préprio Lévi-Strauss deixou a questao em
aberto. E verdade que ha processos frios em sociedades quentes,
processos miticos onde a alfabetizagdo ja se desenvolveu. De fato,
o meu estruturalista favorito no momento é Marcel Detienne que
trata de processos miticos na cultura grega de grande estabilidade
temporal. O valor dessa demonstracao ¢ aumentado pelo fato de
ter sido feita em plena luz de muitos classicistas (diferentemente
da situacdo na América do Sul onde somente uns poucos criticos
indigenistas conseguem discutir com autoridade plena). De qual-
auer modo, existe uma convergéncia entre o estruturalismo e o
concepcao de uma intersubjetividade que constitui a cultura; é
dessa maneira que entendo o famoso dizer de Lévi-Strauss de que
pouco importa se os mitos se pensam através de sua mente ou se
sua mente pensa através dos mitos. O critério de objetividade nessas
analises estruturalistas é dado pela redundancia.

Permitam-se resumir essas contribuicdoes metodoldgicas: a preso-
cupac¢ao de Malinowski com a forma e conteiudo reais da compre-
ensao nativa, a de Maurice Leenhardt com o esfor¢co de colabora-
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¢ao0, o despertar matuo de consciéncia critica entre nativo e etnoé-
grafo e o acesso duplo ao produto da etnografia, a demonstracio
de Geertz (e de Gadamer) de que na compreensao/etnografia a
questao é processo de comunica¢dao publica que envolve sucessivas
aproximacdes e justaposicdes de esquemas conceituais e a captacio
de codigos estruturais, como postula Lévi-Strauss.

Quero agora passar a um comentario sobre o contexto ideolo-
gico em que se deu a iniciativa chamada antropologia simbélica e
interpretativa nos anos 60. Quero focalizar sobre Clifford Geertz
por ser, provavelmente, o0 antropélogo americano contemporaneo
mals lido (fora e dentro da profissio). Sua visibilidade deve-se
talvez ao fato de que durante anos ele foi o unico cientista social
do Instituto de Estudos Avancados de Princeton. Porém, de maior
importancia, é que a sua carreira parece quase uma cristalizacio
tipica ideal de certos processos dos quais os anos 60 surgem como
se fossem uma reprise dos anos 20. Muitas vezes a ciéncia social
toma o carater de duplica¢do ou repeticdo; ha com freqiiéncia um
retorno a uma era anterior em busca de textos inspiradores; a
duplicacao ou repeticdo nunca é exatamente isso, pois ha sempre
uma nova faceta ou uma nova solucao. Neste sentido, a historia
nao é circular, mas espiralada.

Comecemos com a justaposicdo de trés “geragdes” de intelectuais
antes da sua segunda guerra mundial. Paul Ricoeur referiu-se a
geragéo do fim do século dezenove como a das “escolas da suspeita”:
Nietzsche atacando o Cristianismo como uma mentalidade escra-
vocrata, Marx atacando o utilitarismo e, principalmente, a econo-
mia classica do laissez faire como uma ideologia protetora da bur-
guesia inglesa, Weber analisando a Ktics Protestante como estando
socialmente localizada num determinado estrato da sociedade e po-
derosa numa dada conjuntura histérica, e Freud desvelando as
neuroses sexuais como meios de controlar e reprimir, necessarios a
cultura. Todos eles introduziram a atitude moderna de nio se
deixar levar pela aparéncia das coisas e de olhar com suspeita os
grandiosos sistemas do século dezenove (Hegel, Spencer, Comte).
Fol também a época em que a industrializacdo e a urbanizacio
criaram um ambiente social onde se sentia cada vez mais que o
controle e a compreensio escapavam ao individuo. Foi a época das
teorias que caracterizavam a transicio da soctedade de Gemeinschaft
para Gesellschaft, de mecidnica a organica, de status a contrato, de
um holismo confortavel a um individualismo alienante. A geracao
que sucedeu as escolas da suspeita é a chamada “Geracao de 1905”
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que amadureceu nos anos 20 e 30: Robert Musil, Ludwig Wittgenstein,
Walter Benjamin, os surrealistas. Foi a gera¢do que trouxe o “mo-
dernismo”, que via as ordens estaveis de significado (ideologias,
sistemas grandiosos) como artificiais e repressivas, que temiam que
as ideologias, “em ataques de desatenc¢ao”, permitissem o acimulo
de impérios, ou que se entrasse em guerras quase que por rotina
e que, portanto, se aprazia em subverter as convencdes da norma-
lidade, justapondo exotismos e fragmentos de realidade a fim de
desafiar as pessoas. Fol uma geragho de ensaistas que propunham
ser possivel ter apenas insights fragmentarios da verdade.

H4 uma espécie de paralelismo com a situacdo dos Estados
Unidos depois da segunda guerra. Vencedores da guerra nos anos 50,
havia ai um otimismo, um sentido de poder ilimitado, de nao existir
nada que o conhecimento e energia apropriados nao pudessem re-
solver. Foi a era do romantismo, aquela tentativa grandiosa de
sintese de toda ciéncia social, que terminou numa interminavel
(embora abrangente) geracdo de classifica¢des. Foi também o pe-
riodo da teoria da modernizacdo: sentia-se que o0s problemas de
desenvolvimento do mundo podiam ser resolvidos, que havia mesmo
uma seqiiéncia regular nesse desenvolvimento e um ponto de par-
tida para cada pais se lancar na auto-sustenta¢do e crescimento
independente.

Na década de 60 essa visio de sistema foi atacada. Na antro-
pologia houve um reforco mutuo de dols desenvolvimentos com ori-
gens bem diferentes. Em primeiro lugar, estava a politica dos anos
60, a reacdao contra a guerra no Vietnam, uma politica de protesto,
com elementos modernistas, anarquistas; separadamente, deu-se na
Universidade de Chicago o desenvolvimento do nivel cultural do
esquemsa parsoniano que, inevitavelmente, levou a4 quebra da con-
cepcio algo estatica de sistema cultural. Assim que os alunos de
Parsons e seus amigos comecaram 8 levar a sério a proposta deste
de que o sistema cultural poderia ser estudado como um assunto
analiticamente separado, desviou-se a atencdo para os processos de
comunicaciao que compdoem a cultura e que, de maneira alguma,
sao estaticos ou cristalinos como parece implicito na rubrica “sis-
tema de simbolos”. A carreira de Geertz é sintomatica: se se 1é
os ensaios em Interpretagcdo das Culluras em ordem cronolégica,
parece haver uma mudanca na conceitualiza¢do de cultura. A prin-
cipio é comparada a um programa de computador, um sistema de
informacio que desempenha um importante papel no processo evo-
lutivo; em meados da década de 60 temos os ensaios sobre ‘“Religido
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como Sistema Cultural”, “Ideologia como Sistema Cultural”, “Arte
como Sistema Cultural”, “Senso Comum como Sistema Cultural” nos
quais a nocao de “sistema de simbolos” é bastante enfatizada; nos
anos 70, talvez ja com “Deep Play”, mas, sem duvida, em “Descricao
Densa”, tem-se uma no¢ao muito mais flexivel e indeterminada do
processo comunicativo. Tanto é mais sofisticada em termos de tra-
balhar o significado como, a0 mesmo tempo, frustrantemente re-
frataria a sistematizacao. Os escritos de Geertz sobre a empreitada
etnografica comecam a ecoar com a “geraciao de 1905”.

Foi Robert Musil quem argumentou que 0 conhecimento su-
perou a ideologia e que sé seria possivel ter-se conhecimento prag-
matico em pedacos. (Também Weber sustentou que a realidade é
por demais complexa para a descricio absoluta, que se alcancaria
a compreensio sociologica através de comparacoes para problemas
ou propositos especificos). O papel do escritor, continua Musil, é
ser poeta no sentido de evocar experiéncias imaginativamente.
Também Geertz, em Islam Observed, fala do antropologo como poeta
nesse mesmo sentido. Wittgenstein ensinou que a linguagem deve
ser entendida do modo como entendemos o0s jogos: muitas vezes o
significado estd na maneira como as palavras sao usadas, em seu
contexto, e nao em alguma ilusdo de denotacdes fixas. (Fol ele,
alias, que, em 1922, reviu com desdém a no¢ao de James Frazer
segundo a qual a religido primitiva poderia ser um erro intelectual).
Assim como para Geertz mals tarde, para Wittgenstein compre-
ender a cultura era semelhante a se captar uma postura ou en-
tender-se uma piada, dependendo-se de uma ampla margem de
alusoes e associagdes. Walter Benjamin disse que a linguagem era
metaforica em grande parte, que nao almejava ser verificavel (como
as afirmacgdes cientificas, que representam um uso da linguagem
especial e muilto restrito), mas caracterizar a experiéncia e de
conter profundos sedimentos de histéria, de modo que o processo
de compreender consistia em desfiar o significado, camada por
camada. Também Geertz, em “Descricio Densa”, veria na tarefa
do antropdlogo o desfiar de significados, associag¢des, conexoes;
em seu artigo mais recente (e bem menos feliz) sobre um bazar
de Marrocos vé-se a énfase em sinais lingilisticos.” Como Benjamin,

7 O ensaio é a sua contribuicdo a um volume conjunto, Clifford Geertz,
Hildred Geertz, Lawrence Rosen. Vide a interessante critica de Vin-
cent Crapanzano, 198l1a sobre esse ensaio, onde Crapanzano acha que
Geertz perdeu de vista as diferengas entre as regras de uso de sig-
nificado referencial (daf, as listas de nomes nisba) e de significado
indéxico.
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Geertz observa que o ensaio é a forma apropriada; como Musil,
argumenta que a teoria sistematica ou é impossivel ou vazia. Por
vezes, 0 eco do periodo anterior é direto: a frase popularissima de
Geertz — modelos de e modelos para — para se referir ao modo
como os simbolos surgem da realidade e a moldam ¢, naturalmente,
0 Nachbild e o Vorbild de Dilthey. '

Geertz é um escritor extremamente divertido, informativo e
mesmo inspirador. Os antropdlogos da minha gera¢ao foram por
ele apresentados ao problema de Versiehen e a tradi¢cho da teoria
social alema em suas fontes (e ndo nas versdes expurgadas, via
uma Ruth Benedict ou um Talcott Parsons). A estética do insight
fragmentéario (tanto nos anos 20-30 como, de novo, nos anos 60-70)
é¢ uma forma de critica salutar e atenta e tem um efeito renovador
ao trazer de volta o prazer de explorar e descobrir.t Mas, em ultima
analise, é insatisfatoria porque deixa de responder aquela obrigac¢ao
para com o lado cientifico, sistematizante e generalizante da em-
presa antropologica.

Quando Geertz chama a atencao para a natureza dos processos
de comunicacdo ele gera uma ambigiiidade: tanto a compreensao
dentre os atores sociais como a compreensao transcultural (o texto
etnografico) sao construidas de maneira semelhante; entretanto,
para fins cientificos, geralmente deve-se manté-las distintas. Tem
havido reclamacgoes, por exemplo, sobre o ensaio “Deep Play”,
dizendo-se que ficou oculto o processo de compor a descricdo: ele
representa um conjunto de muitas brigas de galo? Ou entdo nos
ensaios sobre pessoa (“Pessoa, Tempo e Conduta...” e “From the
Native’s Point of View”), todos os balineses, javaneses, marroquinos,
europeus sdo dessa maneira? ha quanto tempo sao assim? como é
que chegaram a se diferenciar? (Vide, por exemplo, nos ultimos
paragrafos de “Pessoa, Tempo e Conduta”, a descrigio atemporal
das concepc¢Oes balinesas de repente sendo questionadas com a fi-
gura de Sukarno).

Por um lado, sente-se que os trabalhos mais recentes de Geertz
abandonaram as questdes, que sido tdo importantes quanto criticas,
dos limites ou fronteiras historicas e sociais de dadas formas cul-
turais. Existem questoes que podem e devem ser colocadas, como
fez Weber com a KEtica Protestante, Benjamin com Trauerspielen
ou com Baudelaire, ou Bakhtin com o humor rabelesiano. Existem
simbolos e formas culturais que possuem maior forga dentro de

8 Sobre a relachio entre os .surrealistas e antropélogos na Franca, vide
James Clifford, 1981,



uma formacao social especifica® e ndo se deve descambar para uma
posicao segundo a qual o que quer que impressione a imaginacao
do etnégrafo tem igual utilidade para o texto etnografico, como
‘“Descricdo Densa” parece sugerir. Realmente, qualquer forma de
“descricao densa” ou micro-analise torna-se trivial se néao for
colocada dentro de esquemas macro-sociolégicos e histéricos mais
abrangentes.i0

Por outro lado, o que Geertz tem feito em ensaios como “Des-
cricdo Densa” e “Blurred Genres” é enfocar 0 modo como siao cons-
truidos os textos etnograficos, uma questao de interesse crescente
na antropologia contemporianea. Assim, o termo “Antropologia In-
terpretativa” trouxe uma nova faceta substantiva para os velhos
problemas de Verstehen, ao dar tanta atencdo (sendo mais) aos
textos criados pelos antropélogos (por que acreditar neles, dai vem
a sua autoridade) quanto a operacdo dos processos culturais que
sao descritos nesses textos.

Quero concluir com alguns comentarios breves sobre a geracao
dos alunos de Geertz e, especificamente, sobre ¢ meu préprio tra-
balho. Se me permitem continuar com o conceito de processo cir-
cular ou espiralado de renova¢ao na antropologia, talvez voltemos a
um certo fio de pensamento dos anos 30 que se recusou a abrir
mao da busca de esquemas macro-sociolégicos e historicos e, ao
mesmo tempo, manteve a preocupacdo com guestoes humanistas de
forma e conteudo em comunicacdo. Uma das minhas principais
fontes de “renovacgao” estd no trabalho da Escola de Frankfurt,
principalmente em Adorno e Benjamin,!! com seu esfor¢o explicito
de sintetizar as investigacoes de Weber, Marx e Freud, além da
preocupacao de Nietzsche com a estética. (De fato, varios de meus
artigos recentes tém subtitulos que os caracterizam como tentativas

9 Realmente, a propria nocéo de “Deep Play” é de algo tdao impor-
tante para os atores que, como mariposas atraidas pela luz, eles séo
atraidos para além de qualquer grau de racionalidade. Vide, por exem-
plo, o modo como eu sugeri 0 Paradigma de Karbala e seu funcio-
namento no Ird durante os anos 70 e o0 modo como as lendas de
Khomeini funclonaram no inicio do anos 80.

10 O recente ensalo sobre o Bazar de Sefrou em Marrocos contém, real-
mente, algumas sugestbes sobre a transformacfio histérica; mas, mes-
mo af, o também “marroquista” Crapanzano acha que as tentativas
do ensalo de fazer uma especificacio histérica séo vastas generali-
zacdes nfio documentadas e mal integradas & tese sobre a natureza
atual do bazar (op. cit.).

11 Um conhecimento um tanto superficial da Escola de Frankfurt foi
disseminado entre os estudantes do New Left nos anos 60, principal-
mente através do trabalho de Herbert Marcuse.



de “hermenéutica critica’”).12 Qutra fonte inspiradora semelhante
para minha geragédo tem sido o trabalho da Escola Francesa dos
Annales de historiadores, a qual, muito apropriadamente, tem-se
aberto as contribui¢des da antropologia.

A minha antropologia aspira a ser: (a) dinamica, mais inte-
ressada em mudanca cultural e social do que em formas culturais
como meros textos;13 (b) politicamente democratica, no sentido de
Leenhardt, de tentar produzir textos etnograficos que sejam ricos
o suficiente para dizerem alguma coisa para o povo descrito (e
nio apenas para a comunidade antropologica ou o publico leitor
ocidental) e terem bastante sentido para despertar o seu interesse;
(c) objetiva, no sentido de captar as formas publicas de discurso
que nao sejam impressoes idiossincraticas, mas que possam ser con-
firmadas por outros observadores e participantes, levando, portanto,
a atencao tanto para os modos de comunica¢ao utilizados pela cul-
tura em questao como para as formas de construgao de texto que
se apresentam ao observador.l4

Em minha tese tentel comec¢ar com problemas definidos pelos
préprios iranianos, tomando como tarefa antropologica clarificar,
delimitar e justapor comparativamente. Dentre os problemas que
pareciam mais centrais estavam a religido e sentimentos de per-
seguicao. Ao invés de comecar com uma defini¢gdo de religido tirada
de teorias antropologicas, fiz o esfor¢co de deixar que diversos atores
iranianos definissem a problematica. Assim, por exemplo, planifi-
cadores, politicos e académicos poderiam falar de religidao, colocando
problemas de desenvolvimento; shiitas, judeus, zoroastrianos e
bahais podiam reclamar das demandas opressivas feitas sobre eles
pela religiao dos outros, pelas repressivas tradicoes milenares ou
por clérigos ignorantes; e, no entanto, todos eles, mesmo assim,
afirmavam que, apesar do abuso, a religiao era algo bom. Dando
um segundo exemplo, meu livro recente pretende ser suficientemente

12 «On Being Raised in the Middle East: Child Development, Socializa-
tion, and the Socialization of Affect”; “Legal Postulates in Flux: Law,
Wit and Hierarchy in Iran”; “Symbolic Modes of Conduct: A Critical
Hermeneutic Approach”.

13 A partir da observag¢do de que, para se analisar a cultura é preciso
captd-la em forma escrita, surgiu a nogdo de que compreender a
cultura era andlogo a ler um texto. Tanto Paul Ricoeur como Geertz
elaboraram essa nogao.

14 Um pequeno esfor¢o de inovagio foi a minha dupla introdugdo 2a
versio original do livro recentemente publicado, Iran: From Religious
Dispute to Revolution: umsa “Introducfo para Iranianos” e uma “In-
troducio para Americanos”. Aqueles pareceram gostar da idéia; estes
(editores a fortiori) rejeitaram-na. :



rico em detalhes e em argumentacao iranianos para interessar aos
leitores do Ird, ndo apenas com o propésito de receber deles uma
reacdo, mas também para tentar pér diante deles um espelho, para
provocar um aumento mutuo de consciéncia critica. Naturalmente,
ao avaliar esses esfor¢os, so0 posso falar de minhas esperancas e
aspiracoes.

Vale a pena, talvez, mencionar uma outra drea, que é o tipo
de antropologia que tentamos construir na Universidade de Rice.
Naturalmente, nao posso afirmar que o que acontece nos Estados
Unidos é o que esta acontecendo em Rice. Contamos com um grupo
jovem e dingdmico que quer explorar as abordagens da hermenéutica
critica a que me referi acimals e aplicia-las aos Estados Unidos,
cumprindo a velha promessa da antropologia de trazer seus ins-
trumentos e capacidades de volta a casa. Um dos topicos que se
prestam a continuas discussOes e reflexdo sao os novos modos de
escrita etnografica, inclusive a natureza das velhas convencoes rea-
listas da etnografia,l6 a natureza da autoridade que deve ser trans-
mitida num texto antropolégico e a possibilidade de se utilizar
convencgoes de didlogo. Por exemplo, Tyler, num trabalho em que
reanalisa as discussfes que ele préprio teve com um informante
sobre um ritual, argumenta que a no¢do de um didlogo verdadeira-
mente colaborativo é uma ilusiao em etnografia porque, em ultima
analise, é um dos dois que tem o lapis na mao. Por outro lado, eu
argumento que o didlogo (e multi-logo) é uma opgdao vidvel, que
nenhum didlogo é simplesmente entre duas partes, mas que qual-
quer discurso envolve uma terceira composta de formas culturais,
mejos lingiiisticos, aquilo que Gadamer chama de sensus communis

15 Steven Tyler, que j& foi um importante explorador de métodos for-
mais em antropologia (viz., o volume que organizou, Cognitive Anthro-
pology), mals recentemente (1978), escreveu uma critica inquisitiva
(e muitas vezes divertida) dos formalismos da antropologia lingiiis-
tica e cultural, propondo uma sensibilidade hermenéutica, Ele minis-
tra cursos de Hermenéutica e de Neurolingilistica. George Marcus,
o chefe do departamento, escreveu resenhas sobre novos modos de
escrita etnografica, dando cursos sobre isso e sobre a comunicacéo inter-
cultural. Julie Taylor, que trabalhou no Brasil e na Argentina, estd
interessads em formas simbélicas, e dd, por exemplo, um curso sobre
Histéria como Processo Simbélico. Em 1983 teremos a presenca de Tullio
Maranhfo, que nos traz seu interesse em hermenéutica e sociolingiiis-
tica, havendo trabalhado, principalmente, com as abordagens de Ha-
bermas ¢ Labov num estudo de falantes portugueses de Cabo Verde
em Cambridge, Massachusetts.

16 Vide resenhs de Qeorge Marcus e Dick Cushman, 1982, também sua
introducio ao volume que organizou sobre estudos de elites (Univer-
sity of New Mexico Press, no prelo).



(consenso, senso comum, em seu significado malis rico), isto é, que
ha sempre terceiros para corrigir um ou os dois interlocutores em
assuntos de cultura,!” e que é uma tarefa etnografica basica ex-
plorar a margem de opinides em qualquer assunto e avaliar sua
profundidade de apoio como um meio de se avaliar, também, quais
s&o as opinides dominantes e por quanto tempo.

O esforco de desenvolver uma antropologia de sociedades com-
plexas e, em particular nos Estados Unidos, ainda estd em sua
fase preliminar em Rice. Marcus escreveu uma série de artigos sobre
a ideologia do parentesco entre dinastias dos Negécios, explorando
a no¢ao de que a natureza de instrumentos legais, tais como o
Massachusetts Trust, e o papel de fiduciarios profissionais trans-
formaram a compreensdao de “famfilia” para aqueles envolvidos na
difici] tentativa de evitar a dissolugdo das dinastias. Um dos re-
sultados mais provocadores dessa pesquisa (baseada tanto em entre-
vistas como em pesquisa de arquivo) é a sugestdo de que a ética
fiduciaria profissional (servico desinteressado) representa um dos
modelos chaves da ética do Establishment da Ameérica, pelo menos
até os anos de Johnson, um Establishment composto de filhos dessas
familias de negécios, cuja relacdo com a filantropia e o servico
publico dizia-se andloga a do fiduciario com as fortunas de suas
familias.

Minha contribuicao aos nossos esforgcos americanistas tem sido
até agora um curso exploratorio sobre ‘““Cultura Americana”.!'s O
esquema geral fol o de explorar até que ponto podemos compre-
ender (ou alegamos que podemos) os Estados Unidos em termos
de: (a) excepcionalidade (por exemplo, a idéia seiscentista de que

17 Vide também o recente trabalho de Vincent Crapanzano sobre esse
mesmo ponto, principalmente a introducfio a Tuhami, 1981b e 198lc.
Crapanzano baseia-se, principalmente, em Desire in the Novel, de
Giraud e no trabalho de Lacan.

15 Parece-me que no Brasil o esforco de se falar em uma “cultura bra-
sileira” fol amplamente criticado h4 alguns anos atrds como uma
postura ideolégica para descartar problemas de integracfio, etnicidade,
regionalismo, etc, Houve um perfodo semelhante em meados deste
século nos Estados Unidos, quando a americanizacfo era uma forga
ideolégica. Desde os anos 60 e a nova celebragho da etnicidade, essa
ideologizacio tem-se diluido e abriu-se a questio de até que ponto
existem simbolos nacionalmente operativos (viz.,, por exemplo, a nogfo
de Robert Bellah sobre uma religifo civica). Desconfio que os ame-
ricanos operam sempre em trés nfveis, pelo menos: h& um cédigo
nacional publico, h4 também os locais, sejam eles regionals, étnicos ou
religlosos, e ha os codigos pessoais. Assim, embora possa haver uma
religifo civica, o pertencer a igrejas especificas muitas vezes traz con-
sigo indices locais de status, que podem ou nfio passar para uma
escala naclonal.
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Deus criou especialmente a América, a idéia oitocentista de que a
fronteira acabava com a decadéncia européia, ou a nocido de que
a riqueza natural da América do Norte queria dizer que a sociedade
americana estaria sujeita a conflitos de status em vez de conflitos
de classe no estilo europeu); (b) a nog¢ao de que quando a fron-
telra americana se esgotar, a América ficara cada vez mais sujeita
a tensdes sociais do mesmo tipo que na Europa (a América é uma
Europa imatura); ou a nogao de que a América é a sociedade mais
avancada (é a Europa que precisa aleangi-la), principalmente, em
termos de tecnologia moderna e comunicacdo e em termos de uma
nova estrutura psicologica (a muito discutida transicao de uma
velha ética de trabalho protestante, orientada para o interior, con-
trolada por sentimentos de culpa, para uma nova personalidade
orientada para o outro, narcisista, recompensada por habilidades
nas relagdes interpessoais). Dentre os topicos tratados no curso
estao a politica simbélica (por exemplo, 0 movimento da Proibicao
visto como um esforco das velhas elites de cidadezinhas republi-
canas de protestar contra a sua perda de poder para 0s novos grupos
de imigrantes; a utilizagio de ritos publicos como a Parada Tri-
centenaria de Newburyport, Massachusetts, ou os dramas da Re-
conquista em Santa Fé, Novo México, negando, mas ac mesmo
tempo, expondo conflitos sociais); os modos como os intelectuais
caracterizam a América vista como refletindo caracterizagdes mu-
taveis da sociedade americana por intelectuais (historiadores, cien-
tistas sociais, criticos literarios) como indices ideolégicos de mu-
danca (por exemplo, o estudo de Michael Kammen sobre a revo-
lucdo americana que se tornou progressivamente mais conservadora,
ou as mudangas periodicas de opinido por parte dos historiadores,
digamos, dos Progressistas aos Liberais de meados do século); a
etnicidade em autoblografia e o debate sobre cultura de massa.
Considero os dois ultimos topicos especialmente gratificantes.

As recentes autobiografias étnicas revelam uma tripla explo-
ragdo marcante do que vem a ser etnicidade, ou, pelo menos, como
ela é transmitida como poderoso elemento de conscientizagio. Em
primeiro lugar, h4 o que poderiamos chamar de afirmagdes cogni-
tivas: todas as analises sociolégicas padrdo da historia de grupos
especificos, o contexto s6cio-politico, a necessidade de solidariedade
em varias formas. Muito mais interessantes sao as autobiografias
recentes que exploram processos andlogos aos dos sonhos, isto é,
utilizando um fluxo de imagens que operam de maneira diferente
da linguagem comum ou do discurso raclonal. Assim como quando
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um paciente vai a um psicanalista e lhe conta 0s sonhos, hd um
processo de traducéo de modos do imaginario para a forma verbal,
tradugdo essa que, muitas vezes, é apenas aproximativa e que pode
trazer distor¢coes e mudangas nao aleatorias. Do mesmo modo, nessas
autoblografias as ansiedades sdo fregilentemente transmitidas por
meio de fragmentos de mitos, costumes parcialmente compreendidos,
memorias que nio formam um todo articulado (tal como um etné-
grafo a antiga tentaria apresentar), mas que sdo emocionalmente
fortes e se repetem em situagbes especificas.!® Em terceiro lugar,
essas autoblografias também jogam com processos semelhantes a
transferéncia psicanalitica, onde o paciente se relaciona com o outro
como o fez com outra pessoa anteriormente, mas onde ele nao
fornece nenhum texto verbal de suas agoes (isto é, diferentemente
de sonhos, onde existe um texto, mesmo que distorcido) 20 Reconhe-
cer e explorar esses complexos componentes do comportamento
étnico é algo de que a soclologia nao conseguiu dar conta; talvez
os instrumentos antropolégicos que permitem distinguir entre usos
indéxicos e linguagem referencial(*) possam fornecer o impulso para
esse tipo de estudo.?!

19 Vide, por exemplo, o romance autobiografico Warrior Woman, de Ma-
xine Hong Kingston, uma sino-americana.

20 Vide, por exemplo, Passage to Ararat, de Michael J. Arlen, americano
de ascendéncia arménia.

(*) N.T. — Utilizamos o neologismo indéxico, seguindo a forma, igualmente
nova, em inglés (inderical) para chamar a aten¢do para esse conceito
relativamente recente na literatura antropolégica. Ele e sua oontrapar-
tida — o conceito de linguagem referencial — tém sido trabalhados,
principalmente, por Pierce (Collected Papers of C. S. Pierce, org. de
Charles Hartshorne e Paul Welss, Harvard University Press, 1932),
Silverstein, citado neste artigo, Vincent Crapanzano, 198lc, também
citado aqui. De Silverstein, citamos: “A funcéo referencial da fala
pode ser caracterizada como sendo a comunicacdo de proposigées. . .,
em alguns casos, sujeitas & verificagio de objetos e acontecimentos, em
outros, tomadas como representacdes da verdade” (:14). Trata-se, pois,
daquilo a que se referem os simbolos e aquilo que eles denotam. Em
Crapanzano, temos que fungdo indéxica, do grego deiris (apontar, in-
dicar), “refere-se & func¢io de pronomes pessoals, demonstrativos, artigos,
certas locucdes adverbials, tempo, indicadores honorificos e de status e
outros tracos léxicos e gramaticais que ligam uma elocucio ao seu
contexto” (:127). Refere-se, portanto, & funcio pragmética da linguagem.

21 Michael Silverstein tem sido uma figura chave ao enfatizar para os
antropélogos as implicacbes da distingio entre linguagem referencial
e usos indéxicos, Vide, por exemplo, seu ensajo na coletdnea de Keith
Basso e Henry Selby, Meaning in Anthropology (University of New
Mexico Press, 1976), onde ele desafia os antropélogos (principalmente
os simbolicos) que se tém voltado para a Lingliistica em busca de
modelos metodolégicos, que os lingiiistas tratariam melhor daquilo que
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Num certo sentido importante, o estudo de cultura de massa
remonta ao trabalho de Adorno, Benjamin e a Escola de Frankfurt.
Estes colocaram questdes criticas de como a cultura é produzida e
distribuida, até que ponto as platéias e o8 consumidores podem ser
manipulados, até onde as formas de arte podem estimular ou em-
botar a consciéncia. Na urgéncia da preocupacéo com o surgimento
do fascismo e de controles totalitarios, suas criticas desconfiadas
tiveram forga. Entretanto, muitos dos juizos que emitiram a luz
de tempos posteriores devem ser descartados; por exemplo, que o
Jazz e a miusica popular sdo infantilizantes e meramente um meio
de reduzir a consciéncia a passividade. O curso tenta tomar uma
série de componentes da moderna cultura de massa — filmes, es-
porte, musica — e explorar em que medida a musica de Elvis
Presley refletia o ambiente sulista de brancos pobres do qual ele
velo, a miusica de Sly Stone seguia o tom euférico e depois deses-
perado da comunidade negra dos anos 60, ou 0 rock dos anos 70
refletia as lutas entre expressbes criativas e a economia de mer-
cado; ou, por que a ficcdo americana quase nunca usa como vei-
culo o corredor, enquanto que na ficcdo européia encontra-se com
freqiiéncia o esforgo de corredores como um excelente veiculo; o
que ha no conjunto de imagens do baseball que tem apelo para a
mente americana e por que a popularidade do baseball tem dimi-
nuido em anos recentes (serd que as imagens pastorals de brizas
primaveris, chuvas de maio e grama nova brotando sao incompa-
tivels com astrédomos fechados, grama artificial e transmissiao te-
levisionada?).

Em todos esses esforgos, tenta-se ir por detras da aparéncia
da realidade até chegar a processos socials sistematicos e em com-
peticdo, explorar as formas de comunicacdo em termos das quais
as pessoas agem e fornecer um instrumento que possa levantar a
auto-consciéncia critica. Embora a formulagio deste estilo de in-
vestigagdo antropoldégica tenha surgido de correntes histéricas es-
peciticas a América poés-Vietnam, as questdes tém fontes e ecos
internacionais e significado perene. Ser4 de grande interesse ver
como elas sio colocadas diferentemente em diferentes paises, quais
sao as mais paroquiais e quais as de interesse mais amplamente
colaborativo ou conflitivo.

Traducdo de ALCIDA RITA RAMOS
pode ser visto como as partes menos interessantes da cultura. Dois

exemplos de utilizacfio inovadora destes conceitos na antropologia sfo
Crapanzano (nota 17) e G, Obeysekere, 1981.
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