A identidade étnica como processo:
os indios Suyé e as sociedades do alto Xingu

ANTHONY SEEGER

INTRODUCAO

Minha experiéncia com os indios Suya convenceu-me que o tra-
balho de um antropélogo depois de seu treinamento e sua prepa-
racdo, tem varias fases distintas. A primeira delas é o trabalho de
campo, na qual os fatos socials miltiplos e ininteligiveis sio des-
critos e interpretados com grande dificuldade. A segunda é o periodo
da descricdao minuciosa do que foi coletado e de uma nova inter-
pretacdo distanciada dos dados brutos — freqilentemente uma oportu-
nidade para uma critica aguda de todos aqueles que trabalharam na
area. E, depois, temos o terceiro momento, quando os dados coletados e
devidamente interpretados de uma maneira sio repensados a partir de
um ponto de vista diferente. £ quando, de repente, perguntamos a nés
mesmos: — “Meu Deus! Sera que eu realmente deixei passar essas
questdoes basicas?” Uma oportunidade para ponderar a identidade
étnica dos Suya levou-me a este terceiro estagio.t

1 Este trabalho é o resultado de duas apresentagdes diferentes em sim-
pésios: “Os Suyd no Alto Xingu” no simp6sio “A pesquisa Etnolégica
no Brasil” no Rio de Janeiro em junho de 1978, e “We Used to Drink
Only Water — The relationship of the Suya to the Societies of the Upper
Xingu, Brazil”, (“Bebiamos somente Agua — A rela¢ds dos Suyd com
as sociedades do Alto Xingu, Brasil”) proferido como parte do simp6sio
“Lowland South American Indians: Cultural Boundaries and Integration
among the tribes of the Upper Xingu” (“indios Sul Americanos das
Planicies: Fronteiras Culturais e Integracdo entre as tribos do Alto
Xingu”) no Annual Meetings of the American Anthropological Asso-
ciation em Los Angeles, California, em novembro de 1978. (Encontros
Anuais da Associagio Americana de Antropélogos). Fico grato aos or-
ganizadores por terem sugerido que eu examinasse o tépico e agradeco
aos participantes por suas sugestdes e comentdrios.
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Hi muito que os indios Suya do norte de Mato Grosso siao
considerados interessantes por causa de sua posi¢cao unica em rela-
¢iao as tribos da area cultural do Alto Xingu (Galvao, 1953, 1960).
E a tinica sociedade da lingua Gé que é considerada como integrante
da area, mas, a0 mesmo tempo, é marginal & ela. Portanto, apre-
senta um caso especialmente interessante de contato inter-tribal.
Durante o meu trabalho de campo, preocupado principalmente com
questées da organizagido social e da cosmologia Gé, estava sempre
atento ao fato de que os Suya estavam intimamente envolvidos nas
redes sociais e culturais dos indios do Alto Xingu (que, a partir
dagui, serio chamados de Xinguanos). Mas foi somente a partir de
estimulos de pesquisas que estdo sendo feitas por alunos do Museu
Nacional e das publicacOes relativamente recentes de Pedro Agos-
tinho (1974), Thomas Gregor (1977), Rafael Bastos (1978), Eduardo
Viveiros de Castro (1977, 1978), Junqueira (1975), George Zarur
(1975) e outros, que comecei a repensar seriamente as complexas
relagbes envolvidas. Até agora, meus escritos tratavam os Suya como
isolados ou os colocava em relacdo a outras sociedades de fala Gé.
Baseado em novas consideracdes, estimuladas pelos simpodsios, acre-
dito que meu trabalho anterior simplifica uma situacio mais com-
plexa. Além disto, o exame do caso Suya pode chamar nossa atencio
para a natureza processual da identidade étnica em geral.

Nas paginas seguintes farei uma breve descricao da histéria dos
indios Suya. Esta apresentacio etnografica é esquematica, mas ne-
cessaria para a parte gue se segue. Depois eu generalizarei sobre
os tipos de mudancas que ocorreram na sociedade Suyid como re-
sultado de seu contato com outros grupos indigenas, e, mais re-
centemente, de seu contato com os membros da sociedade nacional.
Estas consideragdes mostrario o seguinte:

1. Os tracos que os Suya usam para distinguirem-se dos indios
do Alto Xingu n&o sdo os mesmos que os antropologos deram
importancia. A ornamentacdo corporal, a alimentac¢do, as
ceriménias € os meios de transportes sdo mencionados, en-
quanto que a especializacio econdémica, as crencas cosmo-
l6gicas, os sistemas de parentesco e as reivindicacoes terri-
toriais sdo raramente ou nunca evocadas.

2. Os Suya percebem suas relacoes com outras sociedades como
um acréscimo gradual de novos tragos culturais, um processo
que também evidencia-se em seus mitos.

3. Um dos resultados da histéria do contato dos Suya com o
Alto Xingu é o de que a identidade cultural e étnica das
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mulheres Suya diferem radicalmente da dos homens. As
mulheres se parecem com as mulheres do Alto Xingu; os
homens se parecem com outros Gé. £ uma sociedade em que
as culturas masculina e feminina sio extremamente dife-
renciadas.

4. As identidades étnicas e a “integra¢ao” cultural sdo pro-
cessuais e de contexto em vez de principios irreversiveis ou
de estados. A evolucio Suya dos grupos do Alto Xingu e a
visdo de si mesmos em relacdo a estes grupos tém variado
em diferentes periodos e sob diferentes condigoes.

5. Apesar das conclusoes do item (4) acima serem deduzidas
a partir de um caso de contato inter-tribal, acredito que
também se aplica no caso do contato entre os Suya e os
membros da sociedade nacional.

RETROSPECTIVA HISTORICA

A historia dos Suya, até onde pode ser reconstruida a partir
de relatos orals e de algumas poucas observacdes escritas, pode ser
dividida em quatro fases. Os dois primeiros periodos, antes do con-
tato com o Xingu e durante o contato com as sociedades do Xingu,
ocorreram quando os Suya eram agentes relativamente indepen-
dentes, antes de seu contato pacifico e permanente com os membros
da socledade nacional (“pacificacdo”). Os outros dois, 1959-1969, e
1969-1978, abrangem sua relagéo com o sistema social do Parque Na-
cional do Xingu, e, através dele, a sociedade nacional como agentes
parcialmente independentes mas com uma forte dependéncia dos itens
manufaturados tais como machados, armas de fogo, munigio, ete...
As condicdes especiais do Parque Nacional do Xingu significou que
o8 Suy4 ndo passaram de uma independéncia para uma dependéncia
opressiva, e determinados acontecimentos dentro do Xingu fizeram
com que fosse importante fazer uma distinciio entre os primeiros
dez anos e os dez anos subsequentes.

% possivel avaliar o efeito do contato com as sociedades Xin-
guanas porque uma outra parte da tribo Suya ndo teve contato com
o Xingu até 1969. As similaridades e as diferencas entre essas duas
partes de um mesmo grupo (como é percebida por eles préprios)
deu-me uma base para a comparacio. Tenho também alguns dados
fornecidos por Stein (1942) para o periodo da pré-pacificacio e por
Schultz (1960-1961), Lanna (1967), Villas-Boas (1970) e outros para
o periodo da pés-pacificagdo.
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Os Suyd antes de 1959

O lugar para se comegar uma discussdo da histéria Suya, e
das mudancas na cultura Suya, é — talvez surpreendentemente —
em sua mitologia. Diferentemente de algumas sociedades indigenas,
tais como as do Alto Xingu, a sociedade Suya nao foi fundada por
um criador ou por um heréi cultural. Nem seus principios basicos
foram formulados por um legislador. Ao invés disso, ela se deu em
uma série de episédios envolvendo seres humanos normais (nao de-
miurgos ou herédis). A sociedade Suyi tomou sua forma através da
apropriacdo de tracos especificos de animais e de inimigos indios.
Assim, o fogo (e a pratica de cozinhar alimentos) foi obtido do
Jaguar; o milho (e a pratica de plantar rocas) fol obtido do ca-
mundongo; e o sistema de nomeacio (basico para a identidade
social e para todas as cerimoénias) foi obtido de um povo inimigo
que vivia debaixo da terra. Os Suya dizem que mais tarde encon-
traram uma tribo muito parecida com eles mesmos que usavam
discos labiais e que cicatrizavam seus corpos. Nas palavras de um
Suya -— “Nossos ancestrais viram isto, acharam bonito, e comeca-
ram a furar os labios dos jovens e a cicatrizar os corpos dos ma-
tadores de indios inimigos”. 1

Consequentemente, a visdo dos Suya deles mesmos é de uma
sociedade formada através da apropriacdo do que era bom e bonito
de outros seres. Em sua adocido, eles ndo se apropriavam de tudo.
E é este processo de adocdo seletiva, ou a crenca na possibilidade
de adotar seletivamente tracos individuais, que caracteriza as rela-

¢Oes Suya com as tribos do Alto Xingu e com a sociedade nacional. Os
mitos sdo frequentemente considerados como representacdes de si-

tuacbes atuais estaticas; os mitos Suya representam certos tipos de
processo e mudanca. 2

Abandonando o dominio do mito para a histéria oral, os Suya
do Xingu e os Tapayuna-Suyd dos rios Arinos e Sangue concordam
que em um passado longinquo vieram do nordeste — na regiio do
norte de Goids ou do Maranhfo. Dali moveram-se em dire¢io oeste,
atravessando o Xingu para o Tapajos onde lutaram com uma série
de grupos indigenas incluindo aqueles que eles identificaram como

1 Duas coisas, que sio fundamentais 3 organizacio social Suy4, nunca
foram diferentes: uma grande aldeia circular e residéncia uxorilocal,
Talvez isto seja basico demais para ser considerado como alternativa.

2 Os mitos Suya sfo bastante parecidos com os dos outros Gé& setentrionals
para descartar a possibilidade de um “privilégio” especifico da mudanga
Suy4, como resultado do contato com os Xinguanos.
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sendo os Munduruku e os Kren Akorore. Sempre lutando, desloca-
ram-se em direcio sul. Em um determinado ponto os Suya dirigi-
ram-se para o leste em direcio ao Rio Batovi e entraram em con-
tato com os Xinguanos. Os outros grupos moveram-se eventualmente
em diregdo aos rios Sangue e Arinos, aonde foram mais tarde pa-
cificados em 1969.

Nio existe uma data prevista para a chegada dos Suya ao Xingu.
A partir do niimero de aldeias (veja o0 mapa) e do comentario Suya,
eu estimaria que ocorreu entre 150 e 200 anos atras. As relacdes
entre os Suya e os grupos que eles encontraram na regido foi in-
termitentemente pacifica e hostll. Como consequéncia de suspeita
de bruxaria e ataques, moveram-se primeiro para o norte para a
foz do rio Suya-missu, e mais tarde subiram o rio. Em 1884, Von
den Stein encontrou os Suya ocupando uma aldeia perto da em-
bocadura do rio Suya-missu (aldeia d). Ali os Suya massacraram
os Manitsaua e capturaram mitos Iaruméa. Mulheres e criancas foram
incorporadas a aldela e os rios Manitsaua missu e Suya-missu fica-
ram livres para os SuyA.

Os Juruna e os Kayapod setentrionais entraram na regido no
final do século dezenove pelo norte, pressionados pela expansao
de fronteiras. Ambos atacaram os Suya na aldeia d. Os Suya trans-
feriram-se, entéo, para uma regido poucos guilometros acima do Suya-
missu. Parece que sua participag¢do na vida Xinguana diminui bas-
tante neste periodo. Lutaram com os Waura e capturaram algumas
mulheres. Recordam-se desta primeira aldeia no Suya-missu como
o0 lugar onde eles adotaram definitivamente as redes de dormir e
como 0 lugar onde algumas mulheres Xinguanas capturadas ensi-
naram as mulheres Suy4 a importante ceriménia feminina do Alto-
Xingu, Iamaricumd, que da o nome ao local da aldeia.

Sofrendo novos ataques, os Suya deslocaram-se mais para cima
no Suya-missu (aldeia f). Esta aldeia era grande, com duas casas
de homens, e é considerada como sendo a iultima das “verdadeiras”
aldeias Suya. Uma série de cerimoOnias foram realizadas la. Ela foi
atacada por um grupo de Juruna e de seringueiros armados com
rifles e foi completamente destruida (Lanna, 1967 discute isto). Os
Suya abandonaram a area. Alguns foram viver com parentes e alia-
dos na aldeia Kamaiura, outros deslocaram-se mais acima ainda
no Suya-missu para escapar de outros ataques Juruna. Este periodo
€ lembrado como de intenso contato com o Alto-Xingu e como sendo
bastante influente na Xinguanizaciao dos Suya. Uma aldeia foi re-
construida, mas os Suya sofreram um outro atagque dos Kayapd
Setentrionais. Isto levou a uma falta de mulheres e os Suya atacaram
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os Waura. Retiraram-se entdo para um labirinto de pequenos rios
(aldeia h) onde ficaram quase que isolados de qualquer contato
com outros grupos até 1959, quando os irmaos Villas-Boas mandaram
um grupo de Juruna para fazer um contato pacifico com eles,

Da maneira como os Suya contam sua histéria, ela é composta
de uma longa série de conflitos com outros grupos. Nem sempre se
saiam bem, mas sobreviveram. Quando eles atacavam outros grupos,
tentavam capturar mulheres e criancas pequenas. Preferiam mu-
lheres Waurd, que sabiam fabricar as panelas necessarias para o
processamento da mandioca no estilo Xinguano. Também captu-
ravam pessoas dos grupos Manitsaua, Iarumi, Juruna, Trumai e
Kajapoé Setentrional. Consequentemente, por um longo perfodo de
tempo, os Suyad incorporaram mulheres de outras tribos (e suas
mulheres foram assim incorporadas por outros grupos). Nio tenho
conhecimento de nenhum casamento inter-tribal anterior a 1960.

1959-1969: no Parque Nacional do Xingu

1959 fornece um marco conveniente para discutirmos os Suya.
Eles referem-se frequentemente a *“quando os brancos vieram nos
procurar” como um acontecimento para datar outros acontecimen-
tos. Pouco depois de seu contato mudaram-se para mais perto do
posto administrativo, Diauarum, por sugestdo dos Villas-Boas, a fim
de receberem melhores cuidados médicos. Foi ai, pouco depois do con-
tato, que eles foram visitados por Harald Schuiltz e Amadeu Lanna.

Durante os mais de cem anos de contato com o Alto Xingu os
Suya aprenderam a usar uma quantidade consideravel de tecnologia
Xinguana sem, no entanto, abandonar a sua proépria. Logo no co-
mec¢o eles adotaram as técnicas do Alto Xingu de processamento e
de preparacio da mandioca (provavelmente de um grupo Tupi como
os Kamaiura, ja que muitas espécies de mandioca e alguns deri-
vados da mandioca tém nomes Tupi). Também comecaram logo a
usar canoas para o transporte. Estas duas tecnologias marcaram,
para os Suya, importantes transformacdes em relacdo a seu modo
de vida anterior porque acredita-se que eles melhoraram claramente
de uma situacéo anterior. “Quando bebiamos somente agua” refere-
se a um tempo quando nao bebiam camj, uma mistura de agua e
beiju, ou kwiri kangé (um mingau de mandioca) que é um sub-
produto importante do processamento da mandioca e que requer
grandes potes (feitos pelos Waurd) para a sua preparagio. “Quando
viajdvamos em terra seca” refere-se a quando eles néo tinham ca-
noas. Estas duas frases sio usadas para falar de um passado dis-
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tante, antes de seu contato com os Xinguanos. Também fazem
observagoes quanto a outras coisas: “Quando dormiamos no chiao”
em oposi¢cdo ao uso das redes, mas ndo tao frequentemente quanto
as outras duas.

Anterior a4 1959 os Suya adotaram uma série de outros tracgos
do Alto Xingu incluindo técnicas de subsisténcia, tragos lingiiisticos,
ornamentacio corporal e ceriménias. O transporte, o estilo de mo-
radia e uma grande parte da cultura material Suya era de estilo
Xinguano (veja as descricoes de Schultz, 1960-61). Em geral este
material foi “malfeito”, sem a atencdo dada ao detalhe pelos Xin-
guanos. Ao mesmo tempo os Suya continuaram a cagcar e a comer
animais que os xinguanos nunca comeram, a plantar milho e batata
doce para uso cerimonial e produzir artefatos do tipo Gé para ceri-
ménias. Me parece que fizeram um uso mais completo do que os
Xinguanos das possibilidades do eco-sistema. Fora isto, além de cozi-
nharem com potes e de fazerem beiju, também cozinhavam com “for-
nos subterraneos” e faziam paparutos de mandioca, familiar aos estu-
diosos dos Gé. Consequentemente, sua cozinha é, também, bastante
variada.

Um Suyi disse que sua lingua mudou durante o periodo em
que foram introduzidos cativos, pelas necessidades de comunicacio.
Existem algumas justificativas para isto. Sua fonologia mudou con-
sideravelmente desde que von der Stein coletou uma lista de pala-
vras. As letras das musicas Suya s@o bastante semelhantes a fala
Tapayuna e a lista de von der Stein, mas bastante diferentes de
sua lingua falada.

Em 1959 a ornamentacao corporal apresentou marcadas mudan-
cas para as mulheres e poucas mudancas para os homens. Os ho-
mens Suya continuaram a usar cabelos compridos, a furar suas ore-
lhas e labios inferiores e a usar grandes discos labiais e de orelhas.
Entretanto, as mulheres Suya pararam de furar suas orelhas (pro-
vavelmente nas aldeias do Suya-missu), mudaram seu corte de .ca-
belo para o do Alto Xingu e comeg¢aram a usar ornamentos na
cintura similar ao uluri, que foi utilizado por Galvao para caracte-
rizar a area cultural do Alto Xingu (Galvao: 1960).

Durante seu contato os Suyid aprenderam muitas cerimdnias
Xinguanas e participaram em certas ceriménias com aldeias xin-
gianas quando nio se encontravam em hostilidade aberta. Novas
cerimodnias foram sendo introduzidas a partir de lembrancas de seus
cativos até o seu contato em 1959. Além da realizacio de cerimodnias
Xinguanas os Suy4 continuaram a realizar suas prdoprias ceriménias
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(nfo-Xinguanas), que abrangem principalmente ritos de passagem
masculino e sdo baseadas na nomeacdo de relagdes e grupos ceri~
moniais baseados em nomes (Seeger 1974). Os rapazes nunca ncaram
reclusos da maneira do Alto Xingu. A ceriménia do Kwarup (uma
cerimdnia do Alto Xingu em homenagem ao morto) nunca 1nte7
ressou os Suyd — nunca a fizeram na morte de seus chefes. Suas
idéias a respeito das origens e da morte sdo bastante diferentes das
dos Xinguanos. Ao contrario dos homens, as mulheres comecaram a
passar por prolongados periodos de isolamento e outros costumes
Xinguanos de iniciacio passaram a ser ohservados por elas. ‘

A adocdo de tragos do Alto Xingu foi bastante extensiva. Mas
0s Suya se consideram pragmaticos, Eles adotaram sas coisas que
lThes pareceram “bonitas” ou uteis, mas desprezaram outras coisas.
Eles, por exemplo, ndo jogam fora comida preparada por uma mu-
lher que comeca a menstruar. Dizem que os Xinguanos fazem l\to
mas acham isto esquisito.

Amadeu Lanna, que visitou os Suya em 1962, caracwlizr)u os
como uma coépia empobrecida das sociedades do Alto Xingu, e como
uma sociedade em ruina (Lanna, 1967). No entanto, ele néo teve‘
a oportunidade de estudar sua lingua ou de ver em agdo os rituais
de grupo baseados em nome. Ele s6 teve .a oportunidade de ver a
tecnologia Xinguana, que é altamente destituida de significado
cosmolégico que da a cultura material Xinguana sua riqueza, e,
consequentemente, é feita sem dar muita atencéo aos detalhes nao
funcionais.

Existe ainda um outro fator que indubitavelmente influencioy
a interpretag¢do de Lanna na cultura Suya, que é a organizacido social
da parte norte do Parque Nacional do Xingu durante o periodo
que ele estava 14 e a adaptacdo Suya a ela. Apesar de Lanna e
Schultz terem pensado os Suya como recentemente pacificados, eles
ja estavam adaptando-se a importantes tracos de uma situagao
inter-tribal e inter-étnica nova e diferente.

O Parque Nacional do Xingu merece, por si s6, um estudo cuida-
doso como um sistema social complexo e como uma experiéncia de
politica indigenista. E uma arena complexa e bastante diferente da
maloria dos lugares aonde ocorrem contatos entre sociedades indi-
genas e membros da sociedade nacional. Fundado com o intuito de
criar uma area onde os indios estariam protegidos de doencas e da
perda de suas terras, e onde lhes seria permitido continuar vivendo
sua vida tradicional até que viesse o tempo quando seriam inte-
grados em uma sociedade mais “civilizada” do que a da frentes- de
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expansdo. Poucas mudancas foram propositadamente introduzidas
na vida sécio-econdmica e cerimonial: os indios nio foram encora-
jados a vender seus produtos excedentes e ndo foi permitido o tra-
balho missionario na regido. Um dos fatores mais importantes na
politica do Parque foi a de ter permitido aos indios que tivessem
bens manufaturados sem ter que entrar na forca regional de tra-
balho. Gragas a sua condicio de “indios” recebiam micangas, armas,
facas, facdes, tecidos, ajuda médica e remédios. Para os Suy4, o con-
tato significou a obtenc¢do de produtos industrializados em troca do
abandono de suas aldeias rio acima. Este é um ponto importante
a ser lembrado na discussio que se segue.

O Parque Nacional do Xingu é claramente dividido entre as tri-
bos Xinguanas, que dividem uma cultura comum e que se localizam
na vizinhanca do Posto Leonardo Villas-Boas e as tribos diversas
que sdo atendidas pelo Posto Diauarum. Em 1959 este Gltimo incluia
05 Txukarramae (Kayapsé Setentrionais), os Juruna, os Kaiabi, os
Trumai e os Suya. Posteriormente os Trumai abandonaram o norte
para o sul. Em virtude da cultura inter-tribal muito fora de comum
que se encontra na parte sul do Parque, e devido a sobrevivéncia
menos comum ainda das culturas nativas (apesar de somente apa-
rentemente imutavel), as tribos Xinguanas tornaram-se as mais
conhecidas do Brasil e o Parque Naclonal do Xingu a irea indigena
mais conhecida. Isto provocou uma série de repercussdes, especial-
mente para os grupos Xinguanos. Para os Suya a situacdo de contato
era bastante incomum em termos comparativos.

Quando foram contatados, os Suyi estavam vivendo em duas al-
deias — resultado de uma divisio ocorrida na aldeia alguns anos
antes, Pouco depois do contato mudaram-se para mais perto do
Diauarum, mas demorou ainda algum tempo até que as duas facc¢oes
formassem uma Unica aldeia. Em Diauarum eles encontraram seus
velhos inimigos, os Juruna, os Trumai e os Txukarramae, assim
como os Kalabi que estavam se mudando para a regifo do Xingu.
Uma das facgdes dos Suya casou-se quase que imediatamente entre
0s Trumai. O principal informante de Schultz era um homem Trumai
casado com um mulher Suya. Depois de algum tempo os Suya cons-
truiram uma fnica aldeia circular: cinco casas e uma casa dos
homens.

O casamento inter-tribal entre os Suya e os Trumai foi muito
diferente das incorporagbes prévias de cativos porque foram os ho-
mens Trumai que vieram viver com suas esposas Suyad na aldeia
Buya. Mais tarde, foram também feitos casamentos com homens
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Juruna e Kalabf. De repente houve tanto uma Xinguanizacio dos
homens Suyi quanto das mulheres Suya. Os Suya realizaram jun-
tamente com os Trumai uma série de ceriménias Xinguanas (do-
cumentadas em fotografias por Jesco). Na década de 1959-1969 os
jovens passaram a cortar o cabelo em estilo Xinguano, a pratica
de furar os labios foi abandonada e as orelhas passaram a ser
furadas em estilo Xinguano. A morte de muitos dos homens Suya
mais velhos nos primeiros anos que se seguiram ao contato foi
também um fator importante na Xinguanizacio subsequente: nio

haviam sobrado mais “velhos Suya” — homens que haviam parti-
cipado nas ceriménias da ultima grande aldeia (p) antes do mas-
sacre Juruna — e “homens adultos” para assegurar a realizacido

dos ritos de passagem.

A estreita alianca entre os Trumai e os Suya acabou quando
um Kaiabi matou um Trumai que era casado com duas mulheres
Suya. Como resultado da consequente hostilidade, os Trumai mu-
daram-se para o Posto Leonardo, consideravelmente mais distante,
e 0s Suyd mudaram-se para uma nova aldeia mais para cima no
Suya-missu. L4 eles construiram sua ultima aldeia de estilo Xin-
guano — quatro casas em estilo Xinguano em circulo, com uma casa
dos homens. Continuaram a ter estreitos contatos com os Juruna e
os Kaiabi, adotando estilos de tecelagem e algumas comidas novas.
Foram de novo solicitados para que se mudassem para mais perto
de Diauarum para facilitar cuidados médicos e construiram uma
aldeia que abandonou todos 0s aspectos Gé e Xinguano: néo era
circular e nio tinha uma casa dos homens. As casas foram cons-
truidas com armacio e com pequenos troncos de arvores em pé no
estilo do posto indigena, e, em aparéncia, tinha uma forte seme-
lhanga com os povoados dos Kaiabi.

1969-1978: Os “novos” Suyd e o novo aniropodlogo

Em seguida a um contato desastroso com a turma de pacifi-
cacdo, os 41 sobreviventes Tapayuna — Beicos de Pau foram remo-
vidos de suas terras entre os Rios Arinos e Sangue para juntarem-se
a0s, mais ou menos, 65 Suyd no Xingu. Sua chegada mudou con-
sideravelmente a énfase da cultura Suya. Eles olhavam, falavam e
agiam como os ancestrais Suyi. Passavam a viver na aldeia Suyi,
que foi repentinamente considerada insatisfatéria. Os Suya sen-
tiam-se mais fortes, mais numerosos e com mais vida. No espac¢o
de um ano uma nova aldeia perfeitamente projetada foi construida
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com um circulo de casas em torno de uma grande praca, na qual
enconfrava-se uma casa dos homens. As ceriménias Gé foram reali-
zadas juntas. Os anos que se seguiram foram de intensa confron-
tagdo cultural e de uma consideravel revitalizagio para os Suya.
Os Suya e os “novos Suyi”, como eles chamavam os Tapayina,
contaram uns para os outros seus mitos e os comparavam; narraram
as cerimfnias e descobriram em seus relatos intimeros pontos em
comum. O que originalmente era ‘“velho Suya” foi claramente dis-
tinguido do que era o “povo do rio acima”, considerados agora como
um aspecto atraente da cultura dos ancestrais dos “velhos Suya”
de ambos 0s grupos.

A atitude Suya em relacdo aos recém-chegados era ambigua.
Ao mesmo tempo que eles eram auténticos Suya, eram considerados
“incivilizados”. Eles néo sabiam como processar a mandioca no es-
tilo Xinguano, nem como fazer ou remar canoas, o1 nem mesmo
como nadar. Eles falavam de maneira estranha e algumas vezes
incompreensivelmente. Eram tratados com considerivel humor e lhes
eram ensinadas as novas tecnologias. Os Suya frequentemente dizem
“N6s também éramos assim, mas mudamos. Eles também apren-
derao”.

A minha prépria presenca entre os Suyi durante 20 meses nio
pode ser deixada de considerar um estimulo. Cheguei em junho de
1971 e estava interessado nos tragos Gé da sociedade Suya. Eu
provavelmente acompanhei estes aspectos mais cuidadosamente.
Apesar disto nio ser intencional, meus interesses teéricos eram bas-
tante claros para os Suyd e devo ter estimulado algumas de suas
atividades Gé& e uma maior avaliacio destes aspectos.

Esforcos Administrativos para Uma Identidade Pan Xinguana

Durante o periodo que vivi entre eles, fol sempre feita uma
distincio muito clara pelos Suya entre “nés” e “os outros”, entre
“velhos costumes Suy4” e “costumes do povo rio acima”. Apesar de
realizarem as cerimdnias Xinguanas, elas eram considerados como
sendo “menos bonitas” do que as ceriménias Suyi. Os homens Xin-
guanos eram lembrados como “lutadores fracos, grandes mas lerdos”.
Entretanto, as sociedades Xinguanas eram também admiradas pelos
Suya mais velhos por seu conservadorismo: o uso continuado e
extensivo do urucum, o desprezo pela roupa e a ativa vida ritual
dos Xinguanos eram favoravelmente comentadas. Estas coisas tém
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mudado rapidamente durante os wltimos 15 anos entre os Suyi,
em parte como resultado do contato com membros das socicdades
ocidentais: aventureiros estrangeiros, industriais, antropélogos, jor-
nalistas e brasileiros de diferentes grupos sociais e econdmicos.

A inevitabilidade deste contato levou os diretores do Parque
Nacional do Xingu, especialmente Claudio Villas-Boas e mais tarde
Olympio Serra, a enfatizar a importincia da unido das sociedades
indigenas do Xingu. Anteriormente fragmentados por desconfianga,
por diferengas culturais e, muitas vezes, por uma hostilidade aberta,
sua unidade foi encorajada para lhes permitir melhor confrontar
a frente de expansio recentemente chegada. Enquanto Claudio
Villas-Boas enfatizava esta unido procurando fazer uma causa cO-
mum entre os Kaiabi, Suya, e os Txukarramae, Olympio Serra intro-
duziu uma série de inovagbes planejadas para integrar as partes
norte e sul da reserva — entre elas a participacdo de uns nas ceri-
mbnias dos outros e jogos de futebol inter-tribais.

Em junho de 1978 os Suya foram até a aldeia dos Kamaiura em
uma balsa pertencente a reserva. Eles participaram da primeira ce-
riménia Jawari a ser realizada em décadas em uma aldeia do Alto
Xingu. Além disto os Suya participaram em jogos de futebol. Jogos, ce-
rimdnias e conferéncias de lideres sdo parte da tentativa de fomentar
a comunicacdo entre os grupos e uma apreciagido dos problemas
comuns. Unido através de oposicio — como no futebol e na ceri-
ménia Jawarl — é uma tradicional idéia Xinguana.

Eu pensei que a participa¢do Suyd nas cerimdnias do Alto Xingu
pudesse dar uma nova énfase ao lado Xinguano de sua identidade.
Na realidade nio parece que estd ocorrendo uma mudanga deste
tipo. Quando discuti o Jawari com os Suyad em setembro de 1378,
eles reclamaram que os Kamaluri cantaram mal as cancdes. Eles,
os Suya, sabiam as cangles corretamente, na maneira como 0s
Trumai as cantavam (os Trumai introduziram o ritual na area).
Os Kamaiurs cantaram as cancoes no estilo musical de ouiras ce-
riménias Xinguanas. Além disto, reclamaram que o0s Kamaiura re-
servaram muito pouco tempo para o lancamento de lancas cegas e
que as lancaram de muito perto. Havia também alguma insatisfacao
em relacio aos itens negociados. Os Suyd nio tinham certeza se
iriam convidar os Kamaiura para sua aldeia em 1979 como desejava
a administracio; pensavam realizar a cerimonia entre eles mesmos
pondo uma metade contra a outra. Quando estava abandonando o
campo os Suys foram sondados (via radio) a respeito de sua par-
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ticipacao em um Kwarup na aldeis Ywalapiti. Eles recusaram por
falta de interesse.l

Os dez ultimos anos tém presenciado um contato cada vez maior
entre os Suyia e os regionais. Nem todos estes contatos tém sido
pacificos. Envolveram apropriagoes, através de negociacGes ou atra-
vés da forca, de determinados itens da tecnologia ocidental consi-
derados como sendo particularmente desejaveis e dificeis de serem
obtidos através do posto administrativo. Desde a pacificacdo (e
como um dos estimulos para ela) os Suya tém ganho armas, ma-
chados, facoes, facas, linhas e anzéis de pesca, tecidos e outras coisas,
dados pela administra¢do do Parque Nacional do Xingu. Mas alguns
itens de luxo vem das fazendas, incluindo radios, roupas, sabonete
e um fornecimento constante de balas para arma e de pilhas e
(novo em 1978) lamparinas para iluminar as casas & noite. Os Suya
nao sido atraidos pela idéia de trabalhar nas fazendas, mas estdo
interessados em negociar com eles em suas proprias condigdes. Os
Suya tém medo da possibilidade de “tornarem-se brancos”, e, apesar
de que neste momento eles nao trocariam a vida da aldeia por
esta possibilidade, ela é uma nova opcio que eles percebem como
sendo sua.

REsumMo E CONCLUSOES

A atencado antropolégica esta se voltando cada vez mais para
a histéria cultural da regido do Xingu como uma chave para en-
tender suas caracteristicas atuais. Varios trabalhos em um simpdsio
recente em Los Angeles assim como alguns outros trabalhos (Bastos,
1978) indicam esta tendéncia. O caso Suya torna-se interessante
dentro desta perspectiva porque ele revela um caso de Xinguani-
zacdo interrompida: interrompido por ataques e guerras antes do
contato e por um renascimento cultural Gé depois do contato. As
observacbes que se seguem podem ser feitas baseadas no resumo
histérico precedente:

(1) Quando os Suya falam de sociedades do Alto Xingu eles
selecionam determinados tracos como sendo importantes. Nem sem-
pre estes tracos sio os mesmos que os escolhidos pelos antropélogos
que trabalharam na regido, e parecem requerer maior atencio. Os
Suya mencionaram comida (“Quando bebiamos somente agua’”),

1 Bastos (1978) sugeriu que a musica é a lingua franca da regido do Xingu
e um traco que une as tribos. A reagdo Suyia ao Jwari indicaria que a
musica pode também ser um ponto de discérdia e a causa de desavencas.
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transporte (“Quando viajavamos em ferra seca”) assim como orna-
mentagio corporal (Seeger 1975) e cerimodnias. Eles nunca falaram
de especializacdo econ6mica (apesar dos Xinguanos terem alguma
especializaciao tribal para comércio cerimonial), reivindicacoes
territoriais (importante somente em situacOes estaticas, que nio é
caracteristico da histéria anterior ao contato da regifo), ou sistemas
de parentesco e de casamentos. Apesar de terem sido ocasionalmente
discutidas diferencas nas crencas (“Eles jogam fora toda comida que
uma mulher menstruada preparou e noés nio fazemos isto”) elas
nunca sdo discutidas em um plano cosmoldgico. Os Suyad nunca
disseram nada parecido com “Eles acreditam em um criador dos
homens, nés nio”.

A diferenca entre a antropologia dos Suya e a antropologia
ocidental fica clara nestas comparacoes. £ facil ver o cunho da
sociedade ocidental em nossa ciéncia: disputas a respeito de dou-
trinas teoldgicas, preocupacbes em relacio a sistemas de parentesco
e de familias (especialmente relacionadas & heranca), e especializa-
¢do econdmica. Estou convencido de que se quisermos entender estas
sociedades devemos também prestar malis atencio as percepcoes dos
nativos das diferencas e, consequentemente, devemos voltar nossa
atengdo para a ornamentacdo corporal e a musica, para o proces-
samento da mandioca e para as implicacdes do transporte de ca-
noas. Estes topicos estdo ganhando maior atencio (existem traba-
lhos sendo desenvolvidos por Viveiros de Castro (1977), Lux Vidal
em pintura corporal, por Heloisa Fénelon no processamento da man-
dioca e por mim e Raphael Bastos em misica) mas eles devem
ser mais sistematicamente pesquisados em casos de contatos inter-
étnicos. CEE

(2) A percepcao Suya mais primaria de mudanca é a da adogio
de novos processos tecnolégicos, algo similar a escola de antropo-
logia de “traco cultural”. Sua adocio de tracos Xinguanos e brasi-
leiros tem sido seletiva, e normalmente representaram um acréscimo
a sua tecnologia anterior ou & sua estratégia de subsisténcia. Isto
resultou em um uso mais variado do eco-sistema do que o uso feito
pelos Xinguanos, € uma cozinha e repertério musical mais variados.

Esta adocdo seletiva de tragos culturais tem um modelo na mi-
tologia Suya, e na mitologia da maioria dos Gé. Os Suya adotaram
o fogo do Jaguar, a horta do camundongo, a nomeacio de indios
inimigos, e discos labiais de outros indios. Através da adocio destes
tracos os Suya se tornaram eles mesmos verdadeiros seres huma-
nos. Nada foi pré-estabelecido por um heréi cultural; tudo foi ado-
tado porque era “bom” ou “bonito”. O processo de adoc¢io nao parou
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com os mitos: tracos e tecnologias xinguanas e brasileiras sio tam-
bém adotadas em uma continua apropriacido do “bom” e do “atil”.
Seria interessante comparar grupos com este tipo de mitologia com
os que tém uma mitologia mais fechada e “revelada”, na qual tudo
é estabelecido em sua forma final, para estipular as diferencas de
suas reacoes a situacdes inter-étnicas.

Os Suya acreditam que eles niao adotaram o que néao era util e
que eles devem continuar com uma esséncia Suya representada pelas
atividades do “velho Suya” (um periodo que se segue ao dos mitos,
mas anterior a forte influéncia do Alto Xingu). Expressam uma
preocupacao a respeito de “tornarem-se brancos”’ — caracteristica-
mente expresso através da ado¢io de nova ornamentac¢do corporal
(roupas e corte de cabelo curto) e a falta de participacio em ceri-
monias. Apesar de ser possivel que os Suyad estejam enganados em
sua suposicio de que possam escolher tecnologias, ndo estdo total-
mente inconscientes das consequéncias.

(3) A apropriacao de tragos do Alto Xingu demonstra uma di-
ferenciacdo sexual. O influxo constante de mulheres capturadas
resultou em uma cultura feminina que era muito mais Xinguana
do que a cultura masculina. As mulheres modificaram sua ornamen-
tacdo corporal para a do Alto Xingu algumas décadas atras; come-
caram a isolar as adolescentes na maneira do Alto Xingu e apren-
deram a ceriménia da mulher do Alto Xingu, Ieamaricumd. O resul-
tado (em 1959) era o de uma sociedade em que os homens se
pareciam e agiam como os homens Gé, e as mulheres igualmente
se pareciam, agiam, e, em alguns casos, realmente eram mulheres
do Alto Xingu. Isto provavelmente aumentou a divisdo sexual da
sociedade Suy4 além do limite normal dos grupos Gé. Alguns es-
pecialistas Gé tém ficado intrigados com a falta de participacao
feminina nos rituais Suya. Somente agora, depois de ter analisado a
natureza da influéncia do Alto Xingu, é que tenho uma resposta:
As mulheres Suy4 abandonaram sua participagio prévia nas ceri-
moénias Suya com o aumento da Xinguanizacdo. A participacdo fe-
minina nas cerimoénias Suya como cantoras realmente desapareceu
a0 mesmo tempo que elas aprenderam as cerimoénias do Alto Xingu.

(4) O caso Suya levanta um ponto importante a respeito da
identidade e do contato inter-étnico: a identidade étnica é um
processo, ndo um estado. E dependente de determinados aspectos
da relag¢ao entre grupos étnicos, tais como a natureza da incorpo-
racio de membros de outro grupo (mulheres capturadas antes de
1959, casamento inter-tribal masculino depois de 1959) e a arena
social global na qual ocorre o contato (O Parque Nacional do Xingu).
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£ sensivel a novos acontecimentos, tal como o da chegada dos
Tapayuna. Os Suya tornaram-se mais Xinguanos antes de 1959, mas
com uma divisdo sexual de mudanca. Entre 1559 e 1969 os homens
também se tornaram mais Xinguanos, antes da mudanc¢a dos Trumai
para o Posto Leonardo. Em 1969 o processo foi invertido por um
renascimento Gé.

Existem algumas implicacdes para os antropodlogos. Uma socie-
dade pode apresentar facetas muito diferentes de si mesma para
a observag¢do em dois tempos relativamente préximos. Amadeu Lanna
e eu estavamos com os Suyd quando eles estavam dando énfase a
identidades étnicas diferentes. Além disto, a predicio do futuro da
identidade étnica de um grupo é sempre incerta por causa de sua
independéncia em uma arena social mais ampla. Eu nao estou se-
guro para que dire¢cdo os Suya se desenvolverao a curto prazo. Eles
véem uma série de opcles, a escolha entre elas depende em grande
parte da continuacdo da inviolabilidade de suas terras e do futuro
do Parque Nacional do Xingu.

O estudo da identidade étnica tem se desenvolvido muito atra-
vés da andlise da interacdo entre os indios e as sociedades brasi-
leiras. Tais analises, especialmente representadas pelo trabalho de
Roberto Cardoso de Oliveira e seus alunos, tém esclarecido consi-
deravelmente os processos. O estudo do contato inter-tribal pode
levantar novos pontos-de-vista em relacdo a questdo. Primeiro, uma
vez que ambas sociedades sio indigenas, tenderiamos ver mais de
perto a visdo nativa do processo. Segundo, uma vez que O processo
é frequentemente de longa durag¢io, podemos ver mais claramente
a natureza processual e reversivel da identidade étnica. Terceiro,
€ possivel procurar continuidades e mudanc¢as na maneira como as
mesmas sociedades reagirdo a4 sociedade nacional.

(5) As relacdes entre as sociedades indigenas e as frentes
de expansdo da sociedade nacional sio bastante diferentes quanti-
tativamente, apesar do processo poder ser parecido com os que ocor-
reram nas relacdes inter-tribais. Em vez de envolver casamentos
inter-tribais e algumas adogtes tecnoldgicas, este contato normal-
mente abrange alterag¢oes profundas nas bases séclo-econdmicas e
cosmologicas das sociedades indigenas. Mas mesmo aqui a reversi-
bilidade do processo é aparente, apesar de claramente inserida ns
arena mais ampla da sociedade nacional. A mesma “abertura” que
viu as greves paulistas de 1978 viu a acdo coletiva dos Kaingang
em Nonoai, viu Mario Juruna usando seu gravador e seu conside-
ravel talento verbal, os protestos dos indios do Xingu contra a
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exibicio de suas flautas sagradas na televisdo, e contra a mudanca
da administracdo da reserva do Xingu.

A situacdo pouco comum do Parque Nacional do Xingu tem que
ser considerada como uma parte importante da experiéncia étnica
Suya. E uma tentativa tinica de proteger as sociedades que 14 vivem
das mudancas bruscas que normalmente ocorrem imediatamente
depois do contato. A idéia de dar “tempo” aos indios para recupe-
rarem-se da experiéncia do contato e de encoraja-los para que de-
senvolvam uma consciéncia de sl mesmos ao respeito a sociedade
nacional, foi agradavel para o8 Suyd. O que frequentemente se
omite em discussdes a respeito do Parque Nacional do Xingu, tanto
por seus criticos quanto por seus fundadores, é de que sempre estava
ocorrendo mudanca dentro dele e certos processos de assimilacdo e
de auto-consciéncia estavam se desenvolvendo. A idéia de que so-
ciedades indigenas podem manter uma identidade enquanto sao
eventualmente integradas na sociedade nacional é bastante pare-
cida & idéia Suyd de mudanca: o acréscimo de itens tecnolégicos e
culturais sem perder uma esséncla Suya. Apesar de verem o fato
de “tornarem-se brancos” como uma alternativa, os Suyi atualmente
nao deixariam sua aldels e suas terras para fazer isto de bom grado.
Sua escolha é, em grande medida, gracas ao Parque Nacional do
Xingu — uma das experiéncias mais inovadoras, sendo uma das mais
controversas, do indigenismo no Brasil e nas Américas.

Aparentemente efémera, muitas vezes subestimada, vista so-
mente como uma rua de mio Unica para a consciéncia de classe,
a identidade étnica é, de fato, um fenémeno complexo em si mesmo
e um fenémeno de importantes consequéncias politicas para os gru-
pos envolvidos. Espero que o caso Suyé, com tracos tio dramaéticos
como o dos precursores mitoldgicos, da adocdo especifica do sexo e
da inversdo das tendénclas, sugerirdio um pouco da complexidade
desta area em que muito resta a ser explorada.

Traducao: MARCIO DOCTORS
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MAPA DO PARQUE NACIONAL DO XINGU MOSTRANDO
A POSICAO ATUAL DOS GRUPOS E-
ALDEIAS HISTORICAS DOS SUYA

enesy
R

sTeIIY

nasITnD

UBUTO}G USP UON

1< RN |

MAPA DO PARQUE NACIONAL DO XINGU MOSTRANDO
A POSIGRO ATUAL DOS GRUPOS E ALDEIAS HISTORICAS
" DOS SUYA.

.~ = limites do Parque Nacional do Xingu

I = Posto Indigena Leonardo
Villas Boas
II= Posto Indigena Diauarum

ALDEIAS’HISTd%ICAS SUYA

a. primeira aldeia -

ALDEIAS INbf&ENAs b. aqui depois epedemia
. Txikao ) c.
. Yawalapiti d. Diauarum (1884) houve mais do.
. Kamayura. que uma aldeia neste ponto no
. Mehinaku rio. "
. Matipu e. Onde aprenderam Iamaricuma

f. Ultima aldeia grande (1912},

VoAU o Wl

. Kalapalo

. Kuikuru . onde houve massacre

. Aweti g. Aldeia dos fugativos

. Waura h. Aldeias onde foram encontrados
10.Juruna pelos Villas Boas (1959)
¥ Suya (1978) i. mesmo lugar do e.
12. Kaiabi j. Ultima aldeia xinguana
13.Txukarramae k. Aldeia nao circular

’ 1. Aldeia atual
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