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No inicio dos anos 60, Lévi-Strauss publicava um artigo sobre
a crise da Antropologia denunciando o acelerado processo de con-
tato e desaparecimento das sociedades primitivas. O desafio, nessa
época, era encontrar um modo de salvar um objeto para as ciéncias
do homem, uma vez que as sociedades qgue tradicionalmente supor-
tavam o trabalho do antropélogo estavam aceleradamente sendo in-
troduzidas no mundo da moderna industrializacdo. Como Lévi-Strauss
nao estava a procura de culturas auténticas e de universos fecha-
dos mas justamente buscava a variedade e diversidade das criacdes
humanas soube encontrar uma saida ao propor a impossibilidade de
se imaginar um mundo totalmente homogéneo. A antropologia tra-
balha com as diferencas entre culturas e, por mais que as seme-
lhancas chamem a atencido e que, etnocentricamente, o mundo in-
dustrializado olhe para sua periferia sempre procurando identificar-
-se nos outros, as diferencas ainda subsistem a ponto de ocupar
folkloristas e antropologos.

Entretanto, a antropologia ao superar a aparente crise de obje-
to, parece ter encontrado outras limitacdes depois do extraordinario
&xito da obra de Lévi-Strauss. Quebrando as linhas metodoldgicas
que caracterizavam as pesauisas nos anos 50, o estruturalismo avan-
ca vigorosamente pelo campo da filosofia, aproxima-se da lingiiisti-
ca e propOe novos rumos para a investigacdo. Sendo, sem divida,
um marco para os cientistas sociais, coloca em pauta novos desa-
fios e impb6e um momento de balanco e reflexdo.

Depois dos anos de sucesso e de asperas criticas, quais as mar-
cas deixadas pelos trabalhos de Lévi-Strauss?
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Sem duvida, sua preocupacdo com as estruturas de significado
e com o sentido oculto dos produtos culturais formam o nicleo de
seu legado. O empirismo que dominou a antropologia até essa época
quase tinha feito esquecer que o trabalho da ciéncia é desvendar e
demonstrar, e nio contentar-se em descrever a diversidade e situar
a explicacio num plano geral e mecanico.

Além disto, o estruturalismo transformou em moda os proce-
dimentos formais de anilise. Em busca das oposicoes elementares,
os antropdlogos iniciaram uma nova catalogacido das sociedades, num
exercicio infinddvel para demonstrar a repeticio das mesmas es-
truturas ou as pequenas novidades de cada caso.

Sem diminuir a importdncia que teve esta redefinicdo da nogdo
de estrutura e a preocupac¢do com um maior rigor nas anilises,
quero discutir os problemas que teve gue enfrentar a antropologia
pos-estruturalista.

O artigo de abertura de uma nova revista aparecida em 1973 —
Journal of Symbolic Anthropology!l — parece um balanco sintoma-
tico das novas tendéncias. Nele se justifica a criacdo de mais uma
revista, apesar dos numerosos periédicos ja existentes, para abrir
um debate ou, no minimo, proporcionar a circulacio de informagoes
entre as varias correntes teéricas, uma vez que cada grupo de pes-
quisadores se mantém isolado e sua producdo dificilmente passa
pelo crivo da critica externa. Esta nova revista se apresenta, pois,
como eclética e define seu objetivo como sendo abrigar os traba-
lhos que: 1) exploram as relacoes entre a infra-estrutura e os
processos ideolégicos, e 2) mostram as relacdes entre os sistemas
cognitivos e outros niveis da cultura.

Esté claro que o esforco para identificar as diferentes correntes
do pensamento antropoldgico moderno, feito nesta apresentacio, ja
indica a preocupacdo com o dialogo. Talvez o didlogo direto seja
impossivel, mas o ato de poédr lado a lado os diferentes produtos é
j4 uma solicitacdo para a comparacido e a analise.

Esta proposta pode parecer um ingénuo ecletismo sem fundamen-
to tedrico, mas é preciso reconhecer gue o conhecimento progride
pouco se nos fecharmos em sistemas e, aquartelados e defendidos por
pressupostos conhecidos, recusarmos a ida ao campo do adversario
para experimentar suas armas e fazé-lo conhecer os nossos objeti-
vos. Estas incursdes sio perigosas e muitas vezes infiteis mas estéo
no centro da producgio antropolégica atual.

1 SCHWIMMER, Erick. Design for a new anthropological journal. In:
Journal of Symbolic Anthropology. Netherlands, The Hague, 1973.
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Paralelamente & producgio estruturalista, e mantendo continui-
dade com um ramo da producio antropolégica anterior, acumula-
ram-se trabalhos que enfrentam primordialmente os problemas rela-
tivos & relagdo homem-natureza e aos processos historicos de mu-
danca sécio-cultural. ‘

Por outro lado, o espirito humano entrava definitivamente em
cena, dando origem a um grande interesse por todas as producdes
culturais que pudessem ser decifradas como uma linguagem. As cria-
¢Oes ideoldgicas ganharam autonomia e foram sendo refinados os
métodos de anéilise formal a elas aplicaveis. Entretanto, nao tardou
em reaparecer, a preocupaciao com os homens criadores de mitos.

Roberto Da Matta, em artigo anterior neste Anudrio 2, mostra
de maneira brilhante a oscilagcio do pensamento antropolégico entre
as teorias que tém o homem produtor de cultura como centro, e
aquelas que trabalham comparativamente, recortando varias socie-
dades a partir de hipéteses gerais. Propde uma relacido entre essas
orientagbes tedricas e o estilo de trabalho de camwpo cue as origina,
mostrando que uma experiéncia profunda e intensa do pesquisador
de outras culturas leva-o a colocar problemas tedricos especificos e
a valorizar o jogo de interesses que moldam as sociedades.

E verdade que a formacio classica do antropdlogo, valorizando
a observacdo participante, o obriga a entrar em contato com essa
tradicao que valoriza a histéria e busca explicacbes totalizantes.

Este contato com os primitivos apela a participacio como con-
di¢do de observagdo e ao mesmo tempo descobre a situacio de mar-
ginalidade em que se escuda o cientista para trabalhar. Ao se apro-
ximar dos primitivos para compreendé-los, o antropélogo é quase
mentalmente levado a nao aceitar a condicio em que estdo estes
povos, e vivendo sua privagio e os estritos limites que restam para
sua pseudo-autonomia, o antropdlogo reage como ocidental e precisa
denunciar e defender seus companheiros que também sdo seu objeto
de estudo. A consciéncia desta lealdade devida aos inferiorizados,
a0s marginalizados, obriga a pensar na historicidade das estruturas,
tanto para entender a expansio do mundo industrial moderno quan-
to a transformacfo e muitas vezes o desaparecimento das socieda-
des primitivas,

E esta posigho ambigua que leva o antropdlogo, muito fraqiien-
temente, a assumir a posicdo de denunciante romintico, defensor
do bom selvagem ameacado pela maquina.

2 DA MATTA, Roberto. Centralizagdo, estruturas e o processo ritual. In:
Anudrio antropolégico 1976. Rio de Janeiro, Tempo Brasileiro, 1977.
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De qualquer modo, é dificil separar, no trabalho de campo, o
interesse pelas estruturas cognitivas do processo que as gera, e es-
pecialmente dos perigos cue as ameacam. Creio cue esta condicdo
de trabalho e a tradicdo aque a sustenta explicam em parte porque
a antropologia, no fim da década de sessenta, se move da decifra-
¢i0 de mitos para outros temas como a compreensdo dos rituais.

Especialmente na Inglaterra, os aportes trazidos pelo estrutura-
lismo sempre estiveram sob uma tinica critica. A sélida implantacao
empirista da antrovologia inglesa fornecia um angulo privilegiado
para analisar e desconfiar do estruturalismo lévi-straussiano. Esta
atitude encontra eco nos Estados Unidos e, nela base comum do
empirismo, antropologia cultural e social se aproximam e buscam
novos caminhos que, entretanto, tém que ser abertos dentro dos
limites ja demarcados pela descoberta das estruturas de significagéo
e pela incorporacao de um certo refinamento nas técnicas de andlise.

Nido é de meu interesse fazer uma histéria recente do pensa-
mento antropolégico, mas simplesmente estabelecer o background da
obra de alguns autores influentes neste momento.- Entre eles, sem
davida, estd Victor Turner, de formacdo britinica, mas atualmente
trabalhando- nos Estados Unidos.

Movende-se dos mitos para os ritos, Turner procura justamente
estabelecer um compromisso entre a heranca estruturalista e os pro-
cessos de formacido das estruturas simbolicas.

Deixo de lado muitos de seus livros mas gostaria de indicar
que Forest of Symbols significou um mergulho na simbologia de
uma sociedade africana em buseca do significado particular e do mo-
do de organizar a vida através dos simbolos. Entretanto, é The
ritual process: structure and anti-structures, publicado em 1969
(traduzido para o portugués em 1974), que d4a a Turner uma posi-
¢do definitiva entre os cientistas sociais contemnorineos, pois apre-
senta um conjunto de reflexdes que, partindo da analise dos rituais
africanos, pretende oferecer um modelo geral, aplicivel a todas as
sociedades. Ao retomar uma preocupacao globalizante gue ndo se fa-
zia presente nas obras desta época, abriu um largo campo para
a investigacio mas, a0 mésmo tempo, flanco para criticas.

Usando sua enorme sensibilidade, Turner analisa os ritos de
passagem entre os Ndembu de Zambia e procura resvonder a per-
gunta: que significa a existéncia tao generalizada de ritos de pas-

3 TURNER, J. W. The ritual process — structure and anti-structure. Chi-
cago, Aldine Publishing Company, 1969.

320



sagem qguer em sociedades primitivas quer em sociedades estratifi-
cadas?

Van Gennep j& mostrara que estes ritos, sendo essencialmente
modos de realizar uma transicio entre estados ou posi¢des sociais,
caracterizam-se por trés fases. A primeira, chamada de separacio,
compreende os comportamentos simbdlicos que explicitam o distancia-
mento do individuo ou grupo com rela¢ido a posi¢io que ocupam na
estrutura social ou no conjunto das condi¢bes culturais que definem
seu “estado”. A segunda fase é chamada marginal ou, como prefere
Turner, liminar, e caracteriza-se por sua ambiguidade, pela criacio
de um momento de exaltagio em aue os significados normais apa-
recem invertidos, em que os fracos ganham forca e todos os simbo-
los da sociedade estruturada perdem seu valor. E o entreato em que
aqueles que se submetem a um rito de passagem sentem-se em con-
tigilidade e comunicac¢édo verfeitas, reunidos em uma mesma condi-
cdo e afastados das diferencas gue normalmente os separam. Esta
situacdo ao apagar distingdes cria um congracamento entre as clas-
ses, 0s sexos, as linhagens e coloca os participantes em um estado
de humildade, siléncio, aceitacdo do sofrimento e da loucura. Impde-
-se a igualdade como oposto &4 hierarquia. Mas, esta homogeneiza-
cdo tem um preco. Implica na entrega total do individuo ou grupo
que, vivendo este momento integralmente (e nao como alguém que
desempenha varics papéis), deve afastar-se de seus interesses ime-
diatos para criar uma nova sociabilidade gue é, por si mesma, cria-
dora de novos simbolos, novas nossibilidades de comportamento, no-
vos discursos. Esta liberacdo criadora produzida nas situacdes limi-
nares é que faz com gque elas sejam aproximadas da loucura, uma
vez que nelas, os significados comuns podem ser postos entre pa-
rénteses e novas combinacdes e inovacdes podem aparecer

A terceira fase nos ritos de passagem é a superacdo desta H-
minaridade pela integracdo na estrutura, pela recolocacio do ini-
ciado em sua condicdo de personna dentro de seu novo status.
£ a volta ao funcionamento da sociedade, isto &, das distinc¢des de
estratos e linhagens, dos sexos e de idades. Para Turner, o inte-
resse destas situacdes de liminaridade estd nesta

mistura que oferecem de humildade e socializacio, de homo-
geneidade e companheirismo. Defrontamo-nos, nestes ritos, com
um momento dentro e fora do tempo e dentro e fora da es-
trutura social secular...

E como se houvesse dois grandes modelos de interrelagdes
humanas justapostos e alternativos...
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O primeiro é o da sociedade como um sistema estruturado,
diferenciado e as vezes hierarquizado, de posicées politico-le-
gais e econdémicas com muitos tipos de avaliacées separando
os homens em termos de “mais” ou “menos”. O segundo, que
emerge nos periodos liminares, é o da sociedade como deses-
truturada (ou rudimentarmente estruturada) e em estado de
indiferenciado comitatus, comunhio de individuos iguais que
se submetem conjuntamente & autoridade geral dos que s&o
ritualmente mais velhos.

Prefiro o termo latino communitas em vez de comunidade
para distinguir esta modalidade de relacdes sociais de uma
area de vida comum 4,

Esta claro, neste trecho, a oposicdo basica com que opera Tur-
ner: estrutura X communitas. Sua preocupacéo tedrica é recuperar a
ncedo de movimento para explicar as sociedades. £ romper o aper-
tado circulo da andlise sincronica.

A nocido de estrutura teve usos muito variados nas ciéncias so-
ciais mas, quase sempre, significou uma camisa de for¢ca que im-
pedia os movimentos da sociedade. Criando o oposto da estrutura,
Turner busca a negacao da rigidez e do imobilismo, mas, ao colocar
o principio de dinamismo fora da ordem social, garante apenas a
necessidade de momentos de desordem cue devem ser superados,
pois ndo hi modo de um grupo humano conseguir sua subsisténcia
e continuidade sendo impondo-se uma organizagio.

De tudo isto eu infiro que, para individuos ou grupos, a
vida social é um tipo de processo dialético que envolve su-
cessivas experiéncias de alto e de baixo, communitas e estru-
tura, homogeneidade e diferenciagdo, igualdade e desigualdade.
A passagem do status de baixo para o do alto se faz através
de um limbo de falta de status. Neste processo, 0os opostos, por
assim dizer, constituem um ao outro e sdo mutuamente in-
dispensaveis 5.

O que é certo é que nenhuma sociedade pode funcionar
adequadamente sem esta dialética. Exageros de estrutura po-
dem levar a manifestacées patologicas de communitas fora ou
contra a lei. Exageros de communitas, em certas religides ou
movimentos politicos de tipo nivelador, podem ser rapidamente
seguidos por despotismo, super-burocratizacdo ou outros modos
de rigidez estrutural... Maximiza¢do da communitas provoca
a maximizagio da estrutura, o que, por seu turno, produz im-
pulsos revolucionarios em dire¢do a renovadas communitas. A

4 Idem, p. 96.
6 Idem, p. 97.
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histéria de toda grande sociedade oferece evidéncias destas os-
cilacbes a0 nfivel politico S.

Segundo Turner, a sociedade pulsa em um movimento ritmado,
criando uma constante tensio entre estrutura e anti-estrutra. A
communitas existe, como potencialidade, onde quer que se distingam
fracos e fortes, isto é, dominantes e dominados ou membros plenos
e marginais (outsiders).

Profetas e artistas tendem a ser homens do limiar e da
marginalidade, lutando com apaixonada sinceridade para des-
pojar-se dos clichés associados as incumbéncias de staius e
papéis e entrar, de fato ou imaginariamente, em relacoes vitais
com outros homens 7.

E importante ressaltar que qualquer sistema estruturado supor-
ta permanentemente, nas suas franjas, uma relativa liminaridade.
Areas que se expandem em terras de ninguém e que potencialmente
podem constituir-se nos momentos e nos lugares em que as normas
sdo congeladas e onde os valores € os axiomas culturais podem ser
reexaminados. A liminaridade é pois, potencialmente, um periodo e
uma 2ona em que se da a reinvencido da sociedade.

Ao debrucar-se sobre este momento de criacio e encontro, Tur-
ner estd procurando explicar o movimento concreto das estruturas,
as razdes pelas quais hd uma histéria, e esta, ainda, delimitando
uma area de liberdade dentro do constrangimento. Porém, nao dei-
xa esperanca de alargamento da experiéncia comunitaria em con-
vivéncia com a estrutura:

Em diferentes sociedades e em distintos periodos para cada
uma, um ou outro destes antagonistas imortais (para tomar
emprestado termos que Freud usa com sentido diferente) pre-
valecem. Porém, juntos, eles constituem a condicdo humana
no que diz respeito as relagées dos homens com outros homens S.

Seu entuslasmo o leva a escutar as novidades e a fermentacio
que hé ne comunidade igualitaria dos dominados, mas sua teoria
o obriga a olhar para o outro pélo do movimento pendular univer-
sal que caracteriza as sociedades. A estrutura, permanente negacéo
da communitas, impde seus limites e suas marcas, quer porqgue ex-

¢ Idem, p. 129.
7 Idem, p. 128.
8 Idem, p. 130.

323



prime um dos lados necessarios da condicio humana universal,
quer porque os homens nao podem sobreviver na indistincéo.

A vida em sociedade exige, no minimo, a organizacio de um
sistema produtivo e isto implica em ordem, coesdo e submissio aos
objetivos do grupo.

Nas religides de sociedades pré-industriais este estado (com-
munitas espontdnea) é visto como um meio para se alcangar
um envolvimento mais pleno no jogo rico e miultiplo dos papéis
estruturais. Nisto ha talvez uma grande sabedoria pois, os seres
humanos sio responsaveis uns pelos outros no que diz respeito
a satisfacdo de necessidades simples, tais como alimentacéo,
vestuario e o cuidadoso ensinamento das técnicas materiais e
sociais. Tais responsabilidades implicam na ordenacdo cuida-
dosa das relagées humanas e dos conhecimentos sobre a na-
tureza 9.

Como condicdo necessaria para se pensar a humanidade, esta
oposicdo entre forgas da ordem e da desordem estd no individuo e
na sociedadz e portanto responde a uma condi¢do natural (e por
isso universal) para a existéncia de uma dinamica social.

Sem duvida, esta visdo da sociedade justifica o entusiasmo que
demonstra por Bergson e que o faz reconhecer a proximidade entre
sua noc¢io de communitas e a de moralidade aberta definida pelo
filésofo. E o “élan vital”, capaz de acumular-se e explodir nos va-
zios deixados pela estrutura due cria a comunhao. Turner se deixa
levar pela contemplacdo estética dos ritos, das peregrinagdes, dos
grandes momentos de encontro em que a fraternidade libera ener-
gia permitindo efémeras revolugées.

Entretanto, seu entusiasmo logo arrefece:

A communitas espontanea tem algo de magico. Subjeti-
vamente alimenta o sentimento de um poder sem limites. Mas,
este poder, se nao se transforma ndo pode ser imediatamente
aplicado aos detalhes organizacionais da existéncia social. Ndo
h4 .substituto para o pensamento licido e a vontade per-
sistente 10, )

Voltamos a este dualismo natural onde o homem aparece divi-
dido entre sua natureza social (que impde a estrutura) e sua es-
pcntaneidade criadora individual (communitas). Ao nivel da socieda-

9 Idem, p. 139.
10 Idem, p. 139.
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de se reproduz uma tenséo entre dois estados que estdio presentes
também em cada homem.

Em suma, os momentos de euforia comunitéria sao gerados den-
tro da sociedade, mas tém sua razdo ultima no aciimulo de energia
que brota quer em momentos ritualmente previstos, quer em tem-
pos histdéricos favoriveis e que permitem um “mergulho regenerati-
vOo no abismo da communitas” 11,

O que faz falta é uma pergunta scbre a historicidade das es-
truturas, sobre as forcas gue as movem e as condicoes em que estes
momentcs renovadores podem emergir., Turner comecou sua obra
criticando a antropologia social que tomava os padrdes estruturais
pela sociedade e nio reconhecia seu carater dinidmico. Entretanto,
fixou ainda mais a estrutura ao colocar fora dela, na natureza, a
explicagdo do porgue, de repente, a ordem ¢ invadida pela desor-
dem, mostrando que isto ndo constitui uma ameaca. Naturalmente
a. sociedade se recompde. Terid absorvido alguns novos tragos, tera
sofrido um processo de revitalizacdo (o termo é de Turner) e reapa-
rece. com mais forca 12

Vendo as estruturas sociais como em estado de tensdo, teria
sido possivel perguntar que forcas a estdo movendo e se abriria
um caminho para explicar como se geram os intervalos de commu-
nitas e também sua forca ou fragilidade. Por outro lado, esta pers-
pectiva ndo levaria a uma lei geral do movimento das sociedades 13,
ainda que permitisse compreender como cada tipo de sociedade, per-
correndo um caminho seguramente tortuoso poraue resultado do
confronto entre os grupos e segmentos que a compdem, desenvolve
uma espiral de transformacio.

Esta facilidade com que chega & lei geral faz com gue Turner
diminua, ou mesmo néo veja, as diferencas entre as sociedades hu-
manas. Seus achados para os rituais Ndembu passam a ser alar-
gados e comparados com outras sociedades com a mesma facilidade
com que passamos das peregrinacdes mexicanas para as da idade
média.

Um dos primeiros problemas com cue o autor deveria ter se
confrontado é com a diferenca entre uma sociedade igualitaria ainda
que segmentada e uma sociedade estratificada, isto é, com um sis-
tema de dominacf@o operando. Este problema é fundamental se es-
tamos tentando uma anilise das estruturas como produtos histé-

11 Idem, p. 139.
12 Idem, p. 132.
13 Idem, p. 132.
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ricos, mas pode ser dispensado na perspectiva de Turner porque ele
vé a estrutura como uma forma e considera apenas a uhiversali-
dade de sua funcio coercitiva para obtencio de fins sociais.

Entretanto estou menos interessada em denunciar um erro me-
todolégico cue em refletir sobre uma problematica que Turner fez
emergir & consciéncia dos antropélogos.

Sob sua influéncia, surgiram varios trabalhos que procuram
apreender esta efemeridade que é a “communitas” em nossa socie-
dade e que estao preocupados com a emergéncia de momentos es-
ponténeos e renovadores dentro dos quadros ja velhos da estrutura
de classes. Nisto reside tanto o interesse cguanto o perigo da obra
de Turner, porque, se coloca lentes de aumento para ver as frestas
abertas para uma movimentacdo ndo pré-determinada pela estru-
tura sécio-econémica, estabelece imediatas ligacGes com um espon-
taneismo irracionalista, muito em moda especialmente no pensa-
mento politico contemporaneo.

A crise das interpretacdes politicas convencionais se manifesta
plenamente nos anos 60, com as explosdes aparentemente selvagens
dos jovens, dos negros ou das mulheres. Os acontecimentos de maio
de 1968 marcaram profundamente a consciéncia politica daqueles
que buscavam um caminho para compreender e para transformar
a sociedade industiral impessoal e burocratizada oue diluia os con-
flitos e as diferencas. Neste contexto, o novo pensamento politico
procura enfatizar o que h4 de criativo e inovador em todos os mo-
mentos sociais que nao podem ser classificados pelos critérios po-
liticos tradicionais.

A cbra de Turner abre caminhos- para estas analises e por isso
mesmo teve enorme receptividade. Seus discipulos publicaram tra-
balhos onde enfrentam temas contemyporansos como o Movimento
de Maio ou as comunidades hippies procurando recuperar seu sen-
tido contestatorio e regenerador da sociedads esclerosada. Esta po-
litizacdo da antropologia, gue é simultdnea & incorporacio das téc-
nicas antropolégicas a trabalhos de ciéncia politica, pode, em parte,
ser creditada a Turner. Seus trabalhos, neste aspecto, foram muito
provocadcres e, ao suscitar vesquisa e reflexio sobre temas funda-
mentais, trouxeram consigo um embrido de transformacdo, pois es-
tdo abertos a criticas e contribuicbes novas.
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