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Problema da Memoéria”

The Dialogue between Renato Ortiz and Roger Bastide from the memory problem

Edson Farias

Resumo: neste artigo, entende-se estar no recurso a categoria de
memoria o ponto nevralgico do dialogo entabulado por Renato Ortiz
com Roger Bastide e, mediante ele, com os caminhos trilhados pela
Escola Francesa de sociologia. A proposta alia etnografia com
arqueologia das ideias, objetivando realizar uma sociologia da
sociologia da memoria. Assim, a narrativa do texto procura historiar
a estruturacdo de determinada cognicdo com repercussoes fortes o
suficiente para alicercar um modo de consciéncia para além dos
muros académico-cientificos, em meio as continuidades e aos cortes
na realizacdo de tal processo, a um sO tempo epistemologico e
institucional.

Palavras-chaves: Memoria, Renato Ortiz, Roger Bastide, Religides
afro-brasileiras.
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Abstract: in this article, it is understood to be in the recourse to the
category of memory the neuralgic point of dialogue engaged by
Renato Ortiz with Roger Bastide and, through this, with the paths
taken by the French School of sociology. The proposal combines
ethnography with archeology of ideas, according to the objective of
realizing a sociology of the sociology of memory. Thus, the narrative
of the text seeks to history the structuring of a given cognition with
repercussions strong enough to support a mode of consciousness
with repercussions beyond the academic-scientific walls, amid the
continuities and cuts in the realization of such a process at the same
epistemological and institutional.

Keywords: Memory, Renato Ortiz, Roger Bastide, Afro-Brazilian
religions.
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Vale dizer que ouvi ambas as
questdes da boca do proprio autor, na
situacdo de uma conversa informal, em
novembro de 2010.

2 Quando reivindica um tratamento do
tema da consciéncia e da acdo com
foco na tensdo entre liberdade e
determinacdo no modo como a
sociedade moldava os individuos,
Sartre aponta para 0 terreno das
possibilidades, capazes de ultrapassar
os limites nas escolhas de cada
individuo, e estes estariam, a um so
tempo, comprometidos com toda a
humanidade. Sartre é categ6rico a
respeito do engajamento entre escolha
individual e o0s seus pares, ao
descortinar 0 alcance da
responsabilidade individual:  “(...).
Assim, quando dizemos que o homem é
responsavel por si  mesmo, n&o
queremos dizer que o homem é apenas
responsavel pela  sua  estreita
individualidade, mas que ele &
responsavel por todos os homens. A
palavra  subjetivismo  tem  dois
significados, e 0s nossos adversarios se
aproveitaram desse duplo sentido.
Subjetivismo significa, de um lado,
escolha do sujeito individual por si
préprio e, por  outro lado,
impossibilidade em que o homem se
encontra de transpor os limites da
subjetividade humana. E esse segundo
significado que constitui o sentido
profundo do existencialismo. Ao
afirmarmos que o homem se escolhe a
si mesmo, queremos dizer que cada um
de nés se escolhe a si mesmo,
queremos dizer que cada um de nos se
escolhe, mas queremos dizer também
que, escolhendo-se, ele escolhe todos
0s homens. De fato, ndo hd um Unico
de nossos atos que, criando 0 homem
que queremos ser, ndao esteja criando,
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E oportuna a ideia de tratar da ampla e multifacetada obra em que
um autor se realiza h4 mais de 40 anos e deixa um rastro de
contribuicdes que extrapolam as ciéncias sociais, decalcando-se no
pensamento social no Brasil e na América Latina como um todo.
Quando falo ser oportuna a ideia de fazer essa visada, refiro-me a
possibilidade de revolver algo cuja continuidade também ocorre
nessas retomadas, que — a maneira do livro no conto A Biblioteca de
Babel (de Borges) — a ampliam em um vai e vem interminavel.
Desse modo, quando retomo certo aspecto remissivo a posi¢ao do
problema da memdria na obra de Renato Ortiz, estou ciente de
participar do seu devir (FARIAS, 2009; 2016, p. 583-614), embora
somente atente a uma das suas dobras, ou melhor, quinas. Refiro-me
ao fio condutor que alinhava os tantos estagios na obra do autor, isto
é, 0s envolvimentos entre trocas simbolicas, reguladas tanto pelo
contexto mitico da modernidade quanto pelas meméarias coletivas na
motivacdo dos sentidos das condutas dos agentes. Entendo que na
urdidura desse fio seja crucial o didlogo estabelecido com os seus
respectivos (e célebres) professores-orientadores. Isso porque, da
interlocucdo com Edgar Morin (1990), parece ter sido retida a
concepcao da modernidade como uma mitologia e uma cultura
histdrica de alcance planetario, tendo por seus icones, hedonistas, 0
lazer, o esporte, 0 consumo, enfim, a cultura popular de massa, e
como instancias cruciais na regulacdo dos processos simbolicos e
mnemonicos, as industrias culturais. J& o convivio intelectual com
Roger Bastide (1972), creio ser marcante no legado referido a énfase

na questdo das tradicbes atualizadas, a partir da evocacdo de

Dossié Renato Ortiz, 70 anos: uma obra e muitos ensinamentos depois...
Arquivos do CMD, Volume 8, N.1.Jan/Jun 2019

84

especificas memorias coletivas internas a relagdes interpessoais
historicamente estruturadas. No entrosamento de ambos os legados,
tracejou-se o percurso de uma sociologia da cultura em que o elo da
inddstria cultural com a modernidade metamorfoseia-se nos
deslocamentos conhecidos pelos significados, instituicGes e préaticas
culturais, seja no contexto de primazia do nacional, seja no da
globalizacéo.

Ao longo dessa trajetoria socioldgica, o ponto de vista das
ciéncias sociais realiza-se continuamente a partir das seguintes e
cumplices perguntas: “o que nos possibilita?”’, “o que nos impede?”"".
Presente em ambas as indagacdes, € certa a tonica no tema da
liberdade prépria & fenomenologia existencialista sartreana®. Sem,
com isso, significar o desprezo dessa componente filosofica, o que se
faz relevante é a manifestacdo da alianca entre as duas questfes
como partes da prerrogativa tedrico-metodoldgica posta no elo,
mesmo que tensa, entre sociologia e antropologia. No anverso desse
elo, contracenam entre si 0 micro e 0 macro, 0 sincronico e 0
diacronico, o simbdlico e a materialidade, o individuo e o coletivo, a
interacdo e a norma, a acao e a estrutura. Bem ilustrativo a respeito é
o livro A Morte Branca do Feiticeiro Negro. Editado pela primeira
vez em 1978, ele remaneja o texto da tese de doutorado homénima
defendida, trés anos antes, na Escola de Altos Estudos em Ciéncias
Sociais, em Paris, sob orientagdo de Roger Bastide — ainda que este
morra antes da realizacdo da defesa. A pesquisa documental e o
trabalho de campo que respaldam o esfor¢o analitico e interpretativo

desenvolvido na tese tiveram por alvo o encontro entre africanos e




ser. Escolher ser isto ou aquilo é
afirmar, concomitantemente, o valor do
que estamos escolhendo, pois ndo
podemos nunca escolher o mal; o que
escolhemos é sempre o bem e nada
pode ser bom para nés sem 0 ser para
todos. Se, por outro lado, a existéncia
precede a esséncia, e se nds queremos
existir ao mesmo tempo que moldamos
nossa imagem, essa imagem é valida
para todos e para toda a nossa época.
Portanto, nossa responsabilidade ¢é
muito maior do que poderiamos supor,
pois ela engaja a humanidade inteira.
(...).” (SARTRE, 1987, p. 06-07).

Edson Farias

europeus na Ameérica portuguesa, mas a luz do advento e das
repercussdes da sintese teoldgica, ritual e institucional umbandista.
Quando volta ao problema da formacéo e consolidacdo da umbanda
como religido, a proposta depara-se com as discussdes em torno das
interpenetracdes civilizatorias que, por sua vez, motivaram geracfes
de antropdlogos culturalistas estadunidenses a empregarem a teoria
da aculturacdo dos contatos culturais. Na esteira do mesmo Roger
Bastide, sobretudo das adverténcias de George Balandier (1955)
sobre os riscos do isolamento do contexto etnografico atravessado
pelas relacBes assimétricas de poder instauradas com a conquista e o
colonialismo europeu na Africa, o entdo jovem autor soci6logo
enquadra esses encontros culturais fazendo uso da ideia de
“situacdo”. Com isso, examina tais contatos levando em conta as
condi¢cdes da “sociedade global” que os acomodava. E possivel
concluir que, justamente pela fidelidade a visada processual e
relacional — portanto, contraria a substancializacdo dos fenémenos
sociais —, abriu-se uma perspectiva de estudo, pesquisa e reflexdo
sobre a cultura popular no Brasil para a qual a questdo da
modernidade ndo condiz como um elemento externo. Para isso, é
decisivo ressaltar que o potencial analitico e interpretativo contido na
prioridade posta na procura da seculariza¢do dos dominios da norma
faz-se a luz dos reconditos mais profundos da personalidade dos
agentes sociais. A chave analitica da memoria impde-se elucidativa
nessa procura empreendida pelo autor.

A iniciativa de aliar etnografia com arqueologia das ideias,

no desenho metodoldgico deste texto, responde ao objetivo de
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realizar uma sociologia da sociologia da memoria comprometida em
historiar a estruturacdo de determinada cognicdo com repercussoes
fortes o suficiente para alicercar um modo de consciéncia com para
além dos muros académico-cientificos, em meio a continuidades e
cortes na realizacdo de tal processo, a um sé tempo epistemoldgico e
institucional (ELIAS, 2016). Isso porque entendo estar no recurso a
essa mesma categoria o ponto nevralgico do didlogo entabulado por
Renato Ortiz com Roger Bastide e, mediante ele, com os caminhos
trilhados pela Escola Francesa de sociologia. Desse modo, ao longo
deste artigo, a exposicdo e a analise dos encontros e desencontros
entre ambos os autores tém por mediacdo o problema em torno da
memoria relacionada a diaspora negro-africana nas Américas, mas
em particular no Brasil. A narrativa do texto esta estruturada em trés
partes. O primeiro momento corresponde a tentativa de localizar no
contexto intelectual francés as condicBes do interesse pelos
processos mnemoénicos, mas ao se considerar 0 posicionamento
desse especifico espaco social no processo mais amplo de formacao
do estado-nagdo naquele pais. O recurso a categoria de “personagem
conceitual” para se referir a Roger Bastide, na segunda parte, cumpre
a tarefa de sublinhar a importancia desse autor para o0 prestigio
adquirido pelo tema da memoria naguele mesmo contexto
intelectual, levando-se em conta as disposi¢ches de Bastide para
interagir com diferentes interlocutores. Ao final, o retorno ao livro A
Morte Branca do Feiticeiro Negro responde ao proposito de verificar
como a mesma questdo da memdria reune as possibilidades de

continuidade e ruptura no dialogo entre Ortiz e 0 mestre Bastide.




3 Por grande tradicéo estou fazendo
referéncia ao centro ou aos centros
societais designados
simbolicamente pela autonomia em
resolver situacbes de tensdo
vicejadas nas interagdes sociais,
estabelecendo a partir  dele(s)
periferias sujeitas a reestruturacéo,
conforme os canones consagrados
das “visdes, concepgdes € regras
autonomas” (EISENSTADT, 1991,
p. 51). Algo assim redunda na
demarcacéo de fronteiras
societarias, no interior das quais a
estruturacdo e a interligagdo de
agentes e fatores sustentam limites
endégenos — entre outros, os da
diferenciagdo na diviséo do trabalho
ou do trato com a racionalizacdo
das préticas, ou o do controle das
acOes politicas. Quanto a grande
tradicio moderna, ela estaria
marcadamente  destacada  pela
tendéncia cosmopolita a ruptura, ou
seja, pelas transformacdes
permanentes e pela individuagdo —
tendo, entdo, por contrapartida o
impulso a integracdo crescente em
uma coordenacdo sistémica da
diferenciagéo simbdlica e
institucional, sem com isso implicar
uma totalidade imanente, mas
esforcos nos desempenhos referidos
a ambitos dotados de regras e éticas
préprias com vistas a se definirem
autossuficientes.
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A ambiguidade “razao” versus “emoc¢ao”

E cabivel dizer que, na arena das disputas intelectuais, o
século XIX europeu esteve atravessado pela oposicao
“razdo/universalismo” Vversus “emocao/particularidade”. Para ser
mais enfatico, escudado nas asserces de Charles Taylor, diria que o
confronto entre ambas as vertentes do pensamento é propriedade
ontoldgica da modernidade, na medida mesma em que uma e outra
estdo em mutua complementaridade — isso devido a friccdo que
concerta, no fundo moral da identidade moderna, o apelo a dignidade
e ao bem-estar (TAYLOR, s.d., p. 15-40). Elas estdo dispostas lado a
lado, constituindo a grade classificatoria inerente a mesma imagem
da “grande tradi¢do” moderna®, mas ocupando colunas taxondmicas

opostas e, a0 mesmo empo, reciprocas, a seguinte sequéncia de

pares:
Sentimento Razéo
(Vitalidade) (Calculo)
Experiéncia Abstracéo

Autenticidade Cosmopolitismo

Totalidade Individualismo

Intensidade Generalidade

Enraizamento
(espaco)

Progresso
(tempo)
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Tratando-se do contexto intelectual francés, em igual periodo,
lastreados nas coordenadas do lluminismo — cuja aversdo as tonicas
particularistas era coerente com o modelo igualitario universalista —,
0s imperativos republicanos consistiram em obstaculos a propagacao
do ideério da cultura entre os ambitos intelectuais franceses (WEISZ,
1979, p. 83-112). No entanto, a justificativa é insuficiente, pois deixa
em suspenso entender por que, a maneira das experiéncias anglo-
germanicas, o romantismo também gozou de prestigio e atingiu
popularidade impar na Franca. A meu ver, sem desconsiderar outros
condicionantes, para tal compreensdo cabe adicionar o trago
ambiguo no modo como se deu a continuidade de elementos da
sociabilidade cortesd no universo parisiense das classes médias
emergentes, principalmente entre suas facgdes artistico-intelectuais,
no alongado do século XIX, estendendo-se mesmo a meados do
século passado. A sugestdo para isso encontro em dois momentos
distintos da reflexdo de Norbert Elias. Sumarizo um e outro.
Comparando Alemanha e Franca, no tocante a continuidade das
tradi¢des nacionais de uma e outra sociedade, o soci6logo chama
atencdo ao que denomina de “falta de autocontrole” entre as classes
médias e proletariados alemaes, considerando para isso a irrelevante
presenca dos modelos aristocraticos nos habitos mentais daquele
pais. Isso, no rastro das barreiras apartando burguesias e cortes no
contexto alemdo dos séculos XVII ao XIX, é devido a natureza
fragmentada do sistema absolutista vigente entre o0s tantos principes.

Ao contrario, na Franca a unificacdo do pais em torno do monarca
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absoluto teria obrigado a metamorfose dos guerreiros em corteséos,
exigindo um grau acentuado de disciplina, 0 que penetrou a
formacdo dos habitos nacionais, fazendo as diferentes extracdes
aristocraticas interagir com 0s modelos aristocraticos de
comportamento, com sua énfase no polimento das atitudes, para
além dos circulos nobiliarquicos (ELIAS, 2001, p. 65-67).

Nesse mesmo diapasdo, sustenta ainda o autor como um dos
efeitos da curializacdo da nobreza francesa, ao ser submetida ao
dominio do monarca absoluto, a crescente atracdo nostalgica pela
vida campénia, dando-se a idealiza¢bes. Afinal, por viver a sombra
dos favores na casa real, decididamente a nobreza cortesa estava sob
0 julgo do olhar do soberano, submetida aos critérios e pressoes
decorrentes de um cddigo da aparéncia pelo qual sua reputagdo
estava sendo avaliada. Situacdo em que se ajustava o célculo das
atitudes com a manutencdo do lugar na hierarquia classificatoria, e
ambos desempenhavam papéis imprescindiveis no conforto seja a
autoimagem, seja a autoestima desse grupo enquanto classe
dominante. No seu entender, as correntes romanticas ndo se
confundem com o romantismo enquanto estilo e doutrina estético-
filosofica, mas estdo em sintonia com a formacdo de Estados mais
amplos e integrados na contrapartida do incremento na divisdo das
fungdes e na extensdo dos encadeamentos de interdependéncias,
manifestos na urbanizagdo e monetarizagcdo. Algo assim impeliria
modificagOes estruturais nas pressdes que as pessoas se impdem
mutuamente e sobre si mesmas. Manifesto em atitudes nostalgicas e

idealizadoras de outros momentos eleitos como 0 auge das suas

respectivas experiéncias de grupo, o0 dilema inerente as

romantizacdes seria caracteristico, a principio, de camadas

privilegiadas, mas inseridas no escopo de semelhantes alinhamentos.
Logo, tais segmentos colocam-se na hesitacdo do desejo de romper
com amarras sem, entretanto, romper ou por em perigo a ordem
social estabelecida, fundamento de todos os privilégios e razdo da
sua vida. Controle da violéncia e calculo. Pressfes de autolimitacdo
mudam a economia das paixdes e afetos, no instante em que a
limitacdo das possibilidades de satisfagdo direta de seus anseios e
paixdes resulte em uma conduta menos emocional e agradavel, tendo
por contrapartida o recurso sempre maior a sublimacéo estética.

Nos termos eliasianos:

Motivagdes estruturais para a percep¢ao “romantica” do
passado: observa-se em camadas  superiores,
especialmente suas elites, cujas tensdes ao poder ndo
vingaram e nem poderiam vingar sem a destrui¢do do
regime que lhes garantiu a sua posicdo privilegiada.
Estas camadas estdo muito mais expostas as pressdes da
interdependéncia e ao autodominio de origem natural
que as formacgGes sociais que a antecederam.

(...).

Os representantes dos niveis de evolucdo anteriores
simbolizavam a seus olhos uma vida mais livre, mais
independente, mais natural e, sob todos os aspectos,
melhor. Encarnavam os ideais a que se aspira mas que
se sabem irrealizaveis na vida presente e futura. (...) Por
outras palavras, uma caracteristica essencial da
mentalidade e da idealizacdo romanticas é a tendéncia
para ver o presente como uma degradacéo do passado e
encarar o futuro — se € que se pensa nele — como o
restabelecimento de um passado mais belo, mais puro e
mais maravilhoso. Se nos perguntamos o que leva estes
grupos romanticos a so olhar para o passado, por que
razdo imaginam que podem se libertar das suas misérias
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* Em outra oportunidade (FARIAS,
2011, p. 29-39), localizo o cenério
histérico de modernizagdo capitalista
em que a ideia de memoria galgara
status intelectual e politico na Franca,
da passagem do século XIX para 0 XX.

® Certamente, no escopo do exame
genealdgico e arqueoldgico das ideias,
a memoria vem no caudal do longevo
interesse do pensamento francés pelos
modos de raciocinar. Ndo é demais
sublinhar o quanto o mergulho de Santo
Agostinho (1988) na presenca da alma
na existéncia humana, mas no
compasso do exercicio memorialista
autobiografico, em As Confissdes
inspirou Descartes (1973) no Discurso
do Método — embora entre os dois
autores a tonica na fé seja distinta.
Afinal, em Agostinho prevalece a
continuidade relacionada a certeza no
amor divino. Ja em Descartes, a énfase
na ddvida, como possibilidade de
assegurar a certeza epistémica, ocorre
sob o signo da ruptura. Por outro lado,
desde os Ensaios (1987) de Montaigne
a atencdo orientada para os costumes
forjou a tradicdo intelectual sensivel a
alteridade, em particular a correlacdo
entre  costumes e  mentalidades
(TODOROV, 1989).

® O tema sobre a chegada tardia na
Franca do conceito referido ao ideério
de “cultura” ndo ¢é apaziguado. Por
exemplo, com base em ampla pesquisa
documental-bibliografica, uma
intérprete como Joan DeJean (2005)
afirma que, na querela envolvendo
“antigos” e ‘“modernos”, na Academia
de Letras em Paris, jA& na segunda
metade do século XVIII (logo, antes de
da formulacdo germanica), fazia-se uso
da ideia de cultura para ser referir aos
bens simbdlicos.
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presentes recuando a um estagio anterior da evolugdo de
gue tém uma vVisdo romantica e pouco realista,
deparamos com um conflito especifico que podemos
considerar como conflito fundamental da experiéncia
romantica. (ELIAS, s.d., p. 50 — italicos meus).

Ambas as assercOes de Elias séo sugestivas, aqui, para propor
dois argumentos interdependentes entre si em torno da ideia de
mem©ria, ainda que envolvam paradoxos entre eles, a partir da maior
longevidade da integracdo das relacbes sociais pela coordenacgdo
centripeto-estatal na Franca. Ou seja: de um lado, a continuidade dos
habitos mentais cortesdos da civilizacdo entre as classes médias, e
mesmo burguesas, francesas fomenta uma disposicdo aquela
economia das emocgBGes com acentuado grau de autocontencao,
depositando énfase no discernimento e no calculo das atitudes e,
assim, propenso aos primados universalistas com suas propriedades
classificatorias de base racional-normativa — sendo este, logo, pouco
favoravel ao modelo de celebracdo dos afetos vicejado no ambito
plebeu alemao, do qual o ideéario da kultur é um emblema (ELIAS,
1990, p. 25). Mas, por outro lado, na medida em que amplo
contingente de pessoas, de grupos e de classes compde o esquema
integrado da sociedade-nacdo, a adocao dessa modelagem civilizada
e abstrativo-generalista inspira o relevo dado a alternativas
nostalgicas, estando nelas inseridas valoragcbes antagbnicas aos
imperativos homogeneizadores®. S&o avaliagdes centradas na
semantica de palavras como: sentimento, autenticidade, alteridade,
enraizamento, vitalidade, entre outras. Enfim, nesse item, aposto na

suspeita de que o recurso a ideia de memodria, entre determinados
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intelectuais franceses, cumpriu a tarefa de contornar essa
dilaceracdo®. Em outras palavras, parto da premissa de que a
impermeabilidade do campo socioantropolégico francés ao ideario
romantico-historicista de cultura — originariamente alemdo, mas com
intelectuais e artisticos britanicos
(WLLIAMS, 1969, p. 21) — esta na raiz da adocdo da categoria de

memoria como alternativa diante das prerrogativas racionalistas

repercussdes entre ciclos

contidas na concepcéo de formas de classificacao®.

Com a finalidade de insistir nessa especulacdo, faco um
desvio estratégico até o terreno latino-americano. Creio que, da
nossa distancia e, a0 mesmo tempo, da maneira como SOMOS
extensdo-projecdo e filtro das elaboragGes europeias, possa-se
visualizar melhor o dilema francés e as alternativas a ele.
Inicialmente, tomo emprestado a Néstor Garcia Canclini o conceito
de hibrido, ja que sua versdo contempla a modernidade ndo somente
a partir das distancias simbolicas, mas principalmente considerando
“los cruces socioculturales en que lo tradicional y lo moderno se
mezclan.” (CANCLINI, 1990, p. 14). A atengao do autor, no livro
Culturas Hibridas, converge as conversdes implicadas nas taticas de
agentes subalternos, os quais carnavalizariam as fronteiras dos niveis
culturais no movimento de cruzar e obrigar o transito bilateral do
popular para o erudito, do massivo para o culto, do folclérico para a
estética inscrita na reproducdo técnica da cultura de massa. Citando-

0.

No se trata solo de estrategias de las instituciones y los
sectores hegemonicos. Los hallamos también en la
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“conversion” econdmica y simbolica con que los
emigrantes campesinos adaptan sus saberes para Vivir
en la ciudad, sus artesanias para interesar a
consumidores urbanos; cuando los obreros reformulan
su cultura laboral ante las nuevas tecnologias
productivas sin abandonar creencias antiguas, y los
movimientos populares insertan sus demandas en radio
y television. Cualquiera de nosotros tiene en su casa
discos y casetes en gque combina musica clasica y jazz,
folclor, tango y salsa, incluyendo a compositores como
Piazzola, Caetano Veloso y Rubén Blades que
fusionaran esos géneros en sus obras tradiciones cultas
e populares. (CANCLINI, 1990, p. 14).

A proposta das hibridagdes permite reconsiderar as mesclas
de tradicbes embutidas no caminho onduladamente hesitante da
modernizacdo latino-americana e, ainda, expde a natureza “suja” da
dindmica civilizatéria moderna. O antropo6logo esposa a premissa de
uma desordem po6s-moderna insurgindo a favor da pluralidade das
diferencas contra o imperialismo das grandes narrativas da
modernidade. As pressdes rebater-se-iam nos alicerces das classicas
esferas que, desde Kant a Weber, delimitariam o alcance dos
sentidos legitimos condutores das acGes humanas, nessa condicao
civilizacional. Enfim, a categoria de hibrido vislumbra uma abertura
e uma saida da cidadela moderna para as heterogeneidades
(CANCLINI, 1990, p. 15). Sem entrar no merito teorico, a
correlacdo estabelecida por Canclini entre evocacao da diversidade e
desordem pds-moderna € sugestiva, porque nela ressoa uma tradigdo
de estudos sobre a cultura popular, sobretudo da religiosidade, na
Ameérica Latina — ai onde goza de prestigio em muitas das

interpretacdes o significado das mesclas’. Nas analises e ensaios
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priorizam-se o fundamento étnico-racial das intersecBes que
ponteiam sua historicidade. Muito embora ndo seja afim a ideia de
hibrido, no Brasil, sedimentou-se o emprego do conceito de “sintese
sincrética” nos exercicios socioantropologicos sobre as praticas
referidas aos universos simbdlicos (ORTIZ, 1980, p. 91-108). S&o
diversas as facetas dessa conceituagdo. Portanto, recortarei
pontualmente um aspecto, a saber, o peso conferido aos dispositivos
de coordenacdo dos elementos heterdclitos e fragmentarios infusos
na concretude histérica das manifestacdes culturais populares. 1sso
porque essa escolha tedrico-metodoldgica estd baseada na trajetoria
da ideia de memoria, ja que esta norteia o entendimento dos
movimentos de interpenetracdo civilizatoria subjacente ao
desenvolvimento da modernidade, neste subcontinente.

De um modo geral, nos estudos sobre as dindmicas
sincréticas nas religiGes afro-brasileiras, as varidveis inerentes as
prioridades socioldgicas estdo na contrapartida antropoldgica sobre a
incorporacdo de elementos estranhos ao sistema simbolico originario
do africano, mas também dos valores cristdos e indigenas. Assim,
para 0s intérpretes, os processos de conversdo e atualizagdo sdo
deflagrados pelo fator do engate, isto é, a concepcdo mundana
ensejada nas reciprocidades do ambito colonial, no continente latino-
americano. De um lado, a vontade de dominio da entidade
evangélica cristd e patriarcal; de outro, a persisténcia de fragmentos
de diferencgas, agora totalizados na condicdo subalterna, deslizando
nas taticas de reconstrucdo possivel da dignidade individual e

coletiva. O embate, entretanto, s6 fara sentido ao considerar o vazio
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mnemonico instaurado pela mesma condic¢do colonial no campo de
ambos os conjuntos culturais — seja pela forca desterradora da
escraviddo, seja em fungdo do distanciamento imposto pelas muitas
confluéncias (climaticas, culturais, bioldgicas) reelaboradas na
estrutura social patriarcal-escravocrata da colnia em relagdo a forma
de vida religiosa na metropole. Por isso, Roger Bastide (1974)
lembra que, embora fossem obrigados ao batismo catolico, 0s negros
da América ibérica ndo estiveram sujeitos ao mesmo gabarito de
desafricanizacdo das suas crencas e praticas presentes na Ameérica
anglo-saxonica. Nesta, a imposicdo fazia-se pela evangelizacdo
“profunda”, implicando em uma reeducacao que permitira somente a
interpretacdo negro-escrava do protestantismo. A situacdo no
contexto ibero-americano teria sido bem outra, assinala o autor:

Na Ameérica catélica, pelo contrario, talvez porque o
cristianismo luso ou hispanico fosse mais social do que
mistico, pelo menos no novo continente, era o bastante
ensinar algumas agdes ou alguns gestos para se batizar
0 recém-vindo, caso ele ndo tivesse sido batizado no
porto onde embarcara no navio negreiro; isso ndo quer
dizer que ndo tenha havido assimilagdo de valores
ocidentais; o regime da escraviddo deixava brechas
abertas no sistema a fim de evitar a revolta da massa
dominada, e 0 negro bem sabia que a Unica pista aberta
para subir na sociedade era a aquisi¢do de “uma alma
branca”. Entretanto, no conjunto, a pressdo
evangelizadora foi menos forte, podendo os tracos
culturais africanos manter-se mais facilmente, e a
mesticagem religiosa se deu, nos meios da América
Latina, principalmente sob a forma de sincretismo.
(BASTIDE, 1974, p. 142).

A correcdo proposta por Roger Bastide no emprego da

categoria de sincretismo nos estudos das religides afro-brasileiras

torna-se elucidativa aos objetivos perseguidos neste texto. Em que
medida? Por constatar a insuficiéncia da modelagem culturalista dos
contatos e empréstimos culturais para dar conta das permutas,
observadas nesses cultos religiosos, entre os universos catdlico e
africano, Bastide revisa o conceito de sincretismo. Reconhece nele a
existéncia de uma sistematica na interacdao dos elementos simbolicos,
controlando os deslocamentos e as condensacGes na memdria
coletiva, resultante das conexdes entre heterogeneidades étnicas
enraizadas em estruturas sociais rurais escravocratas florescidas na
América Latina. O éxodo das divindades africanas ocorreu sob os
auspicios das lacunas na memoria provocada pela didspora
escravagista. O raciocinio sincrético estaria na adaptacdo e no
preenchimento das brechas com aquilo que (nos planos varios das
representacfes coletivas), embora alienigena, fosse interpretado
como possuidor de determinada equivaléncia no seu combalido
sistema originario (BASTIDE, 1974, p. 141-151). E desse aporte,
sugere 0 autor, o soberbo contingente escravizado de populacéo
precipitou o florescimento de uma cultura negra ndo africana na
América, face de uma “lenta desafricaniza¢dao”, distinta daquela
ocorrida no subcontinente americano anglo-saxdo, mas suposta no
encadeamento geracional dos seus descendentes acomodados as
diferentes formacdes nacionais americanas e detendo participagédo
fundamental na civilizagdo do continente. Transcrevo um fragmento
da sua reflexao:

Ora, devemos levar isso em conta: existe uma
influéncia da cultura negra ndo-africana ao lado das
culturas afro-negras. Quanto mais nos distanciamos da
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A missdo foi
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conduzidos para o interior da
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Paulo gracas ao prestigio do médico
francés George Dumas. Esteve ele a
frente do grupo de universidades e
grandes escolas francesas, cujo
objetivo era estreitar os lacos com a
América Latina e consolidar a
hegemonia daquele pais neste
continente, contando para isso com
apoio da Expansdo Universitaria e
Cientifica da Franca e, depois, do
Servico de Obras Francesas.
Dispondo dessa base e ja com
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palestras, a convite de ex-alunos,
Dumas funda os Institutos Franco-
Brasileiros de Alta Cultura do Rio
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humanista gaulesa desfrutando de
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destacaram-se os nomes de Paul
Arbousse-Bastide, Paul Mombeig e
Roger Bastide, este em substitui¢io
a Claude Lévi-Strauss, em 1997.

composta de
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escravatura negra, mais a parte dessa influéncia negra
ndo-africana, mas que constitui uma “cultura” a parte,
torna-se preponderante — especialmente nas grandes
cidades, onde constitui uma resposta das pessoas de cor
ao processo de urbanizacdo. (BASTIDE, 1983, p. 171).

Com Bastide, o recuo na argumentacdo traz de volta o
contexto socioantropoldgico francés, mas agora ja desapareceu a
incompatibilidade entre os idearios da civilizacdo e da cultura. E isso
se da, justamente, pela posicdo ocupada pela categoria de memdria
no escopo do argumento do autor. Faz-se for¢oso rastrear 0s passos
que levam na direcdo desse ajuste intelectual, mas principalmente
aos pressupostos internos aos encaminhamentos. Considero o
préprio Bastide: diante dos neokantianos do século XIX, entre os
quais se encontrava Durkheim (LUKES, 1985; OLIVEIRA, 1998, p.
27-48), ele ocupa uma situacdo avancada no encadeamento
geracional na sociedade-nacdo francesa e, nela, na Escola de
Sociologia. De imediato, impde-se a indagacdo acerca do que
entremeia tal distancia. Afinal, nas elaboragdes bastiadianas, a
confluéncia entre histéria e memdria concilia o plano cognitivo do
intelectualismo iluminista com a intensidade afetiva do plano
cultural. A referéncia a Bastide avanca, portanto, para além de um
entre outros nomes que compuseram a missao francesa da década de
trinta em S&o Paulo (mas cuja extensdo serviu também a curta
experiéncia da Universidade do Distrito Federal, no Rio de Janeiro)®.
Sua obra como percurso intelectual expde textualmente um contexto
de interdependéncias e interpenetracdes, no qual os dialogos moldam

horizontes e conformam estratégias discursivas concretizadas em
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formacgdes conceituais mobilizadas em empreendimentos analiticos.
Entre elas, a ideia de memoria aplicada & sociologia da religido —
voltada aos grupos negro-africanos postos em situacdo de diaspora
em razdo do tréfico humano e da escraviddo — deteve crucial
importancia ao exame e ao entendimento do processo de formagao
de formas de consciéncia e economias emocionais de amplos
contingentes na sociedade brasileira. Certamente, a esse respeito, ndo
¢ gratuita a conexdo entre a questdo da alteridade e da didspora
negro-africana em seus estudos sobre religiosidade. No item
sequinte, faco da posicdo de autoria de Bastide 0 acesso a essa

trajetdria conciliatéria.

Um “personagem conceitual”

Se tomo de empréstimo a ideia de “personagem conceitual” a
Gilles Deleuze e Félix Guatari (1992, p. 11), entendendo a partir dai
pessoas que sao eleitas “condigdes para o exercicio do pensamento”,
é porque interessa a possibilidade de vislumbrar Bastide como um
“personagem conceitual”, ou seja, um ponto de inflexdo,
redimensionamento e retransmissdo de tradigdes das ciéncias sociais
e culturais distintas — francesa, norte-americana e brasileira. No
concerto das redes em que ideias e esquemas analiticos, mesmo
sistemas de pensamento, interpenetram-se, a obra de Bastide deixa-
nos perceber sobre quais pilares a tradicdo do pensamento social
brasileiro recriou-se ao ser engendrada pelos aportes académico-

cientificos europeus e norte-americanos. Se, sob esse trilho, fez-se o
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terreno seminal para o despontar futuro de uma epistemologia
socioldgica brasileira, aqui ndo explorei esse aspecto, porque agora
interessa voltar a ideia de personagem conceitual e perguntar em que
medida a obra desse autor ndo elucida, nas propriedades mesmas da
sua trajetoria intelectual-cientifica, os dilemas do campo
socioantropoldgico francés subjacente aos usos feitos da ideia de
memoOria. Sabendo estar esse campo dilacerado entre o canone
cartesiano-iluminista da civilizacdo cioso da universalidade racional
— reatualizado no modelo das formas de classificagdo social — e as
laténcias do afeto — evocadas em temas e alternativas tedrico-
metodoldgicas dispostas a inseri-las no ambito sociolégico -,
acredito estar essa contradicdo manifesta na ascensdo do tema da
memoria, nela fazendo contracenar categoria analitica, faculdade
humana e objeto de conhecimento. Desse modo, em razdo da
centralidade dessa mesma problematizacdo no seio da sua ampla e
diversa sociologia, creio sugestivo acompanhar o trajeto de Bastide
nesse mesmo debate.

N&o se trata, entretanto, de esmiucar a biografia intelectual do
autor e anotar em detalhes as manifestaces de uma hipotética
ruptura entre o ‘“jovem” e “maduro” Roger Bastide. Cabe apenas
ressaltar que, na obra de juventude, definem-se temas dorsais a sua
reflexdo, a saber: a religido, o sagrado, a literatura, a vida mistica, o
sonho e, no que mais interessa, a memoria. A atitude intelectual
adotada toma a direcdo do descentramento do olhar em relacdo ao
modelo cartesiano — ou seja, a pluralidade como ponto instaurador de

um esquema analitico avido em conectar angulacgdes distintas com a

filosofia, a sociologia, a antropologia, a estética, a psicologia. Mas a
énfase dos estudos em tradicOes reatualizadas na evocagdo de
especificas memdrias coletivas internas a relacdes interpessoais
historicamente estruturadas, a meu ver, repercute 0S contornos
peculiares assumidos pela questdo da ordem e da coesdo coletiva.
Com isso, acredito estar-se diante da oportunidade de acessar o
conceito de memdria. A titulo do procedimento metodologico
adotado, recorro a seguinte estratégia expositiva: primeiro, irei
mapear nas criticas do autor ao esquema durkheimiano, e nas
alternativas que propde, a ressonancia de outros artifices da Escola
francesa; depois, dedicar-me-ei aos proprios pressupostos,
chamando atencdo a maneira como interferem nos temas priorizados
em determinadas pesquisas e reflexdes de Bastide.

No trajeto do jovem provinciano de formagé&o protestante e da
sua inclusdo no seio da sociologia francesa, para dai experienciar 0s
fatores que anteciparam sua vinda para a Universidade de S&o Paulo,
estdo sintetizados, de um lado, a realidade do projeto de integracéo
nacional mediante o sistema escolar formal (posto em execucéo
durante a Il Republica) e, de outro, o periodo de trés décadas de
amplo dominio da atmosfera durkheimiana, envolvendo de maneira
impregnante o mundo intelectual francés no andamento da revisao
das instituicbes académicas, redundando na instauracdo de um
modelo universitario caracterizado pela especializagdo e de um
mercado que lhe é especifico (ORTIZ, 2002, p. 87-96). Um e outro
aspecto estiveram interdependentes, ja que o desenvolvimento da

ciéncia social francesa deteve afinidades eletivas com os propositos
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de engenharia social internos ao movimento de unificagéo estatal, no
compasso da efetividade da interligacdo dos mercados de trabalho e
de consumo no interior da estrutura social urbano-industrial
capitalista (BENOIT, 1999). Entendo que o percurso de Bastide é
exemplar do mesmo bifrontismo, manifesto na tentativa de conciliar
um racionalismo com énfase na objetividade coletiva com os
pruridos da emocdo e da subjetividade - o qual deflagrou solucdes
romantizadas e nostalgicas, traco inerente ao habitus compartilhado
por circulos intelectual-artisticos da Franca inseridos nesse
movimento de modernizagdo. A ideia de memoria nele — creio —,
mais que revelar a ambiguidade, é o dado concreto da iniciativa de
pdr em conex&o ambos os polos contraditdrios®.

O peso da matriz herdada de Durkheim e prolongada por seus
seguidores declinou sobre Bastide como um fardo, tanto que ele
optou por refuta-la, indo para isso buscar em Gaston Richard uma
fonte de inspiracdo e um anteparo, sabendo ser aquele um ex-
colaborador e adversario do mestre Durkheim (BASTIDE, 1930;
PICKERING, 1979, p. 163-183). Esta escolha é capaz de esclarecer
por que a juventude intelectual de Bastide tivera por tonica o
imbricamento entre arte, vida mistica e religido, o que o exultava a
tentativa de sincronizar sociologia, filosofia e psicologia. Seus
primeiros livros — Eléments de Sociologie Religieuse (1936) e Les
Problemes de la Via Mystique (1995) — versam a compuls&o tanto de
ajustar métodos equidistantes quanto de estabelecer limites entre o
sociologico e o mistico, e/ou entre o artistico-poético e o socioldgico

(PEIXOTO, 2000, p. 22-44; KECK, 2010, p. 153-168). Para tornar
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mais preciso o argumento, vale observar que o desvio na direcdo dos
temas e nas formulas de tratamento aponta como a formacéo
protestante, com acento na experiéncia mistica, reage desconfortavel
diante das prerrogativas durkheimianas de reduzir a religido ao
coletivo, detendo-se no carater institucional ou, ainda, na negacéo do
lugar do individuo e, assim, no desprestigio da experiéncia. Bastide
vai apelar ao que chamaria de uma “atitude critica introspectiva”
para contornar o determinismo coletivizante. Porém, a estada no
Brasil evoca em Bastide a revisdo de sua leitura inicial de Durkheim,
0 que fora em parte facultada pela proximidade com os estudos
assinados por diletos durkheimianos, a maneira de Marcel Mauss,
Hubert e Lévy-Bruhl. E curioso observar ter sido a propria
insisténcia sobre a criacdo poética e sua conexao com a experiéncia
mistica que o levaram a esse retorno, porque a OpoSi¢do
magia/religido herdada das Formas Elementares da Vida Religiosa
sera paulatinamente inserida como linha condutora dos estudos de
Bastide sobre contatos civilizacionais, focalizando as religides afro-
brasileiras.

E melhor reaver as ressalvas feitas ao esquema de Durkheim
por Bastide, pois revelam como as opcles tedricas e analiticas
conduzem & exploracdo de temas que dao relevo ao problema em
torno da memoria e da afetividade e, com isso, expbem 0s
pressupostos intrinsecos as suas iniciativas. Desse modo, cabe
lembrar que ja& em 1928, no artigo Mysticisme et Sociologie
(BASTIDE, 1928),

decorrentes da oposicdo insuturdvel que Durkheim instaura entre

ele assinala as inconsisténcias teoricas
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individuo e sociedade, ao sublinhar a natureza sui generis, isto é,
externa, coercitiva e geral do social. Tomando por objeto de
apreciacdo As Formas Elementares da Vida Religiosa (Durkheim,
1989), ele discorda da correlagéo estabelecida pelo autor entre ordem
e coercdo moral exercida pela sociedade, entendida enquanto ente
capaz de se autofornecer as classificagcdes objetivas, logo precisas e
basicas, a inteligibilidade e a comunicacdo entre os membros do
grupo. Ou seja, estando os individuos encerrados em suas emocaes e,
assim, fechados a solidariedade, apenas com a intervencdo das
controle social exercer-se-ia

“representagdes  coletivas” o

dissolvendo o caos decorrente das divergéncias, para isso
homogeneizando o0s sentimentos individuais em favor de um
comportamento em harmonia com o ideario coletivo.

De saida, Bastide nota uma contradicdo I6gica na concepcao
de solidariedade mecanica que cumpre papel elementar no esquema
funcional-evolucionista de Durkheim. Sua observacdo dirige-se a
inconsisténcia no método — afinal, os materiais trabalhados por
Durkheim corresponderiam a uma psicologia social ocupada com
concepcdes e simbolos dos atos concretos dos pensamentos
individuais. Ora, conclui Bastide, a comunhdo entre aquelas pessoas
nos rituais de transe religioso resultava exatamente da efervescéncia,
da emocdo exaltada — logo, esta Ultima ndo seria expressdao do
descontrole, da irracionalidade. Algo, alids, admitido pelo proprio
autor de As Formas Elementares da Vida Religiosa, ao afirmar:

“Sem duvida, uma vez que um sentimento coletivo ndo pode se

exprimir sendo sob a condicéo de observar certa ordem que permite

0 acordo e 0s movimentos de conjunto, gestos e gritos tendem por si
mesmos a se ritmar e a se regularizar; de onde os cantos e as
dangas”. (DURKHEIM, 1989, p. 309).

Roger Bastide ndo hesita em encontrar no diagnostico de
Durkheim, entrecruzando exaltacdo emocional e violéncia, a
prioridade de pressupostos racionalistas e, portanto, etnocéntricos, a
despeito da defesa daquele autor da tese sobre a neutralidade
interno  as

axiologica. Faltaria um conhecimento do ajuste

propriedades mobilizadas nos rituais australianos, para evitar
conclusdes apressadas e descabidas. Ao lado, ou melhor, bem mais
que as derivacbes nocivas do etnocentrismo europeu, Bastide
reclama contra as consequéncias em Durkheim de uma concepcédo
ideal-intelectualista incapaz de atentar ao fato mesmo das
complementaridades interpessoais, em que os individuos investidos
das representacbes coletivas se posicionam. Ao contrério, a
Durkheim ¢ atribuida a eliminacdo da “iniciativa do pensamento
humano” (BASTIDE, 1930, p. 432). A inspiragdo em Gaston
Richard advém justamente do lugar concedido por este autor a
conexdo intersubjetiva, a qual mais tarde serd de muito préstimo as
analises bastiadianas dos rituais expressos nas festas de santos dos

candomblés baianos. Transcrevo suas palavras:

Existe verdadeiramente comunhdo, mas esta comunhao
ndo se realiza sendo através de, ou se encarnando em,
um conjunto de relagbes interpessoais, de papéis
desempenhados complementarmente; o individuo que
esta fora pode realmente ter a impressao de uma loucura
coletiva, provocada pela reunido de pessoas
comungando numa mesma fé, numa exaltacdo afetiva;
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porém, encontramo-nos diante de um balé, extatico,
sem davida, porém balé de fato, do qual a tradicdo seria
0 diretor cénico. (...) os atos de comunhdo ndo se
realizam numa sem apelar para e através de relagdes
interpessoais (BASTIDE, 1971, p. 331-333).

Vé-se o repudio de Bastide a tese durkheimiana de estar no
individual concentrada a irracionalidade, devido a emogdo — e,
portanto, quanto mais expandida a sociedade, agindo na coercdo
moral da generalidade, maior seria o grau de civilidade e
inteligibilidade. Assim, ele retoma a discussdo sobre o ritual no
préprio Durkheim. A seu ver, as interpretacGes deste autor erravam
quando evocam a figura inefavel de um “frenesi” de massa
propiciando um “éxtase” igualmente coletivo. Para Bastide, 0 que ha
séo transes individuais formando um conjunto regulamentado pela
tradicdo, a qual faculta a inser¢do dos atos peculiares em uma trama
interpessoal. De posse dos materiais empiricos por suas andancas
nos candomblés baianos, conclui: “A descida das divindades ndo se
faz ao acaso, mas segue uma ordem fixa, que é a ordem dos leitmotiv
musicais respeitando toda uma serie de limites — a mulher gravida
em geral, a mulher menstruada sempre, as pessoas de luto ndo
podendo receber seus respectivos orixas.” (1971, p. 330). Com isso,
Bastide distancia-se da ideia do ritual como o efeito de uma “alma
coletiva” abatendo-se sobre as diferencas individuais, envolvendo-as
indiscriminadamente no torvelinho da possessao geral. Os estudos do
candomblé apontam-lhe que tanto as efervescéncias eram momentos

de respeito as regras comungadas e estruturantes dos atos, quanto a

eficdcia das tradicGes requer principios especificos de participacdo
dos individuos em tessituras intersubjetivas.

Ir a direcdo dessa modelagem tedrica envolvia recuperar
algumas propostas de Lucien Lévy-Bruhl sobre o “pensamento
primitivo” — afinal, o reconhecimento da diversidade e da alteridade,
mediante a abordagem etnogréfica, evitaria uma apreensdo
homogénea das representacdes coletivas (GILLES, 1978, p. 22-23).
Prenunciado em sua tese de doutoramento em filosofia, o projeto
intelectual de Lévy-Bruhl parte da recusa do argumento filoséfico
fundado na antecedéncia axiomatica, cujas universalidade e
necessidade estariam dissociadas da vida préatica e das faculdades do
sentir — logo, alheias a qualquer afetividade. Deriva desse
posicionamento a defesa de um argumento sociol6gico voltado ao
tema da moralidade, o qual se efetiva na proposta de uma ciéncia
positiva dos costumes no livro A Moral e a Ciéncia dos Costumes,
de 1903. Dai a proximidade tensa estabelecida com a sociologia
durkheimiana (OLIVEIRA, 2002, p. 62-65; 67-93). Mas, como anota
0 antropélogo Marcio Goldman (1994, p. 162), Lévy-Bruhl devotou
a superar a tendéncia do pensamento europeu em considerar, de um
lado, a unidade do pensamento humano — sabe-se ser esse postulado
algo caro as concepgdes da sociologia do conhecimento interna ao
texto de As Formas Elementares da Vida Religiosa — e, de outro
lado, destacar a diversidade empirica dos costumes. A oposicéo entre
iluministas e romanticos estaria ancorada em tal polaridade. A aposta
do autor é procurar a diversidade dos modos de raciocinios

conjugados a variedades de manifestacbes dos costumes e de
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moralidades. Decorre, entdo, a tarefa de formular uma teoria das
mentalidades em que o “logico” e “pré-logico”, isto ¢, unido e
contradicéo, intersecdo e adicdo sdo pares inerentes a universalidade
do pensamento humano. Portanto, a alternativa analitica da sua
proposta diz respeito & maneira de considerar como “fun¢des mentais
superiores” e “fungdes mentais inferiores” estdo moduladas em
diferentes sociedades — para isso, recorrendo aos exercicios
etnoldgicos, sendo apenas estes capazes de demonstrar os estagios de
evolucdo. J& em uma fase adiantada da carreira, no livro A Alma
Primitiva, de 1927 (LEVY-BRUHL, 2008), ele sustenta estarem 0s
da

sociossimbolicos

“primitivos” caracterizados pelo prevalecer “logica dos

sentimentos”. Logo, seriam seus conjuntos

laboratorios ideais para fornecer materiais a partir dos quais se
poderia concluir acerca das reminiscéncias da tradicdo, seja como
entraves ao “progresso” ou solugdes vivas, resistindo e se mantendo

na contramdo da mentalidade racionalista nas sociedades ocidentais

3

que lhes eram contemporaneas. Atento ao modo como ‘“velhos”

dilemas da filosofia encerram as dificuldades decorrentes dessa
viruléncia do “prelogismo”, ele sintetiza a certa altura do livro

Funcbes Mentais nas Sociedades Inferiores, de 1910:

(...) dai os conflitos de mentalidade, tdo agudos, por
vezes tdo tragicos, quanto os conflitos de deveres. Eles
provém, também, de uma luta entre habitos coletivos,
uns mais antigos, outros mais recentes, diferentemente
orientados, e que disputam a direcdo do espirito, como
exigéncias morais de origem diversa dilaceram a
consciéncia. E sem ddvida assim que caberia explicar
0s pretensos combates da razdo consigo mesma, €
aquilo que ha de real em suas antinomias. E se é

verdade que nossa atividade mental é légica e preldgica
ao mesmo tempo, a histdria dos dogmas religiosos e dos
sistemas filosoficos pode ser esclarecida doravante com
uma nova luz. (LEVY-BRUHL Apud
GOLDMAN,1994, p. 163).

E insofismavel a percepcdo sobre as interferéncias de
consideracGes, como essas, na direcdo tomada pelos estudos de
Bastide e, sobretudo (como veremos adiante), o quanto os dois
autores comungam de pressupostos hostis ao primado do
“naturalismo intelectualista” que os guia a determinados recortes
tematicos, em que se dispbem ambiguamente racionalidade e
afetividade. Retomando a interpretacdo de Roberto Cardoso de
Oliveira, Lévy-Bruhl insere o tema dos sentimentos no “horizonte
cognitivo da disciplina”, quando diagnostica serem estes igualmente
constitutivos do social, ocupando posicdo simétrica de importancia
com as representacdes coletivas (OLIVEIRA, 2002, p. 91). Antes, é
sugestiva a importancia conferida por Lévy-Bruhl a meméria como
funcdo decisiva na mentalidade primitiva (as demais seriam:
abstracdo, generalidade e classificacdo). Afinal, tal conclusdo
reconhece uma mentalidade com prioridade posta nas sinteses e,
assim, optando pelas conexdes misticas entre os elementos cosmicos,
e ndo pelos encadeamentos logicos de categorias homogéneas
(GOLDMAN, 1994, p. 206). A memoria remete ndo a um plano
mental-intelectualista, mas as condi¢cOes vitais submetidas as
elaboragdes dos esquemas de classificagdo, socialmente formando

em torno do acordo.
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0 tributo de Bastide para com
Durkheim comparece no recurso a
tipologia formulada pelo ultimo a
respeito da maneira socioldgica de
distinguir e operar com 0S
elementos morfoldgicos. Ou seja,
trata-se do procedimento de partir
da discussdo logica em torno do
“simples” e do ‘“complexo”, no
tocante ao tema decorrente da
conjuncdo entre 0s estagios de
diferenciacdo e solidariedade social,
explorado no estudo da Divisdo
Social do Trabalho (DURKHEIM,
1999). No escopo desse contexto
analitico, embora reconhega o traco
ideal de sua tipificacdo — afinal,
seria dificil enquadrar nele qualquer
grupo empiricamente —, Durkheim
sugere que a “borda” (ou horda) é o
correspondente preciso da
elementaridade simples (ou seja, a
auséncia de partes e segmentagdo
anterior). S8o os atomos e ddo
origem aos cl&s, que seriam uma
primeira organizacdo societaria. No
instante em que um conjunto de clas
permanece atomizado, sem plasmar
instancias totais ou secundarias, o
autor denomina-os de sociedades
“polissegmentarias simples”.
Destaca que, em uma escala
ascendente de complexidade, as
“sociedades polissegmentarias
duplamente compostas”
compreendem a fusdo de varias
sociedades polissegmentarias
simples (DURKHEIM, 1985, p.73).
A relevancia da tipologia, de acordo
com o proprio Durkheim, estd em
abandonar a perspectiva
teleolégico-evolutiva,  por  ele

Edson Farias

Parece ser diante da maneira de encarar o concerto entre

estrutura social, memoria e representacGes coletivas 0 que,
igualmente, impele Bastide a operar afastamentos relativos diante de
alguns dos diagnosticos de Lévy-Bruhl, notadamente no livro A
Mentalidade Primitiva, de 1922. Fundamentalmente, estd na
concepgao sobre a existéncia de distintas acentuagdes cognitivas e de
percepcao, relativas as diferentes mentalidades, o que leva Bastide a
ir a contramdo das classificacbes adotada por Lévy-Bruhl. Em
especial, ele discorda da separacdo estabelecida entre os quadros
mentais “pré-logico” e “loégico”. Segundo o referido livro, o primeiro
tipo de mentalidade teria por caracteristica a imprecisdo, ja que sua
mentalidade ndo estaria orientada,como a do ocidental, para as
contradicbes — dai porque tendia ao semelhante e a unido,
descartando a diferenca em favor da difuséo e da néo exclusao entre
os termos (LEVY-BRUHL,2008). Assim, conclui que a tenuidade
entre a fantasia e a objetividade tornaria dificil o emergir da ciéncia,
e isso seria o indice da fragilidade dessa mentalidade, sua
“inferioridade”. Diante de tais assertivas, Bastide acolhe o principio
do raciocinio por participacdo. No entanto, descarta o postulado de
um raciocinio pré-l6gico tendente a indiferenca. Interagindo com a
recusa do etnélogo Maurice Leenhardt (1985) de restringir o
raciocinio “primitivo” ao pré-ldgico, ele reconhece nesses sistemas
simbolicos a aptidéo de constituirem filosofias e sistemas de valores
especificos, estando ambos entrelacados em interdependéncias que

condicionam suas estruturas internas. Nesse instante, apresenta o
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conceito de “cisdo” com a finalidade de ressaltar a sua divergéncia
do legado de Bruhl.

A esse respeito, retornado aos seus estudos sobre o
candomblé, uma vez mais neles se percebe como Bastide constata
naquelas congregacbes sociorrituais, com a atualizacdo das
memorias coletivas nas situagfes de diasporas promovidas pela
escravidao na América, movimentos aliados a uma mentalidade néo
redutivel as coordenadas da civilizacdo ocidental. Com isso, a
principio, ele corrobora a teoria do raciocinio por participagdo como
prevalecendo naquelas situagdes, tendo por matrizes comunidades
familiares extensas da Africa pré-colonial. Ao lancar mdo do
cruzamento dos olhares etnograficos e socioldgicos, entretanto,
Bastide insiste que aquelas organizagGes sociais ndo estavam
isoladas, mas conformavam uma estrutura ampla, ainda que se
mantivessem justapostas em suas respectivas segmentaridades®.
Com isso, ao lado do principio da semelhanca/participacdo haveria
também, na mentalidade desses povos, um principio de cisdo. Desse
modo, ele assevera a necessidade de se observar em quais estrutura e
situacdo os quadros de determinado pensamento estdo encarnados —
pois, por outro lado, uma matéria social sempre compreende um
especifico quadro institucionalizado de valores. Se a memoria é
remetida a experiéncia concreta, para Bastide isso equivale a ter
claro que as estruturas e posi¢coes de individuos e grupos na
indeléveis sobre a

hierarquia socioecondémica tém impactos

formacdo e a alteragdo das mentalidades.




epigonos da filosofia social, basica
a constituicdo da sociologia. A seu
ver, tais artifices davam ao meio
social externo a prerrogativa sobre
os destinos da sociedade, sendo o
passado e o ideal o que prevalecia
como motores da historia e permitia
a elaboracdo de uma sociedade
imaginada, a  despeito da
diversidade de modos societais
empirico-historicamente

verificados. Dai porque ele se
mostra intransigente para a tarefa de
observar como um meio social
especifico se constitui e se
transforma em consonancia com a
“intensidade dinamica” e com a
“densidade moral” que lhe é
peculiar. No mesmo texto de As
Regras do Meétodo Socioldgico,
certo quanto a realidade natural da
vida associativa, diante da qual o
individuo inclina-se,
disciplinadamente, Durkheim
insiste sobre a dedugdo de uma
fungdo social apenas de uma causa
igualmente social, a qual aquela
presta utilidade. Em detrimento do
modelo biol6gico, agora é a
psicologia que assume a posicédo de
propedéutica a sociologia, pois, tal
como o0s psicélogos, devem o0s
socitlogos reter a vida do espirito.
Mas, destacando a antecedéncia do

arranjo coletivo, exulta 0
isolamento dos materiais que
compreendam ao “meio social

interno”, composto por coisas e
pessoas. Ambos, porém, tém
validade quando considerados pela
sistematica  coletiva que  0s
engendra. Desse modo, chama
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Transparecem nos postulados e nas corregdes realizadas por
Bastide tracos tomados de empréstimo a sociologia compreensiva
weberiana, notadamente a correlacdo entre interesses materiais e
ideias na afirmacdo de ordens de mundo**. Mas também é certo o
cotejo das contribuicbes de Marcel Mauss e Maurice Halbwachs.
Embora ndo formule propriamente uma teoria da memoria, as
contribuicdes de Mauss para o problema ressoam no pensamento
bastidiano devido as suas originais formulacGes sobre saberes tacitos
coletivos e formacdo das habilidades corporais. O percurso que leva
a essas formulagbes vem no caudal dos esforcos no sentido de
reinserir a dimensdo  psicolégica no  empreendimento
socioantropologico, mediante o projeto metodoldgico do “fato social
total”, em que o relevo ¢ dado a interiorizacdo por parte dos
individuos das coordenadas da sociedade, tornando-se esta Ultima
um vetor inconsciente (estrutural-estruturante) das personalidades.
Editado entre 1923 e 1924, na revista no Anée Sociologique, a partir
da acepcdo da dadiva enquanto ato de presentear que instaura a
obrigacdo da reciprocidade, o autor propde no texto Ensaios sobre o
Dom: forma e razéo da troca nas Sociedades Arcaicas o esquema do
“fato social total” dotado de carater tridimensional. Esta
tridimensionalidade, de acordo com Lévi-Strauss, faz coincidir a
“dimensao propriamente sociologica com seus multiplos aspectos
sincronicos; a dimensdo histdrica, ou diacronica; e, finalmente, a
dimensdo fisio-psicologica” (LEVI-STRAUSS, 1974, p. 14). Uma
das interpretaces possiveis as inferéncias de Mauss é considerar a

centralidade depositada por ele na troca, detendo o lugar de marco
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zero da interacdo humana. Assim, as interagdes sdo descortinadas a
luz de um sistema abarcando os planos econémicos, juridicos,
familiar, técnico, religioso, entre outros. Ao mesmo tempo, deve
estar o social encarnado tanto em uma biografia individual e, com
1SS0, viabilizando observar a totalidade nos atos concretos e inteiros,
quanto na individualidade de um “sistema de interpretagdo”
coligando os tantos planos da vida social e biopsiquica. A nocdo de
mana vislumbra a sintese e esta Gltima, do ponto de vista do
individuo  participante da troca, evidencia determinadas
equivaléncias entre o dar e o receber, isto é, “a experiéncia de certo
desvio de si mesmo e do equilibrio institucional com os outros”, em
que a sociedade consiste no ato concreto da troca e, nesta, a
totalidade habilitadora das permutas (MERLEAU-
PONTY, 1980, p. 195).

A alternativa analitica permite a Mauss (1974b) tomar a

indivisivel

tematica do corpo individual, no ensaio sobre As Técnicas
Corporais, vislumbrando-o como o ponto no qual contracenam
representacbes  coletivas e  técnicas  sociais  arroladas
intergeracionalmente, as quais facultam o controle do biol6gico pelo
social, ou melhor, do especifico social que forneceria uma imagem e
concepcdo de pessoa peculiar a um grupo. A nogdo de técnica em
Mauss resolve-se ndo como a utilizacdo de um instrumento; entende-
se como ato coletivo em que o corpo &, ao mesmo tempo, tanto
instrumento quanto sujeito. Portanto, diz respeito a maneira como as
pessoas se servem do corpo em distintas sociedades; se tais

“montagens fisio-psico-socioldgicas de séries de atos” sdo vividas de



o Vvolume

moral
numérico da sociedade. E, na
contrapartida da coalescéncia moral

que preside

de uma sociedade,
secundariamente, esta a “densidade
material”, ou seja, o somatério do
ndmero de habitantes, os meios de
transportes e de comunicagao.

1 Por conta propria, Bastide traduz
partes da obra de Weber, sobretudo
0os trabalhos voltados para a
“sociologia da religido”
(QUEIROZ, 1983, p. 44). E neles
encontra, no ensaio sobre A Etica
Protestante e o Espirito do
Capitalismo (WEBER, 2001, p. 11-
232), 0 modelo de abordagem em
gue a tentativa de demonstrar a
conexdo entre a ética econdmica
das grandes religides mundiais com
a economia e suas estruturas sociais
especificas referenda a opgdo por
identificar os desenvolvimentos das
singularidades socio-historicas.
Para isso, concentra-se nos ajustes
entre interesses materiais e quadros
normativos e suas direcBes, mas se
atém a reiteracdo de determinado
ethos orientando o  sentido
subjetivamente visado e, desde ali,
coparticipando  da  regularidade
observada em um conjunto de
acbes, conformando especifica
relagéo interpessoal.

12 Com a intervencéo de John Locke
(2001), dando énfase a concepgdo
de conhecimento como sendo
verdadeiro apenas caso resulte da
acdo das impressdes sobre o
espirito, no século XVIII, a ideia

Edson Farias

modo natural. Tais maneiras dizem respeito a construcdes histdricas,
séo habitus, ou seja, disposicOes que, advindas do saber incorporado,
propiciam aos sujeitos atualizarem no e o corpo na especificidade
das situacGes, com isso estendendo um sistema interpretativo
(MAUSS, 1974b, p. 368-369, 371, 384; GELARD, 2013, p. 81-100).
Entdo, o fato social total tem por contrapartida o “homem total” tal
como aparece nas reflexdes decorrentes dos estudos etnoldgicos
sobre a caca do opossum. Ai, a acdo magica de levar a boca um
cristal apreendido como encantado est4 em intima associagcdo com
eximia técnica de, apoiado apenas na cintura, tirar o opossum do
ninho, na copa de uma arvore. Conclui Mauss: trata-se da confianca
do cacador de um “momentum psicoldgico que pode se articular a
um ato que é antes de tudo um fato de resisténcia bioldgica, obtido
gracas a palavras e a um objeto magico.” (MAUSS, 1974b, p. 369).
Uma vez mais recorrendo a interpretacdo de Lévi-Strauss
(1974, p. 18-19), as analises de Mauss (2000) sobre a magia deixam
exposta sua insisténcia na colaboragao entre sociologia e psicologia.
Para isso, tomou a ideia de inconsciente como a fonte do “carater
comum e especifico dos fatos sociais”. Ombreando religido, magia e
linguistica, Mauss assevera estarem esses fendmenos sob égide de
variagdes concomitantes e correlagdes cujos residuos apontam ao
cerne profundo das “idéias inconscientes” que compdem a “quarta
dimensao”, confundindo-se com a de ‘“categoria do pensamento
coletivo”. E, com isso, Mauss ndo faz coro com Levy-Bhurl e sua
tese a respeito do pensamento “pré-l6gico”. Ele compartilha da

proposicdo sobre a natureza universal do inconsciente, ao qual
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caberia a articulagéo entre semelhancas e oposicoes, determinando as
linhas gerais da “vida do espirito”, mas se realizando em tantas
formas de regulacdo, por sua vez dispostas em gestos concretos
ancorados em aspectos biopsiquicos e ambientais variados. Dessa
maneira, Mauss reacomoda o dueto tenso formado por razédo e
afetividade, improéprio (entende) de ser apreendido pelas categorias
cartesianas. Sem desprezar as componentes fisicas, o autor concebe a
natureza ideativa do social: “Essa ¢, talvez, a parte essencial de nossa
ciéncia; afinal, é em torno dessas ideias comuns — religido, patria,
moeda, assim como sobre o0 solo — que os homens se redinem, com 0
seu material, seus nimeros e suas historias.” (MAUSS, 2018, p. 53).

Ao ratificar essa concepcdo do social essencialmente como
consciéncia, por sua vez, Halbwachs parte da tese de que apenas para
e pelos outros pode o eu pensar e saber de si. A linguagem, as
instituicbes, as tradicbes sdo entendidas como  suportes
hermenéuticos da compreensdo reflexiva. Desenvolvendo uma série
de pesquisas junto a classe operaria, justamente conclui que a
mentalidade e a sensibilidade dos individuos estdo condicionadas por
sua insercdo em especifica condicdo/posicdo socioprofissional
(HALBWACHS, 1952). Com isso, afirma que comportamentos e
mesmo as hierarquias das necessidades estavam sob égide do social
e, enfim, este prevaleceria sobre o psicoldgico e o bioldgico. E nesse
momento que Halbwachs dara vazéo ao seu interesse pelo tema da
memoOria, mas contrariando o predominio da psicologia na
explicacdo dos fendmenos de lembranca e de esquecimento. Ele se

indispde com a tendéncia predominante, até entdo, de investigar a




substancia sofre uma significativa
alteracdo. Porque, desde ja, consiste
em uma combinatéria de qualidades
a ser investigada na busca das suas
propriedades. Logo, o absoluto nao
é acessivel, por ser incompativel
com a sensacdo, e esta é sempre
passivel de renovacao e localizavel.
O entendimento, portanto, traduz-se
em estados finitos da substancia,
quer dizer, em representagoes,
ideias simples. E justamente desse
desmonte da substéncia primordial
que David Hume insiste no
conhecimento calcado em uma
psicologia, a qual vai redefinir o
espirito na figura de um conjunto de
percepcdes, particulares e sem
identidade entre si. Pretendia, com
isso, desvelar a falacia para ele
existente quando se anota um nexo
de necessidade entre um efeito e
uma causa. Na contramdo dos
proponentes do  mecanicismo
racionalista, reserva a nocdo de
causalidade o lugar resultante de
uma predicacdo tendo por fonte o
hébito. Eis ai — afirma o autor — o
ponto instaurador da identidade
entre os fatores da percepgdo. A
radicalidade da sua proposta esta na
defesa da matéria, porque entende
ser dela que a vontade humana
adquire  energia, mediante a
experiéncia, para formular
representacdes mentais precisas —
entre as quais a memoéria e a
imaginacé&o.
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complexidade mental para deduzir serem os estimulos dos proprios
individuos as motivacées da memoria'?.

Mas a virada tedrica e metodoldgica interna aos argumentos
de Halbwachs apenas adquire relevo se, inicialmente,
contextualizarmos a interlocucdo em meio a qual a proposta
conceitual da memoria coletiva absorve suas propriedades analiticas.
E estas terdo por nucleos as oposigoes as ideias de “duragao pura” e
do “tempo comum” tais como as desenvolveu Henry Bergson (1999)
pioneiramente na concep¢do de memodria, no livro Matéria e
Memoria. Aluno de Bergson, Maurice Halbwachs reprova o mestre
exatamente ai, pois chama atencdo ao fato de o seu esquema manter
incompreensiveis a comunicacdo e as alteracdes entre as
consciéncias. Dai porque recorre a ideia de “quadros de lembrangas”,
Ou seja, 0S suportes externos — a saber, as relagdes interpessoais
historicamente estruturadas nas cadeias geracionais com suas
superficies embebidas de significados, que estimulam as lembrancas,
habilitando o espirito a perseverar contiguidade e, a0 mesmo tempo,
a realizar cortes no trato das percepcOes. Citando-o na sua retificacéo
a proposta de memoria individual:

Assim, uma analise mais vigorosa da idéia da
simultaneidade nos leva a afastar a hipétese de duragoes
puramente individuais, impenetraveis entre si. A
seqiiéncia de nossos estados ndo é uma linha sem
espessura cujas partes apenas se relacionam com
aquelas que as precedem e as que as seguem. Em nosso
pensamento, na realidade, cruzam-se a cada momento
ou em cada periodo de seu desenvolvimento, muitas
correntes que vdo de uma consciéncia a outra, e das
quais ele é o lugar do encontro. Sem divida, a
continuidade aparente daquilo que chamamos nossa
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vida interior resulta em parte de que ela segue, por
algum tempo, o curso de uma dessas correntes, 0 curso
de um pensamento que se desenvolve em nds ao mesmo
tempo que, em outros, a inclinacdo de um pensamento
coletivo. Ela se explica também pela ligacdo que se
estabelece sem cessar, entre outros estados, aqueles
dentre eles que resultam, sobretudo, a continuidade de
nossa vida organica. Nao h4, aliés, entre estes e aqueles,
sendo uma diferenca de grau, j& que as impressdes
afetivas elas mesmas tendem a se manifestar em
imagens e representagdes coletivas. Em todo o caso, se
se puder, com duragdes individuais, reconstruir uma
duracdo mais ampla, e impessoal, na qual estdo
compreendidas, € porque elas mesmas se destacam
sobre o fundo de um tempo coletivo ao qual emprestam
toda a sua substancia. (HALBWACHS, 1990, p. 99-
100).

Halbwachs inova no instante em que encontra as origens dos
estimulos nos grupos sociais dos quais fazem parte 0s respectivos
individuos; e os grupos, para ele, constituem os meios capazes de
vicejar as recordagdes. O autor chamou tais meios de “quadros
sociais”, e estes compreenderiam instituicdes, classes e grupos
sociais diversos, a maneira da familia. Na mesma linha da correcdo
feita por Mauss e, mais tarde, Bastide a ideia de raciocinio por
participagdo em Lévy-Bruhl, Halbwachs sustenta estar na
participacdo do individuo em uma coletividade a condigdo que se
abre a possibilidade de uma dialética na reciprocidade entre
individuo e sociedade. Isso porque “o individuo s6 recorda quando
se coloca no ponto de vista, na perspectiva do seu grupo, mas a
memoria do “grupo” se realiza e se manifesta através das recordacdes

individuais” (HALBWACHS, 1990, p. 50).
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Nessa dialética em que a memoria se efetiva, o passado
corresponde sempre a uma constru¢do em funcdo das exigéncias do
presente, do lugar que o ocupa o0 agente da lembranca na rede social

em que se engaja. Cito-o:

No mais, se a memdria coletiva tira sua forca e sua
duracdo do fato de ter por suporte um conjunto de
homens, ndo obstante eles sdo individuos que se
lembram, enquanto membros do grupo. Dessa massa de
lembrancas comuns, e que se apdiam uma sobre a outra,
ndo sS40 as mesmas (ue aparecerdo com mais
intensidade para cada um deles. Diriamos
voluntariamente que cada memdria individual é um
ponto de vista sobre a memaria coletiva, que este ponto
de vista muda conforme o lugar que ali eu ocupo, com
outros meios. Ndo é de admirar que, do instrumento
comum, nem todos aproveitam do mesmo modo.
Todavia quando tentamos explicar essa diversidade,
voltamos sempre a uma combinagdo de influéncias que
sdo, todas, de natureza social. (HALBWACHS, 1990, p.
51).

O autor propde que as alteracbes nas lembrancgas ndo tém por
causalidade outra coisa a ndo ser as mudancas ocorridas nas relacdes
dos individuos com distintos meios sociais, “isto €, em definitivo,
pelas transformacdes desses meios, cada um tomando parte, e em seu
conjunto” (HALBWACHS, 1990, p. 51). Dessa maneira, a memdria
coletiva tem por matéria-prima a “historia vivida”, as experiéncias
pessoais, sabendo o analista estarem elas emolduradas por teias
sociais especificas. Ainda que seja exterior e artificial a diversidade
de individuos membros de um grupo, tal memdria coletiva
corresponde a um fundo comum vivencial capaz de reuni-los e fazer

comunicar ja que, de alguma forma, estd antecipadamente nas

memorias individuais (HALBWACHS, 1990, p. 62). Distinguir-se-
ia, entdo, da historia na medida em que esta corresponde a um nivel
de generalidade que se mantém insociavel as experiéncias.

O modelo tedrico-analitico de Maurice Halbwachs secreta,
contudo, a mesma tendéncia em priorizar a ordem, a
homogeneidade, no instante em que é o grupo — ou melhor, sua
memoria — 0 objeto do conhecimento sociol6gico, pois constitui uma
substancia psiquica externa, geral e igual a si mesma e, Obvio,
distinta do individuo (RIOS, 2013, p. 01-22). Outra vez, é possivel
concluir a tensdo instaurada entre Bastide e o legado da Escola
Francesa, ja que, nos rastros da teoria da memdria em Halbwachs,
central aos estudos bastidianos é o fluxo das transformaces e, com
isso, ele quer apreender o vivencial em suas alteracfes espaco-
temporais. Contudo, ele opGe dois vetores tedrico-analiticos a
proposta de A Memdria Coletiva. De um lado, o papel da estrutura
na congregacdo dos agentes; de outro, insiste na criacdo por parte
dos individuos, mediante a aprendizagem condicionada por uma
de

simbolicamente montado no decurso geracional, mas distribuido

sistematica cognitiva calcada em um estoque saber
irregularmente entre as faccOes sociais. Assim, chama atencdo ao
fato de que ha necessidade da transmissdo do outro para a ocorréncia
da lembranca individual, e isso requer um peculiar aprendizado e
uma leitura por um individuo, socialmente situado, dos quadros
mnemonicos de um grupo em suas recordagdes. Isso, com efeito,
obriga a considerar as propriedades mesmas do ajuste de individuos

em uma interagdo, a qual ndo esta isolada, mas concatenada em
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3 para Gurvitch (1979, p. 511-513),
por ultrapassarem 0S  Qrupos
funcionais e as classes sociais,
inclusive as hierarquias de conflitos
préprias a ambos, as sociedades
globais compreendem “fendmenos
sociais totais”, abarcando variedade
e quantidade de conteudos que Ihes
conferem o status de plenitude no
computo da realidade social. S&o,
para ele, “(...) ‘macrocosmos de
macrocosmos sociais’, possuem
uma preponderancia social sobre

todos 0s conjuntos, sectores,
colectividades, elementos,
componentes que neles estdo

integrados, e uma soberania juridica
delimitando a competéncia de todos
0s agrupamentos (incluindo o
Estado, cuja soberania politica
nunca deixou de ser relativa e
subordinada, apesar de todas as
aparéncias contrarias); elas podem
possuir uma soberania econémica,
mas ndo é sempre o caso. Qualquer
sociedade global é  sempre
estruturada (e ndo  somente
estruturavel) e de sua estrutura
fazem parte organizagGes. Mas quer
a estrutura, quer as organizacGes
multiplas, nunca exprimem
completamente o fendmeno social
total global, e isto ndo s6 porque
este é  suprafuncional  por
exceléncia, mas porque é o mais
vulcénico e o mais espontaneo de
todas as infra-estruturas
macrossociologicas.”

14 para o antrop6logo italiano Massimo
Canevacci (1993, p. 82), o “cenario
megaurbano e polifonico das cidades

Edson Farias

complexos de interdependéncias nos quais sdo demarcados
hierarquias e arranjos consensuais.

Nesse sentido, para Bastide, as posicOes e oposicdes sao
correlatas @ maneira como a coercdo exercida pela continuidade
geracional do grupo é ajustada ao movimento dinamizado nas
conexdes entre individuos particularizados no tempo e no espago.
Logo, ndo podem se sobrepor a mutua coercdo que a reciprocidade
impbGe em seus limites de espaco e tempo. Podemos concluir o
seguinte: para o0 autor, o grupo detém os quadros estruturais de
ordenamento e classificacdo, o que habilita a comunicagdo e a
objetividade nas relacGes intersubjetivas. Porém, sua continuidade
estd sob o julgo das possibilidades de entrosamento. E, para isso, ha
que se levar em conta como, NOS Processos sociais, 0S esquemas
valorativo-normativos e 0s sistemas de pensamento estdo em
competicdo e obtém éxito na orientacdo das condutas — isso pelo
entendimento que proporcionam a partir da arrumacéo dos acumulos
de experiéncias sintetizadas em saberes pela memdria coletiva
prevalecente (BASTIDE, 1971, p. 341-342).

Diante dessas palavras, a principio, seriamos levados a
concordar com Maria lIsaura Pereira de Queiroz (1983, p. 59), para
quem Bastide teria deixado para tras os legados de Mauss e
Halbwachs, porque ele romperia com a visdo do grupo como
entidade monolitica, impondo-se aos individuos unilateralmente, de
acordo com a centralidade posta na coergéo exercida pela tradicéo, e
descartaria o problema em torno do conflito. Da interlocugdo com

Georges Gurvitch (1979, p. 511-513) — de quem retém o conceito de
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“sociedade global™® —, Bastide manteve a proposta de uma
“sociologia em profundidade”, cujo método estd voltado a apreender
as estruturas sociais, estejam elas em movimento ou coordenadas por
distintos mecanismos, “porém sempre se construindo e reconstruindo
em hierarquias diversas, através de processos dialéticos, de tal modo
que a historia devia estar sempre presente para esclarecer as variadas
orientagdes que tomavam fatos e institui¢oes.” (QUEIROZ, 1983, p.
60). A mesma intérprete nota ainda que, apesar de absorver as ideias
sobre as mudltiplas temporalidades simultaneas em uma mesma
sociedade, Bastide (1955) reprova em Gurvitch (1963) a negligéncia
em relacdo as interpenetracdes entre as diferentes sociedades globais
e a excessiva aposta na contingéncia como exaltacdo da liberdade.
Frente ao Ultimo aspecto, Bastide teria delineado o determinismo
como algo capaz de tornar a “agdo possivel”, porque teriamos a
necessidade de suporte para resistirmos e fazer dos “nossos atos
livres” bem mais que hébitos.

Ainda perseguindo a interpretacdo de Queiroz, as ideias
arroladas acima néo levariam Bastide de volta ao seio da Escola
Francesa, preocupada com a harmonia e o equilibrio? A socidloga
brasileira defende — escudada em Henri Desroche (1974, p. 03-47) —
0 ponto de vista de que seu mestre coteja 0s determinismos para
encontrar uma “contra-sociologia da liberdade criadora” em
contraposicdo ao imperativo da obrigacdo de aceitar as condicgdes
dadas. E, assim, estaria ele motivado em reconhecer na agdo dos
individuos e dos grupos, concomitantemente, produto dos e condicao

para 0s processos sociais. Nesse sentido, se ele tomou de Mauss a




contexto causal e

realmente o
hologramatico onde seria impossivel ao
estruturalismo deixar de nascer a partir

de um antrop6logo com a sua
formacdo, e naquele momento histdrico
preciso. Como herdeiro coerente dos
idéologues, Lévi-Strauss continua a
procurar simetrias mensuraveis nos
comportamentos humanos, a tratar as
ideologias como zoologias compostas
por elementos quimicos isolaveis e
classificaveis.”
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teoria do inconsciente individual como lugar onde a sociedade existe
como estrutura, ndo acolheu a conclusdo da igualagdo dos
individuos. Para ele, nao seria “suficiente descobrir a introjegdo das
representacdes coletivas no inconsciente individual, mas desvendar
como se dava sua apreensdo pelo individuo, essencialmente Unico
por sua carga bioldgica e pela sua experiéncia de vida.” (QUEIROZ,
1983, p. 61). Encarando o individuo como uma convergéncia entre
as contingéncias bioldgicas e as estruturas sociais, 0 agente, na sua
intransferivel singularidade, seria o fulcro das contradigdes e
tensdes, ja que € a intersecdo — a “zona intermediaria” — 0 intersticio
conflitante entre a unicidade do homem criativo e 0s determinismos
socioestruturais empurrando-o as identificacdes (QUEIROZ, 1983,
p. 62).

Anotadas as linhas gerais da proposta de Bastide, sou levado
a concluir sobre as distancias que se mantém nas suas retomadas em
relacdo as obras dos antecessores da Escola Francesa. Ele estaria,
igualmente, distante das elucubracdes intelectualistas do etnélogo
Claude Lévi-Strauss. Embora contemporaneos, e tendo sido na
América onde ambos tiveram suas alternativas teérico-
metodoldgicas e linhas tematicas amadurecidas com forte apelo nos
aportes estruturalistas*®, o acento de Bastide na histéria, na
diversidade e na agdo do individuo seriam tragos diferenciais
insofismaveis, estando na contraméo do interesse de Lévi-Strauss
por “descobrir, sob o fluxo da vida, blocos de gelo imoéveis e
imutaveis (...), em suma, buscar construir um modelo.” (BASTIDE

Apud QUEIROZ, 1983, p. 59). De inicio somos levados a corroborar
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a oposicdo entre os dois. Afinal, em sua critica ao humanismo
antropocéntrico, incluso na concepcdo de um homem ensimesmado
em sua consciéncia, 0 antropologo abraca o naturalismo nas
acepcdes em favor da reintegracdo do homem as leis cdsmicas da
natureza (LEVI-STRAUSS, 1995, p. 327) proposta que se revela na
tonica depositada pelo autor na capacidade universal de
simbolizacdo demonstrada pela espécie humana, a qual esta para ele
associada ao metabolismo fisico-quimico do aparelho cerebral. A
atividade cerebral — a inteligéncia — cumpre, portanto, a tarefa de
atualizar esquemas mentais adormecidos nas camadas mentais,
quando pressionados por uma situacdo especifica. Ocorre que a
inteligéncia, enquanto manifestacdo do espirito (cultura), esta em
relacdo com a natureza, com a animalidade do homem. A
engenhosidade do seu esquema define-se a medida que Lévi-Strauss
toma o espirito humano participando da natureza, quando justamente
se pbe a ordenar e dispor as pecas do mundo, em um incessante
esforco de simbolizacdo: transfigurando e rearticulando a matéria
natural. Quer dizer, o espirito é a estrutura simbolica capaz de
sistematizar a matéria natural da qual participa— algo também

sentenciado na seguinte passagem de O Pensamento Selvagem:

Como o espirito também é uma coisa, o funcionamento
desta coisa nos instrui sobre a natureza das coisas:
mesmo a reflexdo resume-se em uma interiorizacdo do
cosmo. Sob uma forma simbdlica, ela ilustra a estrutura
exterior. (LEVI-STRAUSS, 1976, p. 328).
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A ideia de memoria do autor emblematiza 0 mesmo aporte
universalista da continuidade entre o natural e o simbolico, mas
considerando 0s procedimentos textuais previstos por distintas
teorias, ou seja, os diferentes esquemas interpretativos que decidem a
sorte das especificas culturas, com seus arranjos étnico-sociais e
ambientais, mediante a l6gica da contiguidade e da selecdo. Ainda
no mesmo livro, em meio a tarefa de delinear as fronteiras
simbdlicas entre o pensamento cientifico e o raciocinio mégico, ele
estabelece a distingdo entre o “engenheiro” e aquele personagem
social envolvido com o pensamento mitico, o bricoleur. Em linhas
gerais, a forma intelectual da bricolage segue a formula aditiva.
Nesta, estando comprometido com o conjunto instrumental e o
projeto, o resultado derivado do arranjo composto pelo inventério
dos meios disponiveis & realizacdo decreta a diluicdo do préprio
projeto — na verdade, apenas uma espécie de carta de intengdes. O
amplo comprometimento com a empiria e com a observacdo do
ocasional introduz no desempenho do bricoleur uma comunicagéo
mediante 0 emprego dos materiais, a partir das suas escolhas dentro
de um universo limitado pela linguagem. Desse modo, a limitacéo
impde o desafio de o agente inserir-se com a finalidade de completar
a operacéo, reiterando na reorganizacéo realizada a totalidade que o
abarca (LEVI-STRAUSS, 1976, p. 42). Nessas condicdes, 0 modelo
com o qual opera o agente do bricoleur é mutilado pelas solugdes
diversas necessarias ao acontecimento. Porém, isso o capacita a
miniaturizar uma totalidade de significados (LEVI-STRAUSS, 1976,
p. 44-45) em uma sintese magica de adi¢des. Ainda que submetido

também as limitagGes culturais e as pressdes do seu tempo — ele ndo
pode fazer simplesmente o que quiser —, a perspectiva do engenheiro
tem outro teor. Para Lévi-Strauss, 0 engenheiro posiciona-se para
“além” dos materiais empregados e das ocasides, assim os subordina
a abertura prevista em seu projeto: “(...) a ciéncia (...) cria, sob forma
de eventos, seus meios e seus resultados, gracas as estruturas que
fabrica sem cessar — suas hipoteses e teorias.” (LEVI-STRAUSS,
1976, p. 43).

Em ambas as possibilidades de apreensdo da memdria
coletiva, porém, sobressai o interesse do antrop6logo ndo pelas
relacBes sociais isoladas em sua contextura empirica. Da pluralidade
dos fatos, quer se ater aos modelos que os regula e simplifica e,
assim, ir a estrutura intelectual capaz de desvelar tal realidade
polimorfa, ordenando-a. Logo, a categoria de estrutura compreende a
sintaxe das transformacGes responsaveis pela passagem de uma a
outra variante e se impde sobre a de organizacdo, em virtude de a
ultima apenas tornar-se inteligivel na medida em que a estrutura a
explicita enquanto um caso particular entre os diversos da propria
configuracdo de oposicdes e complementaridades. Para tal
inteligibilidade ocorrer, segundo Lévi-Strauss, urge que os elementos
constituintes do sistema variem de acordo com regras internas
coercitivas dele mesmo, delimitando o numero das transformacdes —
e estas obedecem a ldogica que leva em conta as possibilidades
contextuais. Por exemplo, quando uma sociedade retoma uma
estrutura mitica, esta é recriada de acordo com as contradi¢des de

uma atualidade.
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E sob o norteamento da modelagem estrutural que Lévi-
Strauss combina autobiografia intelectual com o memorialismo em
Tristes Trépicos. Refletindo sobre as viagens como narrativa e
alternativa de conhecimento em identidade com o trabalho
etnoldgico, o autor desvenda o préprio viajante; aquele que sintetiza
seja 0s exploradores europeus de séculos passados, seja o cientista-
antropélogo deslocado para um continente ja ndo tdo novo, marcado
pelas mesmas imolagdes do Velho Mundo, decepcionado com a
desolacdo que encontra e que desmancha suas ilusdes e fantasias em
torno de um idilio americano (MASSI, 1992, p. 192). “Tal me
reconheco, viajante, arquedlogo do espaco, procurando inutilmente
reconstituir o exotismo com o auxilio de parcelas e destrogos.”
(LEVI-STRAUSS, 1996, p. 79). Mas a decepcdo e a nostalgia estdo
encerradas como contrastes, tal como os contrastes entre o0 “Novo” e
0 “Velho” mundos, os momentos distintos das viagens e dos tempos
histéricos. Sdo variacdes que constroem uma inteligibilidade,
percebe Silviano Santiago (Folha de S.Paulo, 10/09/2000):

Lévi-Strauss é sensivel as pecas que a passagem do
tempo em regifes diversas do planeta prega no
observador. Com o apoio de uma visdo paradigmatica
(...) de histdria universal, cujo respaldo tedrico se
encontra na linguistica como fundamento dos estudos
etnograficos, é que interpreta cada cultura particular ou
implantada neste ou naquele espago geografico. Os
contrastes entre a cultura do Velho e a do Novo Mundo
e outros contrastes semelhantes — acronol6gicos por
natureza e definicdo na analise do etndgrafo — recebem
fundamental tratamento disciplinar e, constantemente,
multidisciplinar em que as partes em confronto sdo

colocadas lado a lado, analisadas, comparadas e
interpretadas por olhos experientes. (...).

Como consequiéncia das viagens transatlanticas dos seus
habitantes, por duas vezes a Europa tinha se duplicado
nos tropicos. A primeira vez, gracas a colonizacao
ibérica. A segunda, gracas aos diversos grupos de
imigrantes do hemisfério Norte que, a partir do século
19, por aqui aportaram e se solidarizaram com o projeto
de nacdo entdo em vigéncia. Por duas vezes o Vi¢co e 0
vigor originarios, isto €, indigenas, tinham sido
vilipendiados; por duas vezes o0 vigo e 0 vigor
originarios, isto é, europeus, ndo chegaram a plenitude.
Diante dos dois processos paralelos de descontinuidades
causados e fomentados pela viagem transcontinental,
irrompe o sorriso no texto: “Um espirito malicioso
definiu a América como uma terra que passou da
barbarie a decadéncia sem conhecer a civilizagao (...)”.
E essa frase de que se vale o professor visitante para
abrir o capitulo intitulado “Sao Paulo”.

Enfim, situado nas descontinuidades geogréaficas e étnico-
historicas, Lévi-Strauss estaria em busca de um continuo intelectual.
Com isso, teriamos o ponto de equidistancia do etnélogo em relagédo
ao socidlogo Bastide, avido em se deparar com as alteragdes
configurando singularidades historicamente irredutiveis. Confesso
ser tomado por uma hesitacdo, pois 0 mesmo transcurso intelectual
tecido nas interlocugdes de Bastide com 0s seus pares da Escola de
Sociologia Francesa também suscita a duvida: ndo estaria a ideia de
memoria comprometida com o primado da coesdo, ainda que
observando as diversidades étnico-sociais atualizadas na e pela
historia, pois revigora o primado estrutural de um modelo
interpretativo (a tradicdo) coligando partes, dando-lhes consisténcia

cognitiva e de percepcdo, mas sob a pressdo das ingeréncias das
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condigBes histdricas e ecoambientais, arrumadas em concertos
sociais diferentes? Quando — no plano da teoria social — o autor
insiste na necessidade destas condi¢des para emoldurar e discernir a
liberdade, ele ndo aquiesce primeiro com a ideia de uma tendéncia a
continuidade, da qual a irrupgdo da crise consiste em fator de
reposicao alterada de um sistema norteador, enfim, do préprio grupo
como ente autodefinido, no efeito mesmo de reestabelecer por cisdo
seus limites diante de semelhantes entidades na condicdo
competitiva das interdependéncias? E isso, no tocante a parte
empirica dos seus estudos sobre interpenetracGes civilizatorias, ndo
estaria presente no modo como, ao tratar da religiosidade afro-
brasileira, privilegiou a recomposicdo pelos dispositivos sincréticos
de

reconhecendo nesta um sistema interpretativo cuja forca do seu

uma tradicdo ioruba-nagd, notadamente em Salvador,
concerto o permitiu sobreviver e obter éxito e, com isso, prosseguir
agregando e padronizando atitudes nas condicGes a ele adversas da
América — 0 que ndo fora possivel com outros sistemas, como o
banto?

E melhor testar até que ponto posso apreender a dualidade
insinuada a respeito da atitude tedrica de Bastide, na ambiguidade
entre continuo ordenador e descontinuidade.

Nos seus estudos sobre As Religibes Africanas no Brasil,
Roger Bastide (1971) descreve como o trafico negreiro, ao instaurar
a diaspora e lancar a humanidade negro-africana no estatuto
hierarquico desnivelado da condicdo de escravos nas Américas,

destroi as bases tribais comunitarias e tem forte impacto na

estruturacdo — desde a dimensdo do simbdlico (via campo religioso)
— das composicOes étnicas que vao marcar a refundacdo de uma
tradicdo africana neste pais. Esse fator € crucial doravante nos
diversos confrontos que a descendéncia africana travard ao longo da
historia nacional, pela conquista de direitos institucionais como
pessoa juridica, cidaddo(d) e trabalhador(a). Quando escreve — ainda
nos anos quarenta do Gltimo século — sobre os “contrastes” da terra
brasileira, ele se detém justamente no vigor dos rituais dos cultos
afro-brasileiros em Salvador, em uma cidade onde 71,21% da
populagdo eram compostos de negros, embora tal percentual
estivesse sujeito aos rigores das pressdes evangelizadoras desde a
escraviddo. Ele demonstra especial interesse no sincretismo entre
campos religiosos distintos — ou seja, sob a fina camada dos
elementos tomados de empréstimo a cena catolica, a manutencéo dos
fundamentos religiosos africanos, apesar da diaspora negra
promovida pelo comércio escravo. Ele atribui a conservacdo ao
modo especifico como 0s negros adaptaram e recriaram sua
cosmologia e o pantedo divino na América portuguesa.

A vigéncia das trocas atlanticas entre os continentes, durante
as fases coloniais e do Império na formacdo brasileira, teria
colaborado na efetivacdo. Porém, ndo de modo decisivo, haja vista
os deslocamentos na maneira de realizar as cerimonias na Bahia, em
ralagdo a matriz africana. “Mas se a religido pdde adaptar-se sem
mudancas, foi porque se viu apoiada por toda uma sélida
organizagédo, bem estruturada, a das confrarias de filhos e filhas de

santo.” (BASTIDE, 1969, p. 74-75). O socitlogo encontra nessas
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15

Em outra  oportunidade,
operacionalizei o argumento de que
a ideia de tradicdo tem ocupado
lugar chave na maneira como, ao
longo do século XX, a trama de
grupos sociais em Salvador e suas
adjacéncias  procura  assegurar
posicbes mais favoraveis na
estratificacdo social e, por outro
lado, garantir ingeréncia nas areas
de comando internas ao aparelho de
Estado, local, regional e
nacionalmente. Mas o nlcleo do
argumento é de que tanto a ideia de
tradicdo, entendida como forma
majoritaria de compreensdo social
do conjunto centralizado, quanto a
absor¢do de um projeto iluminista
de conducgdo racional das praticas
definiram-se  no  encadeamento
intergeracional de formagdo da
unidade estatal baiana. Ao mesmo
tempo, a tensdo instaurada entre
ambos aponta ao fato de que a
efetivacdo da logica de coordenagdo
territorial das relagcBes sociais na
Bahia é correlata ao modo como
fracbes de classes dominantes e
grupos de status  estiveram,
enquanto  arranjos  geracionais,
pressionados a garantir as proprias
posicdes de poder e prestigio. 1sso
em um momento quando a
interferéncia somada de novos
condicionantes nacionais e
internacionais afronta 0S
mecanismos de retengéo de recursos
que lhes assegurava o dominio das
decisdbes com alcance coletivo.
Desse modo, a convergéncia entre a
énfase posta na montagem de uma
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instancias as bases do que, mais tarde, denominou “religides em
conserva”, em oposi¢do ao rumo tomado pelo vodu haitiano. E bem
claro o lugar da ideia de memdria coletiva no estudo do sincretismo
afro-brasileiro, como dito antes. Por hora, quero reter e ressaltar o
quanto a conservagdo da memoria africana é remetida a organizagao
sociorreligiosa dos cultos de orixas. 1sso porque, na sua apreensdo
sociologica amparada no lastro da escuta histérica da formacao
social brasileira, Bastide percebe como o folclore traduz o campo de
lutas culturais deflagradas desde a época colonial — campo onde 0s
afro-brasileiros, mais que proporcionarem um sincretismo com 0S
valores e praticas portuguesas, estabeleceram taticas de
sobrevivéncia incutidas na ocupacao reinterpretativa dos periodos de
lazer e das reunides nas confrarias religiosas (BASTIDE, 1974, p.
16-20, 80).

No argumento de Bastide, permanecem elipticos o0s
atravessamentos sociocivilizacionais com repercussao na divisao das
funcbes sociais a ponto de viabilizar o desenho de espagos (laicos e
sagrados) de producdo simbolica legitima — zonas onde as
expressdes reconhecidas como ludicas e religiosas adquirem
importancia para as estimas e, com isso, favorecem autoimagens de
individuos e grupos a ponto de reconstituir narrativas fraturadas.
Sobressai a narrativa de uma sintese sincrética e, com ela, é
ressaltado o sistema interpretativo da tradicdo iorubana recuperado
na experiéncia da diaspora negro-africana. Ndo é possivel agora se
ater aos atravessamentos sugeridos, mas apenas aludir a teia de

fatores em que € plasmado o prestigio dessa tradicdo e, talvez,
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deduzir a contribuicdo de Bastide e o pressuposto que o informa.
Pois, de acordo com Livio Sansone, tratando-se da Bahia, houve a
convergéncia entre a atuacdo de historiadores e antropologos e as
agéncias do poder estatal no desenho de uma imagem positiva do
que denomina de “Afrobahia™*®. A construcdo de uma pureza ioruba
facultou a interpenetracdo entre as categorias de “comunidade negra”
e “cultura afro-baiana”, estando ambas diretamente vinculadas aos
simbolos de uma ancestralidade africana cultivada por seus legitimos
descendentes. Enquanto uma categoria de entendimento e modo de
classificagdo, o termo “pureza” traz no seu bojo uma seletividade
ideologica presidida por critérios amplamente alicercados nos
valores modernos da civilidade e da perenidade identitaria. Em tal
medida, as praticas inscritas no sistema religioso do candomblé, mais
as iguarias da culinaria local e a musica de percussao, plasmaram 0s
pontos nodais do folclore afro-baiano (SANSONE, 2000, p. 94-96).

De posse das informacgdes apresentadas nos paragrafos anteriores,
pode-se supor a participacdo ndo programada do modelo teérico-
analitico de Bastide, contido nos resultados das suas pesquisas sobre
memoria e religiosidade afro-brasileiras, no processo mesmo que
estuda. Ele fornece os insumos a legitimacdo da tradigdo ioruba,
porque a situacdo de intelectual respeitado insere-o nas correlagdes
de forcas sociais que conformam o Estado. Parte da trama discursiva
em que s@o delineados os contornos da realidade, pois compde a
esfera dotada do monopodlio de imputacdo da compreensédo
conspicua, sua atividade favorece os remanejamentos nas divisdes

normativas cujos impactos sobre a diferenciacdo social atingem o



0 comando das

competéncias
sociais e 0 peso adquirido pela
defini¢do de um quadro de valores —
contido na ideia de tradicdo — capaz

de referenciar uma identidade
abrangente, repercute nas
propriedades de pressoes

interregionais e interestatais

(FARIAS, 2007, p.110).

16 Acerca do titulo da obra, escreve
o autor no preambulo dela: “De
volta de minha viagem & Africa
negra, enviei a André Malraux,
entdo leitor da editora Gallimard,
copia dos cadernos de notas que
mantive ao longo dessa viagem,
gracas a qual, a0 mesmo tempo em
gue mergulhava num mundo que eu
sO conhecia pelo esplendor das suas
lendas, me iniciava na profissdo de
etnégrafo. De Daca a Djibuti
(1931-1933), este seria — a0 que me
lembro — o titulo de minha obra se
Malraux, julgando com razdo que
esse titulo era bastante insosso, ndo
me encorajasse a buscar um outro.
Quase de imediato, a Africa
fantasma me pareceu se impor;
alusdo, por certo, as respostas dadas
a0 gosto que tenho pelo
maravilhoso, por alguns espetaculos
gue cativaram meu olhar ou
algumas instituicbes que eu
estudara, mas expressdo sobretudo
da decepcdo de um ocidental
desconfortavel na prépria pele, que
esperara loucamente essa longa
viagem por regides, até entdo mais
ou menos isoladas, e um contato
verdadeiro com seus habitantes, por
meio da observacdo cientifica,
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conjunto populacional. Isso se d& na defini¢do dos objetos que serdo
priorizados nas politicas puablicas (L'ESTOILE; NEIBURG;
SIGAUD, 2000, p. 19). O autor ressalta a irredutibilidade cultural e
civilizatéria de uma memoria atualizada. Observa a interferéncia
desta memoria quando atua na classificagdo dos grupos sociais racial
e etnicamente referidos como negros, mas também inclusos de
maneira inferiorizada na estrutura de classe da sociedade nacional, o
que os tornou alvos de estigmatizacdo étnico-racial. A seu ver, trata-
se de uma memoria alicercada em um sistema interpretativo-matriz
ndo ocidental, que assinala a continuidade dos seus esquemas
mentais e solucdes de enfretamento do fluxo existencial-historico,
mantendo o potencial de realizar a coesdo das heterogeneidades
individuais que sdo introduzidas nas sociabilidades rituais por obra
do processo educativo-iniciatico, o que torna possivel o
prosseguimento étnico-social da tradi¢ao. O acesso ao “sagrado
selvagem” ¢ oferecido nos ritos de possessdo pela mediacao
societaria do sagrado, nesses concertos sociais onde a religiosidade
exerce 0 controle das forcas de desestabilizacdo e afirma o
imperativo civil das classificacdes e do reconhecimento compondo
uma identidade, um todo homogéneo (BASTIDE, 1992, p. 151-152).

Pode-se concordar com Reuter estar o horizonte do soci6logo
Bastide ja maduro prenunciado na elaboracdo intelectual sobre a
dualidade da diaspora africana, concepcao enunciada apos a decisdo
em seguir para o Brasil, diante da possibilidade de estudar tais crises
de possessdo afro-americanas. A importancia, em suas reflexdes, da

questdo das interpenetracGes civilizacionais é o esteio da sua atengédo
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as experiéncias religiosas dos africanos na América. Ja em 1935,
influenciado pela leitura de O Animismo Fetichista dos Negros na
Bahia, de Nina Rodrigues (2008), Bastide nota como 0s sistemas
religiosos africanos transplantados para o Brasil foram estiolados
durante a diaspora negra provocada pela escraviddo, momento de
confronto com o sistema catélico dominante. Isto €, esmigalharam-se
as antigas crencas, sucumbiram os ritos, mas, por outro lado, destaca
ele o quanto desde ai se deu a abertura a releituras de reminiscéncias
daqueles patrimdnios mnemdnicos, movimento simbolico disposto
na outra face das montagens socioestruturais da fase colonial e
mesmo da formacdo nacional, no caso brasileiro. Ao mesmo tempo,
porém, O Seu interesse por esse encontro entre diversidades
socioculturais e civilizacionais na América é palpitante dos dilemas
que vao do plano existencial ao pensamento do autor, e se
descortinam aquelas dilaceracbes entre o mistico-afetivo e 0s
canones cartesianos da civilizacdo europeia proprios ao habitus de

certos arranjos intelectuais franceses.

Exu “Decaido” na Encruzilhada da Historia

Sabe-se que, na virada na década de 1930 na Franca, a
situacdo mais geral da atividade do etndlogo sempre mais se
equilibra pelo empenho de apresentar em seus relatos a alteridade
estudada, mas o deveria fazer no exercicio da escrita realista,
obedecendo a norma da objetividade cientifica e do distanciamento

disciplinar e com o0s objetos de conhecimento. Essa regra fora




outro homem, mais aberto e curado
de suas obsessdes. Decepcdo que,
de alguma maneira, levava o
egocéntrico que eu ndo deixara de
ser a recusar, por intermédio de um
titulo, a existéncia plena dessa
Africa, na qual eu encontrara muito,
mas nao a libertagdo.” (LEIRIS,
2007, p. 43).

" Escrito a quatro maos por Mauss
e Durkheim, o texto Nota sobre a
Nocdo de Civilizagdo, de 1913,
apresenta a civilizagdo na imagem
de “espécie de meio ambiente moral
no qual estda mergulhado um certo
namero de nacgdes e da qual cada
cultura nacional ndo passa de uma
forma particular” (DURKHEIM;
MAUSS, 1981, p. 471). Mais tarde,
em 1930, no ensaio As CivilizagGes

— Elementos e Formas, Mauss
percecbe a fusdo entre as
prerrogativas nacionalistas e
cosmopolitas na ideia  de

“civilizagdao”, tendo por base o
otimismo racionalista em favor do
progresso do Ocidente, do século
XIX, mas apresentada
etnocentricamente pelos europeus
(e os americanos “nao indigenas”)
como o ideal comum a toda
humanidade, confundido-se com a
“Civilizagdo”. A atitude de precisar
0 conceito é-nos interessante porque
tanto aponta aos  conflitos
decorrentes da acelerada expansdo
da estrutura urbano-industrial e de
Servicos, no €scopo do
empreendimento colonial-imperial
dos Estados nacionais europeus e
dos Estados Unidos, quanto
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propagada desde os escritos de Durkheim, mas agora consolidada
como norma institucional pela reposicdo dos seus seguidores nas
instancias académicas e de pesquisa, sobretudo com a indicacao de
Mauss para uma cadeira no Collége de France (KARADY, 1979, p.
49-82). Por outro lado, favorecidos pelo ingresso de recursos
financeiros advindos da Fundacdo Rockefeller, os estudos
etnolégicos deslancham em dois grandes mapeamentos: a missdo
Dakar-Djibouti (1931-33) e a missdo Saara-Suddo (1935). Dirigida
por Marcel Griaule, a primeira missdo teve por secretario-arquivista
o0 escritor Michel Leiris. Ele ajuda a compreender o dilema antes
comentado nesse contexto de desenvolvimento das ciéncias sociais
francesas. Ligado inicialmente ao movimento surrealista, com seus
apelos ao onirico e ao escatoldgico na figuracdo de imagens ndo
rotineiras, Leiris vai em seguida combinar antropologia e psicanalise
com o mesmo propdsito de distanciamento do comum, até sofrer
uma crise nervosa. A viagem & Africa é a oportunidade, de fato, para
se deslocar da vida civilizada e, durante as varias estadas nesse
continente, escreve seu célebre diario de campo intitulado L"Afrique
Fantéme’®. Na obra, procura conjugar literatura e ciéncia,
descrevendo os caminhos da sua iniciagio como etndlogo na
sequéncia dos dias da expedicdo: relata sonhos e, neles, os pesadelos
provocados pela abstinéncia sexual, por exemplo. Assim, 0 eixo
literério-autobiografico permite-lhe fazer tanto uma etnografia de um
grupo nativo como dos proprios antrop6logos que os estuda. E aqui o
autor expressa sua desilusdo com a viagem antropoldgica: considera

impossivel o encontro entre o cientista € o “nativo”, exatamente
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porque a observagdo distanciada, exigida pelos rigores do método
cientifico-socioldgico, impede a comunhdo (MASSI, Op. cit., p. 194-
197).

Insinua-se um mesmo pressuposto na decepcdo de Leiris
como na de Leévi-Strauss, pois a distancia permanece o sindbnimo de
diferenca étnico-civilizacional e a viagem, que resulta na
autodescoberta, conduz na direcdo do que estivesse para além dos
limites da racionalidade do célculo e da producdo. Enfim, para bem
aléem do que lhe é idéntico, e correspondia ir a busca da
elementaridade vital, espécie de arque barrado pela permanéncia de
um agir racional individualizante, civilizado'’. O recurso ao sonho,
ao exotico e a tudo quanto resistisse ao ordinario ocidental era
condizente com uma postura generalizada entre um conjunto de
autores franceses naquele momento. Na combinatéria inusitada de
Durkheim de As Formas Elementares da Vida Religiosa e de
Nietzsche, da Origem da Tragédia, esses pensadores
contemporaneos da mesma fase incitam uma critica cultural aos
ditames progressistas da civilizagdo moderna urbano-industrial
burguesa’®, mas também ciosos de encontrar um ponto elementar,
sustentaculo de toda odisseia humana. Roger Caillois, por exemplo,
identifica na civilizacdo “outra coisa sendo a dificil empresa de
forcar a fecundidade e & exceléncia seivas selvagens e ervas
daninhas, por onde tudo comeca e donde tudo provém” (CAILLOIS,
1976, p. 11)*.

Creio ser adequado estender a conclusdo de que Roger

Bastide aspira igual atmosfera de critica cultural e compartilha de




interroga a vocacgdo universalista da
civilizacdo entendida como um
processo social dotado de estruturas
intrinsecas (fazendo coro com
Weber na célebre “Introducao” de A
Etica Protestante e o Espirito do
Capitalismo). O autor constata a
expansao dos “fatores
internacionais” da  civilizagao,
penetrando reconditos culturais os
mais distantes pelo mundo afora e
fomentando, em conjuntos étnico-
populacionais, a adesdo aos
esquemas racionais técnico-
produtivos vinculados a ciéncia. Ao
mesmo tempo, a Seu ver se insurgia
uma nova tradicdo, um sistema
interpretativo dotado de instancias
préprias de transmissdo e de
consagragdo das expressdes, que

articula as partes em um
encadeamento ultrapassando
culturas e mnagdes. Afirma: “A

ciéncia domina tudo, e, como o
predizia Leibniz, sua linguagem é
necessariamente humana. Enfim,
uma nova forma de comunicacdo,
de tradicdo, mesmo das coisas do
sentimento e do habito, torna-se
universal: ¢ o cinema. Uma nova
forma de perpetuacdo dos sons: o
fonografo, e um novo meio de
difundi-los: a radiotelefonia, em
menos de dez anos, irradiam todas
as musicas, todos os acentos, todas
as palavras, todas as informacdes,
apesar de todas as barreiras.
Estamos no comego.” (MAUSS,
1981, p. 491-92).

8 A titulo de comparacio, volta-se a
observagdo nietzschiana de que: “A
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semelhante dilema. Este ultimo equilibra-se sobre convergéncia
trepidante do impulso na direcdo de alternativas as limitacOes
impostas pela estrutura disjuntiva, separando razdo e emocao, ética e
conhecimento, inerentes a episteme da ciéncia moderna com o apego
a sociologia sedimentada pela Escola Francesa, sensivel as
disposigcdes de continuidade nos atos humanos. Interpretando a
dimensédo utdpica contida no fascinio de seu mestre pela margem,
Renato Ortiz lembra que, frente aos movimentos estudantis de 1968,
Bastide vé na loucura a forca apropriada a deixar passar a
tenso  entre  histeria/asfixia,

imaginagdo, no  equilibrio

mobilidade/imobilidade e criatividade/repeticdo. Ajuste este,
segundo ainda Ortiz, heuristico da alma do velho socidlogo franceés:
critico da modernidade, embora se reconhecendo herdeiro da
civilizagdo das luzes, ele langa m&o do -cartesianismo como
instrumento de analise, mas desconfia das barreiras dai decorrentes a
compreensdo dos fendBmenos humanos. Relatando um sonho, Bastide
com

vé-se tensionado pela ambiguidade ao se

920

deparar

“Macunaima’“” em visita a Paris:

(...) Macunaima logo lhe pergunta: “Onde estdo vossas
maquinas? Quero quebra-las”. Bastide, conhecendo a
furia destruidora do anti-herdi brasileiro, timidamente
comeca a enumerar os feitos da tecnologia francesa: a
maquina Torre Eifel, a maquina Exposicdo Universal, a
maquina metrd. Mas Macunaima se aborrece com a
elogliéncia do progresso e parte para o campo. Visita
Barba Azul, a fada Mélusine, os contos de Perrault,
Gargantua. A “velha” Franga lhe fascina, ndo a
arquitetura moderna em ferro e vidro, as avenidas e 0s
boulevares do Bardo Haussmann, os “grands-
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magasins”, os quadros dos (-.)

(ORTIZ, 1993, p. 44).

impressionistas.

Na fricgéo entre o moderno e a tradi¢do ou entre a nostalgia e
0 progresso, acrescenta Ortiz, estd embutido um romantismo
tentando conciliar a contradi¢do “entre ser e estar, esséncia e
histéria” na maneira de procurar e tratar a diferenca em relacdo ao
que é “francés” (“moderno”) (ORTIZ, 1993, p. 44). E assim que ele
encontraria no Brasil brechas, lacunas, distante do preenchimento
asfixiante existente na Europa. Percebe os contrastes, mas, para ele,
a diferenca ndo € isolamento em si mesmo, mas abertura para o
devir, a pulsédo capaz de se opor e complementar a morosidade da
razdo calculista e da rotina civilizada, excessiva. “Seus estudos sobre
0 negro, o folclore, as religiGes afros, miravam espacos que ndo se
ajustavam inteiramente a ordem ocidental, da qual insistentemente
tentava escapar” (ORTIZ, 1993, p. 45).

Na conferéncia com o titulo sugestivo de Modernidade e
Contra-Modernidade, Bastide aponta ao que para ele se refere a
distancia/diferenca da Europa em relacio a Africa, a saber, a
“desmesura” dos ocidentais. De maneira oposta aos africanos, que
reconhecem na cultura (civilizacdo) uma continuidade cosmoldgica
com os deuses, 0s europeus a entenderiam como fruto de uma
revolta em relacdo a natureza, onde se dispdem as deidades. Na
mitologia grega, Prometeu tomou o fogo aos deuses e justapds a
sociedade dos homens ao sagrado. Na mesma narrativa, o abutre
enviado por Zeus, ao comer o figado do infrator, pune o sacrilégio da

“hubris” — 0 ato de extrapolar os limites essenciais, enfim, o



A grandeza de um “progresso’
mede-se, até mesmo, pela massa de
tudo aquilo que teve de ser
sacrificado a ele; a humanidade
como massa sacrificada a
prosperidade de uma Unica espécie
mais forte de ser humano — isso
seria o progresso...” (NIETZSCHE,
1987, p. 88 — itdlicos meus).

¥ Na leitura original das condicdes
socioculturais do amplo conjunto da
humanidade contida no livro A
Parte Maldita, a certa altura da
obra, seu autor — George Baitalle —
distingue entre “sociedades de
consumo” e “sociedades de
empreendimento”. A classificagcdo
obedece ao pardmetro central
oferecido no livro, a saber, a
questdo do dispéndio. No texto, é
perseguido o entendimento de como
as diferentes conformagles étnico-
societais lidaram com a questdo
posta na oposicao entre a aventura e
a estabilidade, envolvendo a esta
altima a preocupagcdo com 0S
excedentes. Enfim, na descri¢do do
autor, a humanidade teria se
confrontado com o dilema de estar
ou na inconstancia criativa do 6cio,
ou na seguranca disciplinadora do
negécio, na busca tenaz em
satisfazer determinacdes,
necessidades. Mesmo implicita, a
referéncia de Bataille é ao seu
mundo de origem, o Ocidente e sua
obcecacao por produzir, crescer, ou
simplesmente, progredir
(BATAILLE, 1975, p. 82-83).

2 PE personagem do romance

Edson Farias

progresso. A punicdo evidencia a macula sobre uma socialidade
desproporcional e cujo fardo recai sobre as costas dos seus membros,
suscitando neles a angustia do ajuste entre liberdade e determinacéo
(BASTIDE, 1978, p. 13-14). Contudo, ao contrario do que conclui
Ortiz, vejo na idealizacdo do outro, enquanto traco de continuidade
entre 0 divino e 0 mundano, a insercdo de um pressuposto de
estabilidade herdada do

coletiva,

ontolégica no devir, pressuposto

durkheimiano sobre a ordem apaziguando  as
heterogeneidades, a medida que as conforma a sua unidade moral e
cognitiva. Nesse sentido, diria, porta nosso personagem conceitual
em seus pressupostos — isto é, na dimensdo valorativa da sua
teorizacdo — as ambiguidades intrinsecas ao percurso e a dinamica
em que se teceu a ideia mesma de memoria como objeto e categoria
analitica, aliando romantizag&o e racionalismo.

Ora, se ndo ha duvida do quanto toda a formidavel arquitetura
intelectual acerca dos processos mneménicos elaborada por Bastide
repercute de modo sensivel em A Morte Branca do Feiticeiro Negro,
é igualmente na mesma questdo da memoria que se manifesta o
desencontro de Ortiz com o mestre, no mesmo livro. O desalinho diz
respeito a busca que o entdo jovem pesquisador empreende pelos
contatos socioculturais nos quais a umbanda emerge e se
institucionaliza como religido nacional brasileira. Em meio a sua
relacdo dubia com a visada romantica sobre a memoria, em Bastide,
com prioridade posta na nostalgia de encontrar no Brasil uma Africa
confere especial

em “conserva”, ele atencdo a mudanca

socioestrutural relativa a passagem do pais de uma sociedade

Dossié Renato Ortiz, 70 anos: uma obra e muitos ensinamentos depois...
Arquivos do CMD, Volume 8, N.1.Jan/Jun 2019

111

colonial agrério-patriarcal ruralista para o cenario de um estado-
nacdo urbano-industrial. Ao longo do texto, o autor utiliza a
categoria de “sociedade moderna” com a finalidade de referenciar
esse cenario nas condi¢des historicas brasileiras da segunda metade
do século XX. A sociedade brasileira moderna compreende a
sociedade global que se precipita sobre o processo de mudanca
cultural préprio ao fomento e a objetivacdo da umbanda. Para o
autor, aquela fornece o quadro de valores legitimos a esse processo;
ainda, serve de modelo sisttmico a montagem institucional da nova
religido. Enfim, entende Ortiz que a sociedade global brasileira
delimita os “quadros sociais da aculturagdo” plasmada na sintese
religiosa umbandista. A perspectiva tedrico-analitica adotada remete
a exigéncia hegeliana da totalizacdo, mas ao sabor da concepg¢do
maussiana de totalidade — evocada pelo préprio autor (ORTIZ, 1990,
p. 14) na “introdugdo” de A Morte Branca do Feiticeiro Negro. Mas,
escudado naquele Michel Foucault (1979) empenhado na redefinicéo
da ideia de ‘“vontade de poténcia” a medida que imerge nas
microconflitualidades, Ortiz toma o poder nas suas disperséo e
coagulacdo cotidianas, ndo somente como o fator coercitivo externo
que controla e/ou obstaculiza a vontade, mas como fonte

incontorndvel, pois condicionante, no instante em que ¢
possibilitador das conducbes individuais e coletivas da vida
humana?.

A partir desse ponto de vista, o texto retne dois planos de
problematizacfes que, a principio, mantinham-se ndo so distintos

como distantes. Semelhante ao esquema bastidiano, passa a estar a




Um dos icones do

Andrade.
modernismo estético no Brasil, 0
personagem materializa o postulado
de Mario de Andrade sobre a luta

pelo “direito permanente a pesquisa
estética; a  atualizacdo  da
inteligéncia artistica brasileira; e a
estabilizacdo de uma consciéncia
criadora nacional” (SANTIAGO,
1983, p. 25). Ao contrario do
imperativo romantico da pureza,
nesse programa dos modernistas
brasileiros a legitimag&o do popular
implica no reconhecimento e na
inser¢do, na memoria da nacédo, dos
conteudos  africanos e  suas
mesticagens com a heranca ibero-
catélica e indigena. Em Macunaima
estdo reunidos os ingredientes do
dever-ser de uma antropologia
brasileira, tendo por antecedéncia a
“falta de qualidade”, em resposta a
sua natureza constituida pela
inconstancia ontoldgica, derivada
da continuidade de mesclas,
sobretudo no que toca a diferentes
memorias  coletivas —  logo,
temporalidades. Com isso, o0
misticismo, a grotesca sensualidade,
a malicia e a informalidade, todos
obtém o status de ingredientes
fundamentais do “espirito” e da
identidade nacional, porque
origindrios do povo (a plebe
sincrética depositaria das nossas
“origens”). Guarda o personagem,
portanto, o que seria, entdo, um
novo estatuto simbdlico-ideoldgico,
Ccuja promessa estava em redefinir o
que seria ontologicamente
“proprio” e “alheio” ao ser nacional
brasileiro.
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questdo durkheimiana da integracdo social, mais tarde retomada pela
matriz estrutural-funcionalista anglo-sax&, articulada ao problema
weberiano em torno da legitimacdo das ordens sociais com as suas
visdes de mundo e modos de vida. Com isso, em seu andamento
narrativo-analitico, em um primeiro momento, o livro compartilha
do mesmo esquema de Bastide, quando aplicado & recomposicao da
memoria familiar-comunitaria africana combalida, em razdo da
diaspora promovida pelo trafico e pela sociedade escravocrata. Desse
modo, 0 autor segue 0s passos pelos quais o recurso as sincretizacées
com os tracos da hagiografia catélica possibilitou a recomposi¢édo da
tradicdo africana, em um contexto material e simbolico hostil. Vé-se
que a “cumplicidade” estabelecida com Bastide da-se no instante em
que, diante dos movimentos pelos quais ha o incremento da
urbanizacdo no Brasil no ultimo terco do século XIX , aciona-se um
novo estagio na desagregacdo da memdria coletiva negro-africana.
De maneira especifica, Ortiz argumenta que a aterrissagem da
doutrina espiritualista de Alan Kardec nos ambientes urbanos de
algumas cidades — em especial Salvador, Rio de Janeiro e,
posteriormente, Sdo Paulo —, por segmentos de uma classe média
incipiente, promove nessa mesma doutrina a troca de énfase
cientificista para a religiosa. Investido desse status religioso, o
kardecismo propaga-se para além dos circulos sociais que, de inicio,
0 acolhem. Penetrando em outras faixas de uma estratificagdo social
urbana que ia se delineando, a doutrina dos espiritos encontrar-se-ia
com o0s extratos sociossimbdlicos africanos e indigenas, ja

modulados pela interferéncia cristé-catolica hegemonica, tanto nas
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formacBes sociais colonial e do Império. Seriam, desse modo,
lancadas as bases morfologicas para o duplo processo de
embranquecimento (espiritualizante) da memoria afro-brasileira na
contrapartida do “empretecimento” da cosmologia kardecista??. O
desmanche do padréo coletivo dos cultos contracenava, a época, com
a cada vez mais intensa individualizagéo do lugar social do feiticeiro
devotada a prestacdo de servicos magicos.

Ao enfatizar a articulacdo analitica entre secularizacdo e
racionalizagdo com as condicdes das sociedades de classe florescidas
nas principais cidades do pais, € pertinente ressaltar o didlogo de
Ortiz com outros momentos da sociologia brasileira, em especial
com o interesse da Escola Paulista de conceituar a transicdo da
estrutura tradicional agrario-escravocrata para a moderna urbano-
industrial vertical-competitiva no escopo do capitalismo dependente
brasileiro (FERNANDES, 2006). Essa mudanca sdcio-histérica
cobrava alternativas sociolégicas para tratar do problema da
modernizacdo da sociedade nacional, em especial quando os objetos
de conhecimento fossem as manifestagdes da cultura popular. E,
assim, o autor procura evitar a opcdo por solucdes conceituais a
exemplo de termos como “residual”, “atrasado”, entre outras afins
vinculadas ao imaginario tedrico da teoria do desenvolvimento,
fundado sobre uma teleologia do progresso técnico e moral secular.
Nesse sentido, também deixava evidente seu desconforto com as
elucidacbes do tema das fronteiras nas dinamicas das
interpenetracdes civilizatorias, recorrendo a premissa de tomar as

transformacgdes observadas nas mesmas manifestagcbes da cultura




recompor de modo sistematico as
lembrancas relativas ao seu trajeto
intelectual, tecendo um comentario
sobre o periodo em que cursou
ciéncias sociais na Universidade de
Vincennes, na metade final da
década de 1960, Ortiz (2010)
reconhece a forte influéncia de
contribuicdes como as de Foucault
na sua entdo futura tese doutoral.
Dessa experiéncia, 0 autor anota a
percepcao do deslocamento
cognitivo e politico empreendido
pelos jovens de esquerda na Franga
daquele momento; deslocamento no
qual a questdo do poder deixara de
ser perscrutada tdo0 somente nas
instituicGes para ser observada na
cultura, no cotidiano (ORTIZ, 2010,
p .43-45).

%2 Reginaldo Prandi (1998, p. 151-
167) constr6i uma convincente
tipologia em que situa as distintas
temporalidades pelas quais se
enquadra o transcurso histérico das
religides de matriz africana no
Brasil.

2 Natural da Martinica, parte

geopolitica do ultramarino francés,
Frantz Fanon formou-se em
psiquiatria. JA& em Paris aspirou a
atmosfera  pds-colonialista  de
afirmacéo cultural africana,
resultante da ideia de negritude,
proposta por intelectuais negros
francofilos, na década de 1950.
Porém, nunca abandonou o
imaginario marxista e, com isso,
calcando-se na  fenomenologia
existencialista sartreana e nas teses
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popular tdo-somente enquanto méscaras que manteriam intactas o
essencial ou, ao contrario drastico, corresponderiam a mutilagdes
dessas mesmas esséncias. Para ele, cabe objetivar as linhas de forcas
constituidas pela estrutura social classista em uma sociedade
enraizada no recente passado escravagista que, cruzadas, definiam
outras possibilidades a materializacdo atualizada da memodria
diasporica africana, claro, com seus estruturantes esquecimentos.
Outra contribuicdo pronuncia-se enfatica no titulo A Morte
Branca do Feiticeiro Negro: afinal, o titulo sugere o quanto Pele
Negra, Mascaras Brancas e mesmo outros momentos do
pensamento de Franz Fanon®, relativo & triangulagdo da vida mental
com colonialismo e capitalismo, marcam o exercicio de psicogénese
realizado por Ortiz (2004, p. 67-86)**. Entre um e outro autor, em
comum, a atencdo aos efeitos longevos sobre a formacdo de
subjetividades do trafico humano e da escraviddo envolvendo grupos
sdcio-humanos oriundos da Africa para as Américas. As vicissitudes
da racializacdo sobre a composi¢do psiquica dos agentes, tendo por
contrapartida o cenario institucional respaldado na inferiorizacéo da
presenca negro-africana por um conjunto de valores branco-
europeus, sdo 0 gque anima, portanto, os seus respectivos trabalhos
intelectuais. Tratando-se de Fanon (2008), todo o seu empenho esta
concentrado na luta em favor da emancipacao frente a subserviéncia
racial por parte dos negros. Situacdo que, para ele, esta intimamente
relacionada a dissolugdo da alienacdo intelectual. Por isso, entende
como incontornavel a superagdo do autoestranhamento que conduz a

internalizacdo de uma opressiva consciéncia alheia, aquela que
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rebaixa a pessoa negra para fora do estatuto do humano e lhe
suprime toda e qualquer autopercep¢do de dignidade. Dai porque
Fanon (2008), mediante também a leitura de Hegel, antecipa-se a

evocacdo do re conhecimento como fator crucial a postura de

afirmacdo contra as consequéncias nefandas das politicas de
dominacdo racial sobre a subjetividade da pessoa negra. Sua
atividade psicanalitica estava comprometida com a finalidade de
contribuir na virada fenomenoldgica dos seus pacientes, colaborando
para fazé-los aptos a recusa da subordinacdo racial. Deixo ao proprio
Ortiz tracar as linhas gerais do projeto politico-intelectual do

pensador martinicano:

A escrita se transforma (...) em instrumento de tomada
de consciéncia. O processo de desalienacdo do negro
passa, portanto, pela conscientizacdo de que o racismo
possui mecanismos proprios. Neste sentido, o ato de
escrever se reveste de uma importancia politica capital,
ele age como estimulo diante da passividade imposta
pelas condig¢Oes sociais. Entretanto, coerente com sua
inspiracdo fenomenoldgica, Fanon distingue entre
alienacdo intelectual e alienagdo econdmica, artificio
gue Ihe permite distanciar-se da corrente marxista. Seu
estudo se faz a partir de “dentro”, isto ¢, do ponto de
vista daquele que sofre o racismo em seu intimo. Pele
negra mascaras brancas exprime a subjetividade de um
escritor negro que visa a alcancar outras subjetividades.
N&o sdo pois razdes objetivas que engendram o racismo
que lhe interessam diretamente, mas como ele é
interiorizado pelo negro. Evidentemente, o autor nédo
pretende negar a existéncia de uma realidade que
“situa” a questdo racial; ndo obstante, seu enfoque
privilegia a compreensdo da personalidade negra. Sua
andlise é profundamente existencialista, mergulhando
na vivéncia, na intimidade do individuo, mostrando
suas ambiguidades e contradi¢des. Fanon segue a trilha




de Marx sobre a luta de classes, mas
certo da  correlagio  entre
colonialismo, racismo e
capitalismo, compds as forcas
revolucionérias de emancipagdo da
Argélia. Neste pais radicou-se,
fundando um hospital no qual
aplicou seu método psiquiatrico-
psicanalitico voltado aos esforcos
da descolonizagéo psiquica. Sagrou-
se um dos marcos referenciais a luta
antirracismo no mundo (GORDON,
SHARPLEY-WHITING e WHITE,
1996; NGHE, 1963, p. 23-36).

24 Uma nota curiosa é observar: no
artigpo em que Antbnio Sérgio
Guimardes (2008) analisa a
recepcdo de Fanon no Brasil,
embora atente ao artigo de Ortiz
sobre a biografia do pensador
martinicano, ndo se inclui A Morte
Branca do Feiticeiro Negro entre as
obras evidenciadoras da mesma
recepcao.

» Apoiado nos Anais do |

Congresso Brasileiro de
Espiritismo de Umbanda, ocorrido
em 1941, no Rio de Janeiro,
Emerson Giumbelli (2010, p. 107-
108) retorna ao discurso dos
pioneiros intelectuais umbandistas
para matizar o argumento sobre a
“recusa da Africa”.
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ja esbogada por Sartre em sua introducdo ao livro de
poetas da negritude Orfeu Negro. Comparando 0 negro
ao operario, Sartre procurava entender as diferencas
entre as manifestagbes racistas, que considerava
concretas e particulares, e a opressdo de classe,
caracterizada como universal. A classe representaria
assim uma dimenséo da realidade objetiva, enquanto a
negritude, tomada de consciéncia do homem negro de
sua dimensdo negra, pertenceria ao dominio da
subjetividade. Dito em jargdo sartreano, a negritude
seria a superacao de uma situacdo dada pela consciéncia
livre, vivendo livremente. O tema introduz
imediatamente a problematica da “escolha”. Fanon
retoma esta perspectiva quando analisa o complexo de
inferioridade do negro diante do branco. Ele diz: a) “eu
devo auxiliar meu cliente a conscientizar seu
inconsciente, a ndo mais tentar uma gratificacdo
alucinatdria, mas a agir no sentido da mudanga das
estruturas sociais”. O livro de Sartre a que Fanon se
refere foi publicado por Gallimard, em 1948; b) “meu
objetivo sera, uma vez esclarecidos os mdveis, coloca-
lo em condigdes de escolher uma agéo ou a passividade
em relagdo as estruturas sociais” (...). A primeira parte
da citacAo orienta suas preocupagfes no sentido
explicito da mudanca social, porém sua analise
permanece fundamentalmente no terreno
fenomenoldgico. A escolha é um ato de clarividéncia
que confere sentido a uma acdo individualizada.
(ORTIZ, 2014, p. 429-430)

Ortiz ndo compartilna do proposito ativista. Para ele, a
reflexdo de natureza existencial-fenomenologica em torno da
interiorizagdo do estigma, por parte das pessoas racialmente
identificadas, apresenta-se uma alternativa no exame da alteracdo no
padrdo social da dominacéo das relacGes étnico-raciais no Brasil, que
se manifesta na sintese umbandista. A adocdo da estratégia de
abordagem no livro vem a reboque desse equacionamento teorico

sobre a memoria coletiva africana no Brasil. Olhar a alteracéo
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morfolégica da populacdo brasileira caracterizada pela mesticagem e
pelo embranquecimento, sobretudo das recentes classes médias
urbanas, em meio a composi¢do da estrutura social classista, que
acolhe e da prioridade ao quadro de valores burgueses, por sua vez,
confere alicerce ao desenho cosmoldgico da umbanda. Essa obra é,
em grande medida, de intelectuais bacharéis, oriundos dessas
extracbes de classe. A originalidade da entrada analitico-
interpretativa de Ortiz estd em propor que o realinhamento da
desagregacdo mistico-individualizante da memoria afro-brasileira
ocorreu com a intervencdo desses intelectuais, cujo esmero esteve
orientado pela finalidade de construir uma arquitetura cosmolégica a
ser acionada no controle ritual das comunicacdes misticas,
processadas em uma nova modalidade de culto coletivo —
exatamente, o da umbanda. Segundo o autor, a sintese promovida
pelos intelectuais umbandistas entrosa 0 modo de organizagédo
familiar-comunitario ao arranjo cosmico-cristdo kardecista. Porém, a
mescla revela-se seletiva a ponto de transubstancializar as memorias
e tradi¢bes negro-africanas (ISAIA, 1999, p. 97-101). Isso porque
ndo se trata mais de evocar, para cultuar, as entidades da natureza
com as suas odisseias miticas encenadas no candomblé. Na topologia
espiritualista da umbanda, os orixas permanecem inertes em um
transfundo. Eles sdo substituidos por intermediarios — no caso, uma
multiddo de espiritos pretos-velhos e exus alocados em uma
hierarquia moral referida as depuragdes carmicas das almas. Infere o
autor a transfiguracdo do quadro de valores da sociedade global

brasileira nessa arquitetura cosmoldgica. A divisdo moral entre



26 Maia (2012, p. 01-17) vasculha o
conjunto de esforcos de intelectuais
umbandistas no sentido de atuar
junto a esfera estatal, com a
finalidade de fortalecer os vinculos
da religido com a cultura e a
identidade brasileiras, durante o
periodo do Estado Novo.
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“bem” e “mal”, a fé no progresso e em uma racionalizacdo
continuada da conduta impdem, subalternizando, as prerrogativas
miticas da tradicdo africana (PRANDI, 1996, p. 139-164)%*. A
mesma arquitetura cosmologica, por outro lado, respaldar-se-ia em
um padrdo de formacdo social definido pelo principio associativo,
dando énfase a burocratizacdo dos procedimentos e da
sistematizacdo/unificacdo dos critérios éticos a serem observados
pelos que integram as diferentes sociedades umbandistas. Nesse
sentido, ao confrontar candomblé e umbanda, ele conclui sobre o
deslocamento no quadro de memdria social, porque a logica
sincrética seria substituida por aquela da sintese, na qual as
contradi¢bes entre suas propriedades sdo superadas por uma nova
qualidade. Algo assim estaria manifesto na desqualificagdo do
passado africano em favor da atualidade brasileira, no que toca a

referencializacdo identitaria:

O que nos parece importante é sublinhar que para o
candomblé a Africa conota a idéia de terra-Mée,
significando o retorno nostalgico a um passado negro.
Sob este ponto de vista a Umbanda difere radicalmente
dos cultos afro-brasileiros; ela tem consciéncia de sua
brasilidade, ela quer ser brasileira que se opde as
religibes de importacdo; protestantismo, catolicismo e
kardecismo. N&o nos encontramos mais na presenca de
um sincretismo afro-brasileiro, mas diante de uma
sintese brasileira, de uma religido enddgena. (ORTIZ,
1990, p. 16-17)

Logo se vé o porqué de a maneira do autor encarar as
reposicdes das lembrancas africanas no Brasil, sobretudo no que diz

respeito ao curso do século XX, coloca-lo a contramdo do mestre
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Bastide (1974). Este, vimos, esteve motivado pela busca de uma
Africa pré-diasporica e colonial na América. Ja Ortiz percorre as
mesmas situacdes dos cultos e da institucionalizacdo religiosa afro-
brasileira, mas a procura da sociedade nacional. Contudo, ndo o faz
em favor da crenga em uma singularidade brasileira, a0 modo de
Gilberto Freyre (2000) ou mesmo de Roberto da Matta (1979). Para
Ortiz, estava em foco uma modernidade urbano-industrial, mas de
acordo com os designios da estrutura social classista insurgida em
niveis acentuados de secularizacdo e, ainda, no delineamento mesmo
de um mercado religioso; ambos rebatendo-se para além das técnicas
no ambito da producdo e do saber cientifico, na medida em que
penetravam os dominios mais profundos das normas de conduta e —
para transcrever suas palavras — a “propria personalidade dos
agentes”. Porém, em oposicdo as assertivas das teorias do
desenvolvimento e da modernizacdo, que tanto repercutiram no
imaginario intelectual e politico da América Latina, parece-lhe
inadequado falar sobre um curso linear de secularizacdo, ja que esse
processo coatuava interpretativamente nas crencas e sobre as
praticas, delineando os contornos de um campo religioso sempre
mais plural (GUIMBELLI, 2012, p. 79-96).

No computo da dindmica analitica do livro, sdo de maior
relevo as reflexdes do autor acerca dos efeitos da mudanca
sociocultural abordada sobre a figura mistica do Exu, com suas
implicagbes psicogenéticas na formagdo de um padrdo de
subjetividade relacionado ao status conferido as praticas de

embranquecimento. Diria estar miniaturizado todo o trajeto do livro




2" Ppara um viés distinto sobre a
transgressao relacionada a presenca
dos exus, mas interna aos cultos
umbandistas, ver Assuncdo (2010,
p. 157-183).
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no exame da requalificagcdo do Exu, no movimento em que a analise
focaliza o “Exu decaido”. Entendo que, a partir da sua interpretacdo
desse icone, Ortiz lega bem mais que pistas — oferece mesmo uma
alternativa de exame e interpretacdo sobre o espaco social do popular
no Brasil. Acossadas pela patrulha dos missionérios cristdos que
reprovavam o fetiche e, nele, a forte carga erética que o constitui, na
América, mais em especifico no seio das culturas de diasporas
negro-africanas, as margens para a reposicdo da memoria do Exu
foram reduzidas. Algo assim se tornara ainda mais extremo com o
reposicionamento da entidade em decorréncia da sintese umbandista.
Desmembrada entre “batizados” e “pagdos”, a entidade permanece
na franja da estratificacao dos espiritos, ja que a sua significacao sera
reinterpretada pela drastica divisdo entre bem e mal. Na
redistribuicdo cartografica do espaco do culto, os exus foram
constrangidos a ocuparem as margens do nucleo efervescente da
pratica religiosa. Sempre vigiados e controlados por caboclos e
pretos velhos, 0s exus sdo expropriados da fungdo de intermediérios,
ja que se constituiam nos portadores do axé. Decaidos as sombras
maléficas, ao lado das pombas-gira, eles sdo requalificados como
faces da dimensdo desmesurada dos desejos humanos, embora
tenham ampla repercussdo junto aos usuarios dos terreiros de
umbanda (BIRMAN, 1995; NASCIMENTO, SOUZA, TRINDADE,
2001, p. 107-113).

Na sequéncia, Ortiz mostra que, nas disputas internas de um
mercado religioso, parte das elaboragdes ideoldgicas incitadas pelas

estratégias de legitimacdo do culto e da instituicdo como religido —
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acionadas no sentido de se diferenciar de versdes outras assumidas
pela memdria africana, principalmente, a quimbanda e a macumba —,
o discurso umbandista estabelecera a distin¢do teoldgica da religido
ante a magia, mas sem implicar a eliminacdo das intervencgdes
mégicas (ISAIAS, 2011, p. 729-745)%. Diante da mera agregacéo de
ritos de feiticaria, a religido consistiria na observacao rigorosa dos
protocolos a luz do eixo ético norteado por fundamentos sagrados
inviolaveis. Por sua vez, também o discurso umbandista empreendeu
a separagdo moral entre as magias “branca” e “negra”. Notadamente
o identificando a magia, a mesma formacéo discursiva posicionara o
Exu na dimensdo “negra”, aproximada ao demonio cristdo, porque
estaria comprometido com a potencializacdo de forcas pouco
evoluidas e, desse modo, atado a procedimentos fundados sobre
principios maléficos. Conclui, desse modo, a ressignificacdo
religiosa da memoria mitica do Exu, no contexto urbano de uma
modernizacdo que se precipitava, deslocando-a aos umbrais
sombrios dos sentimentos e valores.

N&o se tratou tdo somente, pondera Ortiz, da subserviéncia
dos exus a sua marginalizacdo: também, na contramdo, deu-se a
insurgéncia desses entes contra a ordem teoldgica e social posta na
sintese umbandista. Mostram-se avessos ao binarismo moral do bem
e mal — portanto, fazem deslizar e desestabilizar o quadro de valores
da sociedade de classes brasileira, transfigurado na sintese teologica
umbandista. Atendo-se as configuraces rituais adquiridas por Exu —

seja na macumba, seja na quimbanda —, o autor conclui sobre as
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muitas contestagdes a integracdo da entidade a normalidade nacional
classista brasileira:

(...) O ritual de “devorar” a cabega simboliza esta
contestacdo de maneira exemplar; elimina-se de forma
brusca a vigilancia do que haviamos chamado os Exu-
Santo Antbnios, para que a liberacdo se dé sem
nenhuma “pressdao luminosa”. Por outro lado, um ponto
que chama atencdo no discurso do lider umbandista é
que tudo o que ele tacha de ‘“exibigdo”, de
“terrificador”, ndo significa mais do que o desvio em
relacio a ordem estabelecida da Umbanda. Na
macumba 0s exus vao se situar fora da ambivaléncia,
pois toda tentativa de submeter o mal ao bem, o ego
inferior ao superior, desaparece. Existe portanto no seio
desta linguagem simbdlica uma recusa do cosmo
umbandista; enquanto a Umbanda significa a
interpretacdo  brasileira, a macumba denota a
marginalidade no seio desta mesma sociedade. Nao é
por acaso que ela floresce, sobretudo, no Rio de Janeiro,
junto as favelas cariocas. (ORTIZ, 1990, p. 147)

Da interpretacdo de Ortiz sobressai uma surpreendente
reposicdo da memdria africana, vinda no caudal da sua desagregacéo
urbana. Ao contrario da memaoria como conservacao de lembrancas
relativas a ordem cosmoldgica ioruba-nagd pré-diaspora, segundo a
concepcdo bastiadiana do candomblé baiano, Ortiz flagra as
vicissitudes da mesma desagregacdo em que a marginalidade néo se
resume a exclusdo. Diz respeito, sobretudo, aos agenciamentos de
transgressao”’ que recusam os enquadramentos morais impostos pela
ressignificacdo religiosa umbandista e, nela, da sociedade nacional.
Ora, sob os mesmos rastros daquela ressignificacdo religiosa, uma
outra, secular, repos a figura do Exu como figuracdo do risivel, do

grotesco, da deformidade, da instabilidade moral — processo no qual

se reposicionaram facetas da memoria africana que, na intervencédo
da racionalizagdo discursiva de eruditos, compordo amplamente o
espaco social do que se nomeara/classificara de cultura popular no
Brasil, no decorrer do seculo XX. Com isso, abriu-se outro espaco de
atuacdo insubordinada propria ao Exu decaido. A sociologia da
religido desenvolvida por Ortiz supde tracos de dilemas e
possibilidades da memoria popular urbana, sempre mais sob o
gerenciamento da industria cultural, no compasso da sua hegemonia
na producdo e na circulagdo de bens simbdlicos no pais. Porém, este

é objeto para outra discussao.
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