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Resumo

O presente artigo tem por escopo maior apontar em que
medida a fenomenologia hermenéutica depreendida da
ontologia do pensador alemdo Martin Heidegger pode ser
apropriada como chave de compreensdo fundamental para a
dindmica de sentido de fundo da dimensdo religiosa que
escapa ao método empirico de abordagem proprio das
ciéncias Onticas das religides. Para isso, devemos explorar a
tese de que a nossa condicdo essencial de finitude revoga em
Gltima instancia toda pretensdo cientifica de dominio absoluto
do fendmeno religioso reduzido objetivamente a um
determinado aspecto entitativo. Com tudo isso, almejamos
ainda, por fim, deixar subentendidas a legitimidade e a
importancia de uma primazia estatutaria da filosofia em
relagdo aos demais saberes que compdem o campo das
ciéncias da religido.

Palavras-chave:  Heidegger; religido;
hermenéutica; ciéncias empiricas; finitude.

fenomenologia

Abstract

Abstract: This study aims primarily to indicate how the
hermeneutic phenomenology, understood from the ontology
of the German thinker Martin Heidegger, may be applicable
as fundamental understanding key to the dynamics of the
background meaning of the religious dimension that exceeds
the empirical approach that is peculiar to the ontic sciences of
religions. Thereunto, we must explore the conjecture that our
essential condition of finitude repeals ultimately all scientific
pretension to absolute grasp of the religious phenomenon
which is objectively reduced to a settled entitative aspect.
Finally, we still want to let implied the legitimacy and the
importance of a statutory philosophical primacy over the
others knowledge that constitute the field of the sciences of
religions.
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A hermenéutica ¢ antes filosofia.

N&o se limita a prestar conta dos
procedimentos que a ciéncia aplica.
Trata igualmente das questdes prévias
a aplicacdo de qualguer ciéncia...
(GADAMER, Verdade e Método I1)

INTRODUCAO

A condicdo de ser dotada de forte carater apelativo em termos de concretude
factual propiciou as ciéncias empiricas — que de certo modo podem também ser
chamadas de “ciéncias culturais” — angariar grande predominancia no estudo formal dos

A .. e A . e 1
fendmenos religiosos na constituicdo do campo “ciéncias das religides™".

Como fator de atracdo e aglutinacdo de suas investigacOes, tal conjunto de
ciéncias opera, sobretudo, através das sistematizacfes de dados empiricos que conferem
a realidade palpavel um estatuto tematico de aplicacdo préatico-tedrica acerca de recortes
objetivamente apreensiveis. Segundo Jodo Batista Libanio, consequéncia mais imediata
para as ciéncias das religides, subordinadas a essa perspectiva, ¢ que, “embora facam
parte das ciéncias humanas, sofrem enorme influéncia das ciéncias duras, com tendéncia
as estatisticas, a matematizacdo, a verificacdo empirica. A linguagem analitica
predomina” (CRUZ/MORI, 2011, p. 60)%

Essa premente tendéncia em determinar rigorosamente a no¢do de “fendomeno
religioso” sob a égide de um viés heuristico predominante acaba por tornar marginal ao
campo de legitimacdo dominante questdes fundamentais para a composi¢do essencial do
campo de forca religioso, como, por exemplo, aquela que nos imporia decidir “se a
religido deve ser considerada a suprema qualidade do espirito humano e ndo simples
efeito de condigdes psicologicas e socioldgicas mutaveis” (TILLICH, 2009, p. 39). Em

detrimento de algumas questdes essenciais de fundo, recebem uma maior centralidade

! Tendo em conta que as ciéncias empiricas devem prescindir do postulado de uma esséncia unitaria da
religido a0 mesmo tempo em que ndo podem pressupor uma Unica religido como seu referencial teérico,
langamos mao da opc¢ao pelo termo “ciéncias das religides” para aludir a este conjunto de ciéncias em seu
tratamento comum das religides.

2 Mesma posicao ¢ a de Hilton Japiassu: “Numa sociedade como a nossa, dominada pela Tecnociéncia,
pelo culto do rendimento, da eficacia, do progresso, da producdo, do consumo e do individualismo, é
bastante compreensivel a preocupacao de se garantir o primado do racional e do cientifico sobre todas as
demais formas de saber, notadamente do saber religioso” (SOTER, 2009, p. 105).

REVISTA BRASILEIRA DE FILOSOFIA DA RELIGIAO / BRASILIA/ V.5 N.1/JuL. 2018 / ISSN 2358-8284
44



A FENOMENOLOGIA HERMENEUTICA DE HEIDEGGER COMO CONDICAO DE SUPERAGCAO TRANSCENDENTAL...

problemas concernentes as relagdes entre determinadas tradi¢Oes religiosas e 0s seus

meios culturais ou acerca da instrumentalizaco social da fé°.

Suplantadas por um determinado projeto programatico prescritivo tanto em
sentido descritivo quanto normativo, aquelas problematizaces de matriz filoséfica
tornam-se sectarias em virtude de comumente serem remetidas de maneira um tanto
quanto generalizada ao pressuposto redutivo de que para o tratamento de tais problemas

seria necessaria ainda a recorréncia a “postulados metafisicos”.

Reativamente a esta ameaca de “recaida”, o que vale por fundamental no
tratamento empirico das religides restringe-se assim aquilo que ¢ “culturalmente valido”
de uma maneira geral. Isso de tal maneira que outras formas de questionamento que
venham a despertar o pressentimento de atencdo frente ao risco de exceder os limites
objetivos do real, para que ndo sejam confinadas ao arquivo “interessante, mas fora da
Realidade presente!”, devem ser, por principio, formalmente readequadas e
pragmaticamente conformadas a necessidade ingente de se elaborar discursos tedricos
mais condizentes com especificas possibilidades concretas de aplicacGes praticas a

serem ofertadas a este mesmo meio socio-cientifico.

Tal mecanismo de operacdo alcancou ja tamanha institucionalizacdo que os
hodiernos representantes tedricos dessa linha praticamente se sentem quase que
totalmente a vontade para, sem ressalvas, se dispensarem de questionar se os dados
manejados por eles realmente podem atingir o que o fendmeno religioso tem de mais
essencial ao espirito humano ou se essa forma de tratamento ndo acabaria, no fundo,
contribuindo muito mais para obstruir tal acesso na medida em que se volta para as

manifestacdes dos fendmenos em suas camadas ja sedimentadas.

Neste cenario, € inevitavel que o maior peso das investigacOes recaia sobre a
mensuracdo dos efeitos sociais e psicoldgicos oriundos da dimenséo religiosa restrita a
vivéncia prética dos individuos que perfazem as culturas e suas instituicdes historicas.
Neste sentido, a propria busca de “novas posturas religiosas” em meio as realidades

sociais, por exemplo, quase justifica por si mesma a estratégia de que as questdes mais

% “No inicio do século XXI o catilogo de temas para a Ciéncia da Religido é o mesmo: o que determina a
agenda ja ndo ¢ a pergunta pela ‘esséncia’ da religido, mas o fato do pluralismo religioso” (HOCK, 2010,
p. 221).
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“abstratas” ndo entrem em pauta por se apresentarem como uma espécie de empecilho
para um maior estreitamento das relacdes entre o conceito lato “religido” e as
comunidades em geral através da sedutora orientagdo de agora reconhecer “a justa

autonomia das realidades terrestres” (MIRANDA, 2006, p. 42).

A prépria abertura contemporanea para o reconhecimento da necessidade de se
adequar o discurso religioso em geral ao avanco de uma sociedade cada vez mais
pluralista dificulta a consideracdo da preocupacdo com uma essencial unidade de fundo
para esse discurso que transcenda suas aplicacfes praticas. Questdes politicas, como
aquelas que giram em torno da discussao sobre a disputa de prioridades entre Estado e
Igreja, ou acerca da opcdo, seja pessoal ou social, pelo laicismo ou pela fé, por exemplo,

séo colocadas em pauta de uma maneira sempre mais centralizada.

Lancada nessa torrente caudalosa, nossa comunidade cientifica e intelectual em
geral parece aceitar acompanhar as préprias inclinagdes sociais como um todo. As
justificativas para a producdo do conhecimento devem ter uma formulacdo em maior
conformidade com os “interesses sociais”. Sendo assim, nao seria de se estranhar que,
da mesma forma que “a atual cultura tende a considerar as institui¢des confessionais
apenas do ponto de vista utilitarista e pragmatico, a saber, se sdo realmente eficazes ndo
considerando o ideal que as anima” (MIRANDA, 2006, p. 54), 0 mesmo, em certa
medida, parece poder ser dito em relacdo a orientacdo de fundo da producéo cientifica

predominante acerca do proprio tema “religidao”.

Ao contrario do que possa parecer a primeira vista, essa denlncia apresentada de
maneira sintética ndo terd aqui por escopo, todavia, justificar a reivindicacdo de uma
espécie de resgate das velhas questfes metafisicas condicionadas as tradicionais formas
histéricas do pensamento filoséfico. Ainda de uma maneira geral, aquilo que teremos
aqui por objetivo maior sera o apontar para a necessidade de um determinado horizonte
de compreenséo através do qual as problematicas em torno do sentido religioso em geral
possam ser recolhidas em uma base tedrica que nédo se restrinja as orientacfes de fundo

empirico®.

* “Deve ser demonstrado que para a religifo a dimensdo social ndo é a Gnica e também ndo é a
primariamente decisiva. Pertence a propria filosofia da religido apresentar e justificar a tese de que a
religido de fato tem um lado social, mas que ela, contudo, ndo é este lado social” (WELTE, 1997, p. 80).
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N&o obstante, hd uma linha de forca essencial que historicamente constitui o
espirito filosofico ocidental que aqui devera, de maneira incondicional, permanecer
atuante: o sentido de totalidade. Insistir neste ponto ser-nos-a crucial fundamentalmente
pelo seguinte:

E com base nessa distancia fundamental e de principio, porém, que se acham as

diferencas metodologicas realmente marcantes entre um procedimento antes critico-

descritivo e aquele procedimento de filosofias da religido que completamente se
envolve em questdes religiosas de natureza Ultima (DIERKEN, 2009, p. 20).

Mas para que essa perspectiva ndo reincida num ainda restritivo horizonte
metafisico que, se sondado em suas bases historicas mais amplas, também pode, em
relativa medida, ser diagnosticado como sustentador das perspectivas criticadas,
devemos recorrer justamente a uma corrente de pensamento que em sua constituicdo
geral j& de saida estd essencialmente pautada tanto pela orientacdo contraria a
dominéncia das “ciéncias Onticas” quanto pela confrontacdo com os campos de forca
filoséficos de ordem tradicionalmente metafisica, voltando, por meio de nossa
apropriacdo especifica, essa perspectiva para o delineamento de uma chave de

compreensédo do fendmeno religioso em geral.

1. FENOMENOLOGIA HERMENEUTICA ENQUANTO MODO DE COMPREENSAO ESSENCIAL DA
DINAMICA DE SENTIDO QUE SE RECUSA AS CIENCIAS ONTICAS

Concordamos com a demarcacdo de que “Heidegger distingue filosofia da
ciéncia, conferindo, a primeira, a identidade com a fenomenologia e, a segunda, o
carater ontico, identificado com as ciéncias empiricas” (GONCALVES, 2012, p. 85)°.
Isso fundamentalmente porque, ndo podendo fixar-se em qualquer positum especifico, a
fenomenologia deve perseguir a modalidade de manifestacdo do fendémeno. Nisso

repousara seu carater hermenéutico distintivo:

> “Aquilo que para a ciéncia, e ante toda ciéncia, j4 estd presente e por isso lhe esta previamente dado, sdo
as esferas do ente: natureza, historia, arte, economia, politica, cultura, linguagem, espago, numero”
(HEIDEGGER, 2009, p. 122). “Onde, porém, o ente enquanto tal ¢ questionado e onde com esse
questionamento ao mesmo tempo a dimensdo do ente como tal é ultrapassada, ai tudo cessa para a
ciéncia. Naturalmente isso ndo significa que nossas questdes ndo possam ser igualmente colocadas e que
até devam ser colocadas a partir das coisas. O que acontece € que nds aqui comecamos a ultrapassar a
dimensdo de competéncia das ciéncias empiricas. [...] Para o pensamento questionador ha questfes por se
colocar que ndo séo mais alcangaveis pela ciéncia” (WELTE, 1997, p. 133).
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O termo fenomenologia distingue-se de outros termos das ciéncias essencialmente
através do fato de que ele nada diz sobre o estado de coisas de objetos tematicos dessas
ciéncias, mas justamente somente — e isto deve ser destacado — 0 como, 0 modo em que
nessa investigacao algo é e deve ser tematizado! (HEIDEGGER, 1994, p. 117)°

Aquilo que deve se tornar fendmeno, antes deve estar necessariamente
resguardado por sua propria possibilidade de se manifestar. Para a apropriacdo desta
possibilidade ¢ necessaria a fenomenologia: “Pelo fato dos fenomenos ndo serem dados
de imediato, se carece de fenomenologia” (HEIDEGGER, 1967, p. 36). E neste sentido
que a fenomenologia exige uma espécie de “passo atras” diante das ciéncias Onticas.
Este é o sentido primario de transcendéncia apresentado por meio da analitica
existencial: a esfera Ontica deve ser reportada a dimensdo ontoldgica como sua condi¢do

fundamental de possibilidade.

Logo, fendmeno algum pode ser plenamente compreendido, isto é, ndo pode ser
apreendido em seu carater de possibilidades em aberto, se ndao for reportado a este seu
sentido de fundo’. Mas como a condicdo de possibilidade do fenémeno deve
permanecer em aberto, isto nos exige ainda compreender que parte significativa do
fendmeno, isto é, sua propria fonte, ndo é de todo apreensivel e que por isso mesmo seu

fundamento Gltimo é negado®.

Todavia, serd justamente esta impossibilidade que exigira o exercicio de
apropriacdo. Entretanto, este exercicio s sera apropriado quando alcancar a tensdo que
se depreende do jogo entre velamento e revelamento, ou seja, quando se resguardar de
despojar o fenbmeno de seu carater de possibilidade em aberto, pois é justamente este
carater que reserva ao fendmeno seu direito de ser mais do que ele onticamente &, ou
seja, sua possibilidade de remeter ao que ele ndo €, mas aquilo que Ihe permite estar em
aberto (TOLEDO, 2011, p. 205).

Inserido nessa dindmica, o fendmeno, em Ultima instancia, ndo se deixa
apreender de todo pela consciéncia reflexiva. E o que percebeu Heidegger ja desde suas

primeiras confrontagcdes com a fenomenologia de Husserl, pois

® HEIDEGGER, 1967, p. 27 e STEIN, 2001, pp. 162, 207. “Posi¢do anterior a objetividade da ciéncia”
(GADAMER, 2005, p. 341).

" “No projetar do compreender o ente estd aberto em sua possibilidade. O carater de possibilidade
corresponde, por sua vez, ao modo de ser do ente compreendido” (HEIDEGGER, 1967, p. 151).

8O fato de a compreensio ndo chegar a ser total permite sempre um espago para o possivel, 0 que esta
além da compreensdo imediata” (GROSS, 1999, p. 37).
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Para ele o papel da fenomenologia consistia em se inserir nessa realidade que escapa a
total autotransparéncia e nela manifestar aquilo que ali se ocultava a reflexdo, assim
como a partir de si se manifestava, isto €, ocultando-se para a radicalidade reflexiva.
Assim, Heidegger queria atingir o ser do ente, muito além das dissimula¢des da vida em
seu acontecer concreto, assumindo o ser como Vvelamento e desvelamento
reciprocamente enviscerados. Para o filésofo a fenomenologia de nenhum modo pode
corresponder as exigéncias da radicalidade husserliana de autofundar a propria
faticidade na total transparéncia. Para ele isso é impossivel. O fato de o ser-ai ser
faticidade faz com que ele seja irredutivel a uma total transparéncia reflexiva. [...] Dessa
maneira, a fenomenologia ndo sera mais o instrumento de reducdo de tudo a
subjetividade, nem um caminho que deve transformar tudo em ‘objeto’. A
fenomenologia heideggeriana mergulhara no seio do velamento e desvelamento em que
residem todas as esséncias (STEIN, 2001, p. 153).

O conhecimento encontra assim sua validade somente na medida em que se
coloca em jogo diante do que Ihe excede. E justamente a partir dessa confrontacio que a
compreensdo hermenéutica tem também de assumir a impossibilidade de se apoderar de
seu préprio fundamento enquanto sua condicdo de possibilidade. Ela deve recuar diante
daquilo que lhe excede. E na medida em que é forcada a recuar, ela mesma também abre
para o que Ihe excede. Ela é assim lancada na propria crise do saber que tenta apreender

o fendbmeno em seu carater de abertura.

Por sua vez, a fenomenologia deve, fundamentalmente, indicar “como” o
fendmeno se dé, isto é, sua modalidade essencial através da qual ele se desdobra no

tempo, e ndo determinar um objeto especifico do conhecimento. Por isso é que, a

I3

principio, “fenomenologia é sempre somente a designagdo para o procedimento da
ontologia, que se distingue essencialmente de todas as outras ciéncias positivas”
(HEIDEGGER, 1976, pp. 66-67). Ao analisar essa delimitacdo, lancada por Heidegger
na conferéncia ‘“Phidnomenologie und Theologie®“, Philipe Capelle procura evidenciar

em que medida ela ndo é excludente, mas antes exige uma nova demarcacao:

Ao contréario das ciéncias Onticas, a ciéncia do ser, que é a propria filosofia, ndo trabalha
sobre qualquer “positividade”. Assim ¢ tragado, entre os dois tipos de ciéncias, a
fronteira mais decisiva: a ciéncia ontolégica ndo procede da consideracédo que pesquisa
sobre um aspecto do “ente na totalidade”, mas da “conversdo da perspectiva que vai
do ente ao ser”. De tal maneira que é estabelecida uma criteriologia, de certa forma,
‘prime;ra’, a partir da qual devera ser considerada toda ciéncia (CAPELLE, 2001, pp.
19-20)°.

% Segundo Jonas Roos, “neste entendimento, alguma ontologia estard, explicitamente ou ndo, na base de
toda ciéncia. [...] Além disso, qualquer interpretacdo do significado e da estrutura do ser, enquanto ser,
tera consequéncias inevitaveis para a interpretagdo de Deus, seres humanos e mundo em suas inter-
relacdes” (MUELLER/BEIMS, 2005, pp. 149-150).
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Entrementes, deve estar claro que essa compreensdo s6 pode ser efetivada a
partir de sua inser¢do na trama de mundo composta pelas esferas onticas. Todavia, cabe
a fenomenologia ampliar essa compreensdo remetendo-a a uma questdo de fundo mais
ampla, através da qual os variados fendbmenos de mundo possam ser recolhidos em uma
base ontoldégica, marcada essencialmente pela dindmica do ser que se d& entre
velamento e revelamento, uma vez que o ser como tal € a condigdo de possibilidade de

tudo aquilo que é e que, justamente por isso, ndo pode ser condicionado a ente algum™.

A fenomenologia instituida pelo pensamento heideggeriano tem sua maior
peculiaridade no despertar da necessidade de se confrontar com uma dimensdo de
sentido de fundo do fenémeno que, remetido ao carater abissal do ser enquanto
condicgéo de possibilidade que deve ser preservada como tal, ndo se desvela totalmente.

Essa confrontacdo deve ser reportada a propria diferenca ontoldgica, isto é, a
relagdo de tensdo entre a abertura do ser enquanto condicdo de possibilidade dos
fendbmenos em gerais e 0 ente enquanto configuracdo determinada e localizada das
possibilidades do ser em suas modalidades concretas e sensiveis. Sendo a instancia de
sentido que possibilita a estruturacdo ontica de mundo em sua totalidade sem se reduzir
a qualquer ente em especial, “o Ser ndo ¢ ente, ele fica escondido por tras do ente. O
problema do pensamento ¢ justamente o de enfrentar esse jogo de presenga e auséncia”

(LOPARIC, 1990, p. 211)™.

Enfrentamento que deve ser efetivado através do seguinte desdobramento: se a
tarefa fundamental da fenomenologia é explicitar o sentido de fundo dos fenbmenos e se
este sentido se recusa como tal em Ultima instancia, devemos reconhecer que a
orientacdo mais elevada da fenomenologia deve ser remetida a confrontagdo com uma
dimensdo de recusa de fixacdo objetiva dos sentidos fenoménicos em sua totalidade.
“Essa dimensdo paradoxal de um método, que deve mostrar algo enquanto ndo se

mostra, caracteriza o método fenomenologico de Heidegger” (STEIN, 2001, pp. 203-

10 «No manifestar do ente como tal, o proprio ser permanece ausente” (HEIDEGGER, 2003, p. 264).

11 J4 através dessa sua constituicdo originaria, faz-se crucial observar o carater dindmico, e ndo
substancialista, dessa relagdo: “o Ser, para Heidegger, nunca se pode dar numa revelagdo definitiva, pois
isso significaria a sua anulagdo enquanto Ser, dado que ele é sempre jogo de desvelamento e ocultagdo”
(MORUJAO, 2000, p. 167).
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204)'?. E é justamente deste ponto que desponta a pedra angular da fenomenologia-
hermenéutica heideggeriana: a assungdo de que fenbmeno também implica
essencialmente o que ndo se mostra como tal, isto €, aquilo que, de imediato, se furta a
apreensdo totalizadora (TOLEDO, 2011, pp. 204-205). Esta concepcéo esta claramente
explicitada ja desde a principal obra de Heidegger:
O que ¢ isto que deve ser chamado “fendmeno” em um sentido destacado? O que é&,
segundo sua esséncia, tema necessario de uma demonstracao explicita? Manifestamente
aquilo que antes de tudo e predominantemente justamente ndo se mostra, aquilo que,
frente ao que se mostra de imediato, esta velado, mas que ao mesmo tempo ¢ algo que

pertence essencialmente aquilo que se mostra de imediato, de forma que constitua seu
sentido e fundamento (HEIDEGGER, 1967, p. 35)".

Institui-se dessa forma uma torcdo hermenéutica de sentido em relacdo as
tradicionais modalidades vigentes de apreensdo dos objetos assentados fixamente por
um principio fundacional que sempre se deixou aprisionar conceitualmente de maneira
univoca por um determinado paradigma normativo a fim de ser manejado pelo intelecto
orientado para uma finalidade projetada previamente pelo préprio sujeito do
conhecimento:

O fundo (Grund) inverte-se em abismo (Abgrund): o “principio primeiro” inverte-se

numa abertura que se esgota no proprio ato de se-abrir-para. Daqui decorre uma

consequéncia essencial. E que o impensado em questdo ndo pode em nenhum caso ser

explicitado positivamente por si mesmo. Se a prépria natureza do que acreditamos ser o

solo é furtar-se em proveito daquilo que torna possivel, entdo nenhum olhar podera

nunca abraca-lo, capta-lo na sua positividade separada, torna-lo no objeto de um pér a
descoberto especifico (ZARADER, 1998, p. 353).

2. A CONDICAO DE FINITUDE COMO INDICE DE COMPREENSAO ESSENCIAL DA

FENOMENOLOGIA HERMENEUTICA

Ao procurarmos delinear uma determinada modalidade de compreensdo da
dindmica do fenbmeno religioso em geral, nunca podemos perder de vista o ponto de

ancoragem que repousa na seguinte premissa: “uma analise fenomenoldgica da religido

12STEIN, 2001, p. 234. A circularidade hermenéutica advém da seguinte conjugagdo: “A manifestacio
do ser no tempo jamais permitird seu desvelamento fenomenoldgico total” (STEIN, 2001, p. 129). “E ¢
pelo fato de o ser em principio ndo se mostrar que ha necessidade de uma fenomenologia, que mostre o
gue esta na origem de todo fendmeno” (DUBOIS, 2004, pp. 23-24).

13 «por conseguinte, manifestacdo enquanto manifestagdo ‘de algo’ ndo significa diretamente mostrar a si
préprio, mas o anunciar-se de algo que ndo se mostra através de algo que se mostra. Manifestar € um nao-
mostrar-se” (HEIDEGGER, 1967, p. 29).
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ndo pode prescindir da vida do homem, porque é por ela que o homem tem acesso ao
que ele mesmo denomina de divino” (GONCALVES, 2012, p. 107).

Indicamos anteriormente como a fenomenologia heideggeriana é pautada de
maneira singular pelas possibilidades de sentido que advém em primeira instancia nao
de um determinado fenbmeno como tal, mas antes atraves de uma abertura que se da
justamente a partir da recusa de um sentido univoco®*. Este projeto de uma negatividade
fundamental, em Ultima instdncia, ndo € de carater epistemoldgico, mas antes
ontoldgico, o que significa dizer que ele se fundamenta em um elemento existencial
essencialmente constitutivo de nosso ser-no-mundo, neste caso em especial, no

elemento mais radical de sua composicao, a saber, o da finitude®®.

O mortal, em sua existéncia efetiva, € sempre deslocado de seu centro em razao
justamente de seu sobrepujamento pelo seu proprio ser lancado em uma abertura de
sentido que Ihe excede. Ele encontra-se sempre submetido a finitude do ser na medida
em que existe a partir de uma abertura abissal de sentido da qual nunca pode se
apropriar em sua totalidade’®. Reportando o que atingimos neste momento ao que foi
dito anteriormente, é através deste horizonte que cremos poder compreender melhor de
que forma deve ser compreendida a seguinte afirmag¢do de Antdonio Magalhdes: “na

experiéncia do sagrado somos confrontados com a forca da transcendéncia em nossa
radical finitude” (FERRAZ, 2011, p. 37).

Essa compreensdo aqui proposta, em sentido mais amplo, deve assim assumir

um risco de perda de sentido que é constitutivo da esséncia do ser. Dai nosso incomodo

14 “Entretanto, ndo seria necessario ver na fenomenologia a descricdo de um dado que importaria
simplesmente ter-se em vista, mas, ao contrario, reconhecer, como Heidegger, que ‘¢ precisamente
porque os fendmenos ndo sdo de inicio e no mais das vezes ndo dados que é necessaria uma
fenomenologia’, o que implica que o fendmeno-da-fenomenologia nédo se confunde, de modo algum, com
o que se entende habitualmente por esse termo e que ndo estd ‘presente’ no sentido em que o estdo as
coisas chamadas ‘existentes’. E assim que ha uma fenomenologia do outro que, contudo, ndo aparece
jamais como tal” (DASTUR, 2002, pp. 59-60).

15 «“Nzo-ser é ontologicamente tdo determinante quanto o ser. O conhecimento deste fato ndo implica
numa decisdo a respeito da prioridade do ser sobre 0 ndo-ser, mas exige que 0 ndo-ser seja considerado na
base mesma da ontologia. [...] Estes meios filoséficos de usar o conceito de ndo-ser podem ser observados
contra o fundo da experiéncia religiosa da transitoriedade” (TILLICH, 2001, p. 26).

18 «por ai também se vé que, ao alcangar a possibilidade da impossibilidade, que limita por dentro e ao
mesmo tempo garante, pela negatividade do poder-ser que somos, a totalizacdo da existéncia, 0 recuo
interpretativo atinge a propria abertura. [...] Somente a possibilidade de ndo-ser garante a apropria¢do”
(NUNES, 1986, pp. 120-121). Por isso é que, enquanto condicdo fundamental que limita sempre de
antemao todo e qualquer projeto factico, “a verdadeira experiéncia ¢ aquela na qual o homem se torna
consciente de sua finitude” (GADAMER, 2005, p. 467).
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com a predomindncia das perspectivas empiricas, que em certo sentido parecem ter uma
forte tendéncia a ir de encontro a compreensdo hermenéutica por sedimentar o campo de
interpretacdo de sentido com uma crescente exacerbacdo do grau de objetividade
cientifica que visa a busca de uma seguranca objetiva através do emprego prescritivo de
uma racionalidade analitica e instrumental®”.

Abarcada por uma abertura de sentido que nos sobrepuja e nos excede em
virtude de nossa prépria condigcdo de finitude, é natural que toda forma de apreenséao

fracasse diante de qualquer pretensao totalizante dos sentidos possiveis dos fenémenos.

O modo de ser do mortal esta essencialmente determinado por sua “ex-posi¢ao”
a uma abertura de sentido radical que, na medida em que se recusa em sua totalidade,
remete ao proprio abismo do ser. Este € 0 modo fundamental do homem existir: estar
exposto a divergéncia de sentido em relacdo ao proprio ser. O carater de transcendéncia
do ser finito que somos esta essencialmente marcado pelo fato de estarmos sempre ja
langados em uma “trama de mundo”, isto é, em uma tessitura de significacGes que nédo
SO nos escapa, mas que também nos excede. Dessa maneira, estamos lancados em um
mundo de possibilidades no qual se abisma nosso préprio ser, por mais resoluto que
possamos nos perfazer. Como essa nossa condi¢cdo essencial esta radicada no caréater
finito de nosso proprio ser, ela sustenta ainda a precariedade com a qual temos de nos

confrontar enquanto existimos.

A presenca iminente da auséncia de sentido é a mesma que com isso traz a
presenca 0 abismo do ser, tornando-nos desamparado diante da propria abertura de
mundo na qual estamos lancados. Tal condicdo impde a determinacgéo essencial de que
ndo é possivel ao homem assegurar-se por completo do fundamento da sua prépria
existéncia, o que, por sua vez, configura a precariedade essencialmente constitutiva do
mortal que o impede de sustentar qualquer projecdo de sentido em termos de uma

totalidade ultima e definitiva.

Tendo nosso horizonte de compreensdo delimitado por nossa condicdo de

finitude, nossa possibilidade de transcendéncia esta essencialmente marcada pelo

Y Essa nossa critica, contudo, ndo obedece a qualquer orientacdo ingénua de caréter radicalmente
antirracional, voltando-se antes para o seguinte postulado: “Quando o pensamento passa da reflexdo sobre
o0 principio de razdo a meditagdo sobre o carater infundavel do ser, ele ndo a abandona, ndo renega a
possibilidade da racionalidade, mas recua, volta ao aquém do racional” (HAAR, 1997, p. 136).
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distanciamento frente ao sentido que nos excede. E o que torna este sentido desmedido é
justamente sua insercdo de mundo, isto é, sua confrontagdo com a compreensdo

delimitada existencialmente no tempo.

Este campo onto-fenomenoldgico aqui proposto, sobre o qual deve tentar incidir
0 pensar, € fronteirico justamente por delimitar a condicao de possibilidade dos sentidos
que dele advém. Dessa forma, é somente a partir dele que se pode determinar ndo sé as
diferentes modalidades de manifestacdo dos fendmenos, mas antes a propria
possibilidade do ser e do ndo ser, isto é, da presenca e da auséncia do préprio sentido do
ser a partir dos fendmenos de mundo que podem sempre se colocar em suspenso diante

da nossa modalidade finita de apreenséo™.

Logo, também nossa compreensdo do fenbmeno religioso ndo pode pretender
fugir a nossa condicgdo existencial circunscrita ao horizonte da finitude. O ganho maior
dessa “restri¢do”, para nossos propdsitos, repousa na mesma observagao basica feita por
Wilhelm Wachholz: “a finitude se choca com a pretensao do definitivo, do absoluto, da

objetividade” (CRUZ/MORI, 2011, p. 210).

3. FENOMENOLOGIA DA RELIGIAO ENQUANTO APROPRIACAO HERMENEUTICA DA

INSUFICIENCIA EMPIRICA ACERCA DA DIMENSAO RELIGIOSA

No caso das formas determinadas de fenomenologias da religido que alcancaram
maior posi¢cdo de destaque no campo das ciéncias da religido em geral, o viés descritivo
dos fatos empiricamente observaveis ainda subsiste de maneira predominante. Condigéo
gue, em medida significativa, ainda as torna de alguma maneira estritamente
dependentes da dimensdo entitativa do fendmeno religioso. “Mas o problema
permanece: descrever uma estrutura ndo é ainda encontrar o fundamento da
possibilidade de uma esséncia. O que falta a estrutura é sua unidade” (DUBOIS, 2004,
p. 94).

18«0 manter-se em suspensdo é o modo de considerar a independéncia dos fenémenos originarios em
relagdo a todo ponto de apoio externo. O manter-se em suspensdo é encoberto pela ilusdo da seguranca
metafisica” (HEBECHE, 2005, p. 341).
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Frente ao que ja delimitamos até aqui, neste momento é preciso demarcar um
pressuposto fundamental para o que se seguira:

A fenomenologia da religido apresentada por Heidegger deve ser considerada no

contexto em que a analise da religido ndo era mais tarefa exclusiva da teologia, nem

mesmo como uma teologia natural ou teodiceia, nem algo que se assemelhasse

exclusivamente a histdéria das religides ou sociologia da religido nem como uma
psicologia da religido (GONCALVES, 2012, p. 84)*.

Procuramos indicar que os sentidos possiveis para os fendmenos em geral séo
devedores de uma abertura de sentido radical que ndo se deixa apreender como tal. A
partir disso, entendemos que o fenbmeno religioso enquanto sentido que irrompe no
mundo, isto €, em meio a nossa facticidade existencial, também deve ter essa abertura
essencial como sua fundamental condicdo de possibilidade. Ampliando o alcance deste
horizonte fenomenoldgico apresentado, tratar-se-ia neste momento do descerramento de
um

espaco transcendental do religioso, aquele espaco em que se decide o manifestar-se ou

subtrair-se, historicamente determinados, das possiveis configuracdes do sagrado e do

divino e, precisamente por isso, ndo é, identificavel a nenhuma hierofania ou teofania,
proprias das religides historicas (ARAUJO, 2006, pp. 53-54)%.

Por sua vez, a modalidade de pensamento que se pretenda colocar em uma
relacdo de compreensdo com o sentido religioso a partir desse seu carater de abertura
deve estar em intima conexd com sua dindmica fundamental. Esta modalidade de
compreensdo deve configurar um pensamento em confrontacdo com a experiéncia
religiosa em seu carater de fundo abissal. Este recuo fenomenolégico impde a
compreensdo uma reserva resultante da necessidade de renunciar a uma determinada
fixacdo da experiéncia religiosa, posto que essa abertura de sentido aqui em questdo é
uma dimensdo que de certa forma se antepGe ao pensamento por ser justamente sua
condicdo de possibilidade, dado que pensamento algum pode projetar qualquer
compreensdo sem antes ja se encontrar langado em um determinado mundo constituido

a partir da propria abertura de possibilidades que se recusa a ser um objeto determinado.

19«0 filosofo do ser Martin Heidegger (1889-1976) é 0 momento decisivo para a virada fenomenolégica
e hermenéutica, assim como também, para a perspectiva da fenomenologia da religido” (REDYSON,
2011, p. 47.

20 Aqui, uma vez mais, revela-se o carater essencialmente hermenéutico de tal abordagem: “Devido a seu
carater formal e neutro, estes esquemas podem ser utilizados ndo para explicar de modo causal e
objetivante um estado de coisas, mas para permitir o acesso, com uma abordagem hermenéutica, as
estruturas fundamentais da dimensdo religiosa em geral, sem recorrer a representacdes idolatricas ou a
representagdes antropomorficas” (ARAUJO, 20086, p. 55).
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Essa compreensdo hermenéutica indica assim o aberto que permite e exige uma
experiéncia que lhe corresponda na “insuficiéncia”, numa precariedade que arroja o
pensamento ao infundado, isto é, ao que se mantém em uma clareira de significacdo

aquém do ontico.

Essa “reserva” deve ser compreendida no duplo significado da palavra, ou seja,
ndo somente como aquilo que se recusa, mas também como algo que abre espago para o
outro de si. De tal forma, essa confrontacdo pode ser contemplada como um campo de
significacdo justamente na medida em que é dispersiva, pois somente dessa maneira
exige constante ressignificacdo do que se faz presente diante da retracdo do sentido que
em ultima instancia se ausenta como tal. Logo, ndo se trata de um esvaziamento de
sentido da experiéncia religiosa, muito pelo contrério, pois frente ao risco de que todo e
qualquer sentido se pulverize, faz-se necessaria certa resisténcia unitaria de

compreenséo.

Em primeira instancia, esta resisténcia consiste justamente em assumir de
alguma forma a exposicdo a variancia de sentido, a alternancia presente entre o ser e 0
nada ser, sem com que essa condicdo primaria seja negada ou mesmo encoberta, para
que, através dessa confrontacdo, todo entendimento reconheca-se devedor de ser
colocado em suspenso em termos de uma pretensdo Gltima de si mesmo, dado ser
possibilitado justamente por uma abertura abissal de sentido da qual parte e que nunca
pode ser de todo apropriada justamente por Ihe exceder enquanto sua propria condigdo
de possibilidade?.

A forma aqui proposta de perguntar pelo sentido de fundo do fenémeno religioso
também deve se deixar entender como pergunta por sua modalidade fenomenoldgica,
mas agora ndo mais somente pelo como ele se da, mas também pelo modo em que ele se

recusa, isto €, por aquilo que ele ndo ¢, dado ndo poder mais ser substancializado.

Todavia, essa perda de substancialidade ndo pode ser entendida como uma
reducdo de sentido, pois ao compreendermos o fendmeno religioso em Gltima instancia

como o que ndo pode se dar de imediato, 0 pensamos ja atraves do campo que ele abre,

2! Fundamentalmente por isso é que “nada ndo ¢ tanto ou apenas o oposto do ser, mas é também a
oportunidade de um pensamento que mantém com o ser uma relagdo peculiar de tensdo” (D’ AGOSTINI,
2002, p. 291.
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inaugura ou institui para além de si mesmo. Essa impossibilidade implica o
reconhecimento de uma dimensdo que ndo s6 excede os sentidos das experiéncias
religiosas, por isto ndo podendo ser de todo abarcada por estas, mas que transborda as
determinacbes que encerram cada pretensdo de conceber o fenémeno religioso de

maneira univoca.

Aquilo que subsiste como possibilidade de realizar a experiéncia dessa dimensao
de sentido inapreensivel como tal repousa na apropriacdo de suas modalidades
fenomenoldgicas, através das quais essa abertura se manifesta em algo outro a0 mesmo
tempo em que com isso é preservada em seu estatuto essencial de velamento. Por isto,
ao colocar como tarefa a pergunta por esta dimensdo de velamento do fendémeno
religioso em aberto, devemos ao menos saber respeitar o que é préprio de uma
apropriacdo hermenéutica que preserva o cuidado de resguardar a fonte sem querer lhe
sobrepor definicdes univocas, pois se o fendmeno religioso se sustenta
fundamentalmente através do seu préprio carater de abertura, entdo o que deve ser
compreendido como mais proprio deste fendmeno sdo suas possibilidades de
apropriacéo.

O que reivindicamos através disso nada mais é do que uma apropriacdo que
contemple no fundo da nocdo de fenbmeno religioso justamente este carater abissal de
possibilidade em aberto para o sentido ultimo das experiéncias religiosas em gerais. Em
termos fundamentais, deve ser observado que, “ndo se trata aqui da assun¢do de um
vocabulario e da observancia de regras, mas de uma constante formacdo de horizontes e
de uma abertura para o outro” (GADAMER, 2007, p. 69). Abertura que exige a
preservacdo do fendbmeno em seu carater modal e ndo substancializado, ou seja,
reportado a uma dindmica de sentido que sempre escapa as conceptualizacbes

entitativas justamente por possibilita-las e ao mesmo tempo excedé-las.

CONSIDERACOES FINAIS

O postulado de precedéncia da fenomenologia em relacdo as ciéncias empiricas
ndo deve arrogar pra si um formalismo pretensamente desprovido de qualquer relacdo

com o campo de concretude factica através do qual se manifestam as diferentes formas
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do fendmeno religioso. Muito pelo contrario. Dai a importancia fundamental do carater
existencial dessa forma de fenomenologia essencialmente comprometida com as
possibilidades de sentidos que compdem a trama da totalidade de mundo na qual esta
lancado nosso proprio horizonte de compreensdo. Um horizonte que por perfazer o
sentido do ser enquanto totalidade do ente ndo pode excluir e nem privilegiar um
determinado campo de sentido dntico. Sendo assim, é também dentro desse quadro que
deve ser inserida a possibilidade de uma determinada compreensdo da experiéncia
religiosa. Isso fundamentalmente em resposta ao fato de que a “tentag¢do racionalista”,
proeminente no caso das ciéncias positivas, incorre no risco de fazer do sentido
religioso de transcendéncia “o objeto de um discurso no qual a légica exterior da
configuracdo assume sempre, mais ou menos, a preponderancia sobre o dinamismo
interno do dado existencial” (GUSDOREF, 1980, pp. 252-253).

Tal problema, abordado a partir do viés heideggeriano, deve ser diretamente
encarado da seguinte forma:

A compreensdo em Heidegger esta envolta pela preocupacdo préatica, tocando na

constituicdo do ser-no-mundo. O mundo se apresenta para meus projetos, na condicéo

de planos e possibilidades. Diante disto, o conhecimento cientifico esta subordinado e é
derivado do conhecimento existencial, e ndo o contrario (PIRES, 2005, p. 47).

Defender a perspectiva de que a modalidade da auséncia € também forma
essencialmente auténtica de mostracdo fenomenoldgica visa a um proposito que nédo
deve ser restringido a ontologia, mas deve, sobretudo, indicar que tal condicdo é propria

também de uma singular fenomenologia da religido.

A maior riqueza que pode ser destinada ao pensamento advém da abertura do
possivel. Todavia, esta riqueza so se preserva como tal se recolhida por um pensamento
também consoante com a abertura de sentido do ser. Esta reserva de sentido se da
justamente no espaco de jogo que se abre para realizar a experiéncia da falta de

determinag0es enquanto abertura para 0 pensamento que se arroja no abismo do ser.

Logo, reconhecer a propria precariedade da compreensdo do fenbmeno em
ultima instancia € o que reivindicamos como a maior possibilidade de experiéncia de
um pensamento que o tenta. Essa experiéncia € a da precariedade justamente porque
revela a impoténcia do pensar diante da necessidade de determinagdo ultima. “Esta

indigéncia abre para a esséncia da riqueza e reconhece nisto seus limites e os modos
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como esta riqueza se oferece. Nestes modos vela-se a esséncia da riqueza. Logo, a
riqueza ndo se deixa apropriar diretamente” (HEIDEGGER, 1992, p. 174). Em vista
disto, o que poderiamos aqui arriscar acerca de uma determinada postura diante do
fendmeno religioso seria uma certa reserva. PropOe-se certa familiarizacdo com o
sentido que nos escapa e que como tal deve permanecer preservado. Essa area de
contato deve abrir-se como um abismo de sentido enquanto condicdo de possibilidade

para os fendmenos depreendidos.

O modo como Heidegger desenvolveu sua fenomenologia hermenéutica é
extremamente importante por té-la configurado como uma modalidade de compreenséo

que evita uma determinada objetivacao ultima da dimensdo em questéo.

Essa forma de compreensdo € significativa também por permitir delimitar uma
diferenca essencial de “método” frente as ciéncias empiricas 2. Além disso, ela
caracteriza ainda outra distingdo fundamental ao distanciar-se da tendéncia subjetivista
moderna, uma vez que a questdo para a qual se volta o pensar ndo pode mais ser
abarcada como produto desse mesmo pensar. A partir dessa nova chave de
compreensdo, 0 pensamento deve projetar-se em uma espécie de espaco de crise aberto
justamente pelo recuo, pela recusa do fendmeno em sua totalidade. E é justamente por
ser compreendida como uma instancia que transcende o entendimento finito que a
reserva de sentido de fundo dos fenbmenos podera ser aproximada de uma dimensao
religiosa, isto é, de uma dimensdo de mistério do ser, através da qual deve ficar
resguardada justamente a possibilidade de confrontacdo entre o sentido do ser e a

apropriacdo do sentido religioso em ultima instancia®.

22«0 ser ¢ uma afirmacio de muitas coisas, inclusive 0 ndo-ser Gltimo. O ser se retrai quando a
significagcdo do mundo cede esforgo para sentidos puramente empiricos ou positivistas” (SOUZA, 2014,
p. 101).

2% «Com efeito, é do fundo abissal e misterioso do ser que se delineia a possibilidade da dimenséo
religiosa” (ARAUJO, 2006, p. 52. Segundo Walter Salles, “essa nocdo Mistério significa também que a
revelacdo ndo pode constituir-se em um corpo de verdades do qual uma instituicdo pudesse tomar-se por
Unica proprietaria. Afastar, pois, um conceito opaco de revelacdo implica igualmente em desconstruir
toda forma autoritaria de ser dona da verdade, o que nos coloca em sentido oposto a ideia moderna
(técnico-cientifica) de mistério, ou seja, aquilo que a razdo humana ainda ndo conseguiu perscrutar, como
se tratasse de uma questdo de tempo e performance tecnoldgica” (SOUZA, 2010, pp. 99-100). Obs.:
interessante notar que ja o proprio Husserl reservara, um tanto quanto sutilmente, um espaco de recusa
para uma dimensdo da consciéncia transcendental que se resguarda justamente de uma absolutizag&o:
“ver, apreender o que se da a si mesmo (Selbstgegebenes) — contanto que haja, justamente, um ver real,
uma real autopresentacdo no sentido mais estrito, e ndo outro dado que visa algo que nédo se da — é algo de
altimo. E o absolutamente compreensivel por si mesmo; o nio compreensivel por si, o problematico,
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Na medida em que os fendmenos religiosos podem ser pressupostos como
essencialmente constitutivos para a composicdo da trama de mundo que perfaz o
horizonte existencial sob o qual nos encontramos de saida projetados, devemos
procurar, a partir do que foi colocado, delimitar um determinado horizonte ontoldgico
de sentido para uma determinada unidade de fundo da dimenséo religiosa que possa
recolher em si suas possiveis manifestacdes concretas preservadas como tais. Essa
orientacdo dessa nossa investigacdo deve ser observada como uma proposta que nédo
admite uma ingénua relacdo de exclusdo entre o 6ntico e 0 ontoldgico, mas que antes,
justamente pelo contrario, procura apontar para um solo comum no qual devem ser
recolhidas em uma determinada unidade de fundo os sentidos especificos das variadas

manifestacées das experiéncias religiosas em seu carater fatico®”.

Tentamos, antes de tudo, apontar um método hermenéutico conveniente para
aquilo que procuramos delinear como o fenémeno religioso em sua dinamica essencial
de fundo. Nesse sentido, essa nossa proposta aqui apresentada deve se aproximar mais
do campo de uma filosofia da religido — aqui entendida, sobremaneira, a partir de sua
dimensdo fenomenolédgica —, dado que a referéncia maior de nossa compreensao,

hermenéutica, teve de ser extraida de uma dimensdo ontoldgico-existencial.

Consequentemente, a tarefa para a qual nos voltamos ndo se orientou para o
elemento divino como um positum especifico, mas para um determinado campo de
experiéncia aberto por uma relagdo de transcendéncia ontolégica com um sentido que
excede nossa inser¢do de mundo factual, mas que s6 pode ser confrontado justamente a
partir de nossa dindmica existencial projetada em uma temporalidade que delimita nossa
condigéo de finitude revelando uma precariedade determinante para esse tipo de relagéo

de compreensdo®. Uma relacdo essencialmente marcada pela fratura aberta entre os

talvez mesmo o misterioso reside no intentar transcendente, isto é, no visar, no crer, no fundamentar —
eventualmente até pormenorizado — algo que nao esta dado; de nada nos aproveita, no entanto, constatar
ai um dado absoluto” (HUSSERL, 1989, p. 77).

2 Observar o equilibrio desse transito através da “elabora¢io do método da ontologia” é fundamental para
se evitar o seguinte risco: “Ou todo o dntico se dilui no ontolégico sem a consideracdo do fundamento da
possibilidade da propria ontologia ou o ontolégico em geral ndo é compreendido e é assim excluido pelo
ontico sem a compreensdo das pressuposi¢des ontoldgicas que todo esclarecimento 6ntico enquanto tal ja
traz em si. [...] E este método da ontologia que chamamos de fenomenologia” (HEIDEGGER, 1975, p.
466). Essa observagdo ¢ importante porque “dai é possivel um consentimento muito profundo entre o
pensamento filosofico e a investigagio cientifica” (HEIDEGGER, 1986, p. 122).

% “Para que o pensamento do ser esteja aberto aquilo que é designado ‘deus’, ele deve ser compreendido
a partir do conceito renovado de transcendéncia” (CAPELLE, 2001, p. 116). Segundo também
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limites de nossa compreensdo e 0 movimento de recuo de um determinado sentido de
mundo que nos sobrepuja®. Hiato essencial que deve ser respeitado na elaboracéo de
um método hermenéutico que nos permita certo acesso a essa espécie de “espago de
crise” que, segundo nosso entendimento, deve ser preservado como tal por ser essencial
na constituicdo de nossa compreensdo de uma experiéncia fundamental que ndo pode
ser de todo objetivada. Por isso ainda € que, como pressuposto para essa nossa linha de
entendimento, a ideia de Deus ndo pdde ser tomada como fundamento da relagéo entre
homem e mundo, pois € antes a insercdo de nosso ser no mundo que deve ser
compreendida como condico de possibilidade para a experiéncia religiosa em geral®’. E
dessa maneira que a abertura do sentido do ser, em seu carater essencialmente abissal,
pode tornar-se chave de compreensdo para um sentido de transcendéncia religiosa que
excede nossa prépria condicao fatica, sem, porém, romper com a mesma. Acreditamos
assim que somente a partir dessa base ontoldgico-existencial poderemos lidar com uma
determinada “facticidade religiosa” que ndo se restrinja & mera dimensdo empirico-
dedutiva. Acerca disso, 0 que caracteriza de maneira mais especifica essa nossa
proposta é a ampliacdo de uma nocdo de ciéncia da religido que ndo se restrinja apenas

as manifestacdes empiricas do fendmeno religioso.

Em termos de uma pretensa contribuicdo geral, acreditamos que esse método a
ser desenvolvido através da proposta aqui apresentada pode ser importante também néo
como uma espécie de “bandeira filosofica” a ser levantada contra as demais instancias
de conhecimento em torno do campo religioso, mas antes para indicar a necessidade de
que essas instancias também observem que, para um maior aprofundamento de sentido
de suas questdes mais importantes, & necessario considerar que todos 0S riscos
apresentados pelo problema da ameaca de uma eventual anulacdo do campo da fé ou do
sentido religioso em geral, por exemplo, tém seu fundamento no espaco de crise

instituido pela confrontacdo entre nossa precariedade existencial e um sentido Gltimo

entendemos, essa transcendéncia s6 pode se dar a partir do “factico da existéncia, que € onde o homem se
confronta a Deus” (NUNES, 1998, p. 42).

% «A finitude do proprio compreender é o modo no qual a realidade, a resisténcia, o absurdo e o
incompreensivel alcangcam validez” (GADAMER, 2005, p. 22).

" “Deus ndo serd considerado como um objeto exteriormente constituido; Ele ¢ inscrito na atitude que
procura compreender o mundo, analisa-lo e interpreta-lo. Dai a conexao estabelecida por Heidegger pela
primeira vez aqui entre ‘fenomenologia’ e ‘hermenéutica’: descrito fenomenologicamente, ¢ através da
reunido ao meio histérico que subsiste na interpretacdo de mundo que Deus ¢ localizado” (CAPELLE,
2001, p. 168).
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que se nos recusa em sua totalidade por nos exceder. Condi¢do que deve nos permitir
constituir uma noc¢do filosofica de transcendéncia que perpasse as mais importantes
problematizacfes que hoje se impdem em praticamente todas as facetas das ciéncias da
religido, dentre as quais, devemos destacar, sobretudo, o problema do niilismo moderno
a partir do declinio do horizonte de valores promulgado pelo evento moderno da morte
de Deus levado a cabo atraves de um personalismo calcado em uma heranga do
subjetivismo que historicamente ja teria demonstrado certa insuficiéncia de si e de uma

racionalizacdo de fomento exacerbado da instrumentalizacdo técnica de mundo.

Com isso, ndo pretendemos impor as demais ciéncias um campo tematico
proprio da filosofia, mas antes desenvolver um método, explorando esse campo
especifico, que possa ser empregado para ampliar o prisma de leitura das ciéncias da
religido como um todo. Integrada a essa pretensdo mais ampla, essa nossa contribuicao
Se nos mostra necessaria em sua tentativa de ser mais um passo na busca da construgédo
de um sentido unitario que futuramente possa abarcar as ciéncias da religido a partir de
uma consisténcia que a um sO tempo possa preservar a riqueza das variedades dos
fendmenos religiosos e oferecer resisténcia ao risco de uma fragmentagdo excessiva
desse amplo campo de investigacdo. E sob essa projecdo, inclusive, que acreditamos

gue se encontra a relevancia maior dessa nossa proposta.

Em resposta, 0 método hermenéutico-fenomenoldgico aqui intentado deve ser o
de descobrir aquilo que se vela, preservando-o como tal. Entendemos que somente
abordada a partir dessa perspectiva € que a condi¢cdo de possibilidade do fenbmeno
religioso pode ser mantida em aberto. Ainda a partir dessa perspectiva, as contribuicoes
das ciéncias empiricas ndo devem ser julgadas e condenadas como encobridoras de
sentido, isto &, como impréprias ou inauténticas, mas antes devem poder se mostrar
como remissivas ao que lhes é condicdo de possibilidade. O 6ntico deve assim remeter-

se a0 ontoldgico para encontrar sua validade essencial®®. Logo, ndo se trata de uma

28 «As ciéncias Onticas sO tém acesso a seu objeto pela determinacio prévia do ser desse objeto: em seu
fundamento e condicdo de possibilidade, elas sdo ontologicas” (DUBOIS, 2004, p. 122). Segundo
Acylene Ferreira, “a0 mesmo tempo em que as ciéncias dnticas tratam de um setor privilegiado de entes
preocupando-se em definir e pensar o que eles sdo, na verdade elas estdo investigando o que é este ente
em seu ser, e sob este ponto de vista elas podem ser ditas ontoldgicas. Quer dizer que toda interpretagao
ontica move-se em um fundamento primeiro e geralmente oculto de uma ontologia” (DREHER, 2003, p.
25). E neste sentido que deve ser entendida a categérica afirmagio de que “todas as ciéncias se fundam na
filosofia, e ndo o contrario” (HEIDEGGER, 1954, p. 136).
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perspectiva excludente, dado ser hermenéutica, mas antes da pretensdo de uma
ampliac&o essencial de um campo de sentido unitario do fendmeno em questéo, dado ser
também uma perspectiva ontoldgica reportada a dimensao de uma possivel filosofia da

religido®.

Perspectiva que, segundo nossa proposta especifica, deve contemplar mais de
perto nosso carater existencial de precariedade colocado em uma relacdo de
compreensdo com uma concepgdo do divino a partir de um horizonte de renuncia do

sentido Gltimo de determinacao®.

Quanto a isso, porém, entendemos que antes deve ser estabelecida uma
confrontacdo entre a dimensdo existencial da religido e as teorias das religifes, para que
com isso possamos nos posicionar quanto ao essencial estatuto da dimenséo religiosa:
se de ordem epistemolodgica, em sentido estrito, ou antes, ontologica, em sentido mais

amplo.
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