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RESUMO

Karl Marx (1818-1883) escreve 0 ensaio Sobre a questdo judaica (1843) para se contrapor a solucédo
proposta por Bruno Bauer (1809-1882) acerca da relacdo entre o Estado prussiano e as reivindicagdes
de emancipacdo do povo judeu alem&o. Para Marx, a emancipacdo politica, objetivo de Bauer, é
insuficiente para a libertagdo do homem como sujeito ndo alienado; para tal, o que se deve reivindicar é
a emancipacao humana. A partir disso, nosso artigo discute as distin¢des e limites fundamentais entre a
emancipacdo politica e a humana. Neste sentido, pretendemos desenvolver a tese de que a emancipacdo
politica é insuficiente para superar as contradi¢des em que vive o homem. Ao contrario do que pensa
Bauer e 0s judeus, ao reivindicar um Estado democréatico-burgués, a superacdo positiva e irrefutavel da
religido nao esta pressuposta.

42

Palavras-chave: Emancipacao Politica. Emancipacdo Humana. Jovem Marx.

ABSTRACT

Karl Marx (1818-1883) writes the essay On the Jewish Question in order to raise against the solution
proposed by Bruno Bauer (1809-1882) concerning the relation between the Prussian state and the
emancipation demands of the German Jewish people. According to Marx, the political emancipation,
which is Bauer’s purpose, is insufficient for the human’s liberation as a real individual, rid of alienation;
To this end, what must be claimed is the human emancipation. Based on that, our article discusses the
fundamental distinctions and limits between the political and human emancipation. Following these
discussions, we intend to develop the thesis on the insufficiency of political emancipation when it comes
to overcome of the contradictions in which humans live. Contrarily to what Bauer and the Jewish think,
by claiming a democratic-bourgeois, one must not expect to overcome religion positively and
undeniably.
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1. INTRODUCAO

Entre 1789 e 1791 a Assembleia Constituinte francesa buscou, a partir do que Friedrich
Engels chamou de “tribunal da razao” em o Anti-Dlhring (1878), substituir “o mundo que, até
entdo, havia estado envolto em trevas”, marcado por injustica, privilégio e opressao, por um
mundo novo, marcado pela “verdade eterna, pela justica eterna, pela igualdade baseada na
natureza e por todos os direitos inalienaveis do homem” (ENGELS, 1979, p.17). E neste registro
que a Assembleia também buscou superar toda discriminacdo legal contra o povo judeu,
concedendo-lhes igualdade de direitos em relacdo aos demais cidaddos. Segundo Eric
Hobsbawm, “A maioria dos empreendimentos institucionais duradouros da revolucdo datam
deste periodo, assim como o0s seus mais extraordinarios resultados internacionais, o sistema
métrico e a emancipacao pioneira dos judeus” (HOBSBAWM, 1977, p. 82, grifo nosso).

A dupla revolugdo — “a francesa, bem mais politica, ¢ a industrial (inglesa)” —
“proporcionou aos judeus a sensa¢do mais proxima a igualdade que eles jamais tinham gozado
em uma sociedade cristd” (HOBSBAWM, 1977, p.218). Com esses avangos, em alguma
medida, os judeus renanos também foram beneficiados, pois durante o império napolednico

43 parte da Alemanha era administrada pela Franca e, portanto, submetida as suas deliberagdes.
Porem, ap0s o Tratado de Viena, a Santa Alianca (uma coligagdo criada pelas poténcias
monarquicas da Europa contra os levantes da Revolugdo Francesa) se vale da queda de
Napoledo na Bélgica (1815) e retoma o controle do territdrio, restabelecendo a nogédo de Estado
cristdo. A partir disso, um edito de quatro de maio de 1816 proibe efetivamente aos judeus da
Alemanha o acesso as fungdes publicas. Manifestacdes contra o povo judeu ascenderam em
1819, na Baviera; mais tarde, outras persegui¢cdes foram alimentadas pelas acusagdes de
assassinato ritual, lancadas em 1840, em Damasco (BENSAID, 2009, p.19). O debate sobre o0s
direitos civicos dos judeus tornou-se uma reivindicacdo liberal, chegando a um ponto
culminante na Alemanha. Por um lado, o povo judeu alemé&o almeja a emancipacéo cidada (Die
staatsblrgerliche Emanzipation), a emancipacao politica (Die politische Emanzipation), por
outro, o Estado prussiano assume seu carater cristdo, negando a eles igualdade em relacéo aos
demais; suprimindo condi¢des humanas universais por conta do seu preconceito religioso. Na

época, muitos se posicionaram sobre o assunto, inclusive Bruno Bauer e Karl Marx.

2. ABUSCA PELA LIBERDADE REAL DO HOMEM
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Podemos resumir as conclusdes de Bruno Bauer acerca da relacdo entre o Estado

prussiano e as reivindicagdes de emancipacdo do povo judeu aleméo, com o seguinte trecho:

O Estado cristdo, por sua prépria esséncia, ndo pode emancipar o judeu; o
judeu, por sua prépria esséncia ndo pode ser emancipado. Enquanto o Estado
for cristdo e o judeu judaico, ambos serdo igualmente incapazes tanto de
conceder quanto de receber a emancipagdo. (MARX, 2010, p.34)

Essa conclusdo é alcancada apds uma série de argumentos que indicam, assim como o
paragrafo retomado, que Bauer compreende o problema como um antagonismo religioso,
conduzindo-o ao campo teoldgico; considerando as condi¢des segundo as quais um Estado
revestido de uma religido particular deve tratar da liberdade e igualdade reivindicada para
cidaddos vinculados a outra religido particular, religido esta que, nas palavras de Bauer, “¢
inimiga mortal da religido do Estado” (MARX, 2010, p.34). O antagonismo entre judeu e cristdo
é solucionado a partir da superacédo da religido, e isso para 0 homem deixar de se encontrar em
uma relagdo religiosa e passar a se encontrar em uma relagcdo “critica, cientifica e humana”
(MARX, 2010, p.34).

44 Para Bauer: “Nao havendo religido privilegiada ndo ha mais nenhuma religido. Tirai da
religido seu poder de excluir e ela deixara de existir” (MARX, 2010, p.34). Essa solugdo tem
como fim o ateismo, pois a condi¢cdo posta para a emancipacdo cidada para o judeu seria a
rendncia ao judaismo, e assim serve para o Estado chamado cristdo que quer emancipar e ser
ele préprio emancipado. De acordo com Bauer, o Estado que pressupde a religido ainda ndo é
um Estado real, pois age de forma excludente para com as demais religides. Sua analise tem
como objetivo a superacgdo politica de toda religido em prol da construgdo de um Estado ndo
religioso, de um Estado democratico-burgués. Essa afirmacéo fica evidente quando Bauer busca
superar a oposicao entre a religido judaica e o cidadao superando, antes, a religido. Para ele, a
questdo judaica estaria resolvida na Franca (que era um Estado constitucional), por exemplo,
quando as leis judaicas ndo mais impedissem o judeu de cumprir deveres para com o Estado.
Assim, o judeu ja teria deixado de ser judeu. Desta forma, ele sugere que “esse cumprimento
deveria ser deixado por conta deles como questdo puramente privada” (MARX, 2010, p.36),
para que assim se dissolva qualquer privilégio religioso, qualquer monopolio de uma igreja

privilegiada. Segundo Bauer,

A liberdade ainda néo é lei na Franca, e a questéo judaica ainda
nao foi resolvida, porque a liberdade juridica — de que os cidadaos
@OE0 ~‘ \
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sdo iguais — é restringida na vida real, a qual é dominada e fragmentada pelos
privilégios religiosos, e essa falta de liberdade da vida retroage sobre a lei,
forcando-a a sancionar a diferenciacdo dos cidaddos em si livres em oprimidos
e opressores. (MARX, 2010, p.35)

Com isso, ao apontar a insuficiéncia do direito na pratica, Bauer nos da indicios de
compreender os limites da emancipacdo politica. Porém, se contradiz quando pergunta aos
judeus se “Tendes, a partir do vosso ponto de vista, o direito de almejar a emancipagdo
politica?” (MARX, 2010, p.36). Como varias questdes feitas por Bauer, essa ndo ¢ uma questao
fundada na esséncia da emancipacdo politica mesma. Marx acompanha esses argumentos e
inicia sua critica, perguntando se “O ponto de vista da emancipacao politica tem o direito de
exigir dos judeus a supressao do judaismo e do homem de modo geral a supressao da religidao?”
(MARX, 2010, p.37). Bauer ndo compreendeu bem o que ele préprio reivindicava, fez questdes
equivocadas e, com isso, chegou apenas aos limites da critica a teologia. A questdo judaica
formulada nessas condicdes, isto &, uma oposicao irreconciliavel entre o Estado chamado
cristdo e o envolvimento religioso, limita-se a uma critica de dois gumes, critica a teologia crista
e a teologia judaica, movendo-se ainda no interior da teologia.

Considerando a solucdo nos termos de Bauer, ou seja, 0 judeu deve abandonar o

45 judaismo — e 0 homem em geral a religido — para ser emancipado como cidadao, cabe destacar
que o objetivo de Marx é expor aos demais filésofos (e a Bauer) que eles deviam sair dos limites
de uma critica ao chamado Estado cristdo e passar a critica do Estado desenvolvido, pois: “Sé
onde o Estado politico existe em sua forma plenamente desenvolvida, a relacdo do judeu, de
modo geral, do homem religioso, com o Estado politico, ou seja, a relagdo entre a religido e o
Estado, pode emergir em sua peculiaridade, em sua pureza” (MARX, 2010, p.37).

Todavia, “como se comporta, entdo, a emancipagao politica plena para com a religido?”
(MARX, 2010, p.38). Citando como exemplo a América do Norte, uma realidade diferente da
alemd, Marx evidencia que alguns estados americanos sdo livres de qualquer vinculo religioso,
eles agem politicamente para com a religido. No pais da religiosidade, que considera um homem
sem religido até mesmo desonesto, as cadeias religiosas permanecem vivas e atuantes. Com
isso, Marx nos mostra, primeiro, que a existéncia da religido nos estados livres norte-
americanos atesta que ndo ha oposicdo entre Estado e religido quando o primeiro é secular
(weltliche), isto é, a religido ndo contradiz a plenificacdo do Estado; depois, que a emancipacéo
politica ndo deve ser confundida com a emancipacdo humana (Die menschliche Emanzipation).

Essa confusdo ¢ justificada pelo chamado “atraso alemio” em relagdo a

Franca, Inglaterra e Estados Unidos. O historiador francés, Frangois Furet, em Marx
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e a Revolugdo Francesa (1986), apresenta duas ideias centrais para compreender o trabalho
intelectual do jovem Marx sobre a Revolucdo Francesa, sendo uma delas justamente a sua
obsessao com o atraso aleméo. (A segunda ideia central apresentada no texto de Furet destaca
um “desdobramento critico” que situa Marx “no campo da critica feuerbachiana de Hegel”,
critica que “preside a elaboragdao de um novo conceito de Estado”, e que tem papel essencial na
“desmistificagdo” empregada por Marx na Critica de 1843 (FURET, 1986, p.8)). Segundo ele,
“Marx compartilha a paixao de todos os intelectuais alemaes por resgatar a historia de seu pais,
cuja quase inexisténcia acentua-se pelo brilho constante e universal da Revolugdo Francesa”
(FURET, 1986, p.8-9). Para Marx, a Alemanha do século XIX manteve a consagracao franca e
sincera do ancien régime, comportando-se como o “suprassumo do mundo filisteu”, mundo
onde “os homens adicionavam-se a propriedade dos seus senhores como uma criacdo de
escravos ou de cavalos”, sem conhecer “outra destina¢do que a de serem submissos, amaveis e
prestativos” (MARX, 2010, p.65). Diferentemente das nagdes modernas, onde o ancien régime
experimentou sua tragédia (a Franca é o maior exemplo), na Alemanha ele “desempenha uma
comédia” (MARX, 2010, p.148). Nesta situacao, “a filosofia alema do direito e do Estado seria
a unica historia alema que se encontra ‘a pari’ da atualidade moderna oficial”, pois na esfera da
46 pratica, “esta abaixo do nivel da histéria, esta abaixo de toda critica” (MARX, 2005, p.150).

E com esse tom que Marx nos mostra, na Critica da filosofia do direito de Hegel —
Introducéo (1843), que o Estado mais atrasado pode ser o Estado mais adiantado. Sua intencéo
¢ anunciar a possibilidade de uma revolucdo na Alemanha justamente por conta do seu atraso,
isto €, por ndo vivenciar a emancipagao politica na pratica, pois os alemaes tomaram “‘parte nas
restauragdes das nagdes modernas, sem ter tomado parte nas suas revolucdes” (MARX, 2005,
p.150), seria possivel conhecer seus limites, e a partir da critica do Estado politico pleno, como
0 americano, caminhar em direcdo a revolucdo alemd de modo consciente. Esse projeto,
segundo Furet, “desempenharia a funcdo histérica de ultrapassar a emancipacao francesa,
superando seus limites: dai a exigéncia intelectual de elaborar inicialmente uma filosofia critica
da Revolugdo Francesa” (FURET, F. 1986, p.8). Essa importancia dada ao feito francés é
justificada por Eric Hobsbawn. Para ele, a Revolugdo Francesa € a mais importante das

revolugdes contemporaneas, por ter sido a Unica ecuménica.

A Franca forneceu o vocabulério e os temas da politica liberal e radical-
democratica para a maior parte do mundo. A Franca deu o
primeiro grande exemplo, o conceito e o vocabulario do

nacionalismo. Ela forneceu os codigos legais, o0 modelo de
organizacgao técnica e cientifica e o sistema métrico de medidas
para a maioria dos paises. (HOBSBAWN, 1996, p.11)
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Apesar disso, como veremos mais tarde, a emancipacao politica empreendida pelos
franceses é parcial e insuficiente. O proletariado entra em cena pela primeira vez, como
condicgéo da possibilidade positiva da emancipacdo alema, emancipacao que seria resultado de
uma revolucdo ndo mais apenas politica, mas social. A intencdo de Marx era a de conduzir a
praxis alemd ao nivel de sua filosofia. Entretanto, por “viver sua pos-historia em pensamento”
(MARX, 2010, p.150), a emancipacdo politica e a humana puderam ser confundidas e
percebidas mais nitidamente na Alemanha. Na concepcdo de Bauer, entdo, trata-se o problema
admitindo apenas a relacdo entre emancipagéo politica - acreditando ser ela a responsével pela
verdadeira liberdade dos homens - e religido, acreditando que sua superagao € necessaria para
reivindicar um Estado democratico-burgués. Nesse sentido, Marx trabalha em duas frentes: por
um lado, ele busca tornar o atraso alem&o do conhecimento de todos; por outro, aponta seu
arsenal critico na direcdo dos americanos e franceses, com o intuito de denunciar a insuficiéncia
da emancipacao conquistada por eles.

A partir da andlise da situacdo americana, a critica que antes era direcionada ao Estado
chamado cristéo, critica teoldgica, transforma-se em critica direcionada a toda forma de Estado,

47 ao Estado politico, critica ideoldgica. Assim, Marx avanga no que permanecia meramente no
campo religioso. Ora, “a questdo deixa de ser uma critica teoldogica no momento em que o
Estado deixa de comportar-se teologicamente para com a religiao” (MARX, 2010, p.38).

Segundo Daniel Bensaid, em uma carta enviada a Arnold Ruge, Marx “ja indicava que
a posicao de Bauer lhe parecia ‘extremamente abstrata’, € muitissimo pouco critica em relagdo
ao “Estado cristao” (MARX, 2010, p.24). A questao devia ser abordada por “outro angulo”, e
Ludwig Feuerbach era a chave dessa abordagem: ele ja advertira, em A esséncia do cristianismo
(1841), que

Pelo Deus conheces o homem e vice-versa, e pelo homem conheces o0 seu
Deus; ambos sdo a mesma coisa. (...) Deus € a intimidade revelada, o
pronunciamento do Eu do homem; a religido é uma revelacdo solene das
preciosidades ocultas do homem, a confissdo dos seus mais intimos
pensamentos, a manifestagdo publica dos seus segredos de amor.
(FEUERBACH, 2007, p.44)

Mais tarde, em dezembro de 1843, Marx diria que, com Feuerbach, “a critica da religido
estd, no essencial, terminada” (MARX, 2005, p.145). Como consequéncia da

influéncia feuerbachiana, as questdes mundanas ndo sdo mais transformadas em

teoldgicas, como em Bauer. Ao contrério, as questdes teoldgicas sdo transformadas
©0Ee) ~‘ \
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em mundanas. Considerando essa nova abordagem, passa-se a compreender que “a miséria
religiosa constitui a0 mesmo tempo a expressao da miséria real e o protesto contra a miséria
real” (MARX, 2005, p.145); que, sendo a religido a existéncia de uma caréncia, deve-se
procurar sua fonte na esséncia do proprio Estado, o “sumario das lutas praticas da humanidade”
(MARX, 2010, p.72); que a religido é apenas um fendmeno da limitagdo mundana, mas ndo a
razdo dela. Assim, o envolvimento religioso dos cidadaos livres passa a ser explicado a partir
do seu envolvimento secular, ou seja, compreende-se que os cidadaos “suprimem sua limitagdo
religiosa no momento em que suprimem suas barreiras seculares” (MARX, 2010, p.38), ndo
que devam suprimir sua limitacdo religiosa antes das suas limitagdes seculares. Em resumo, nas
palavras de Gyorgy Lukacs, “Marx mostra a posi¢do que a religido em geral ocupa na sociedade
burguesa e demonstra que a religido, seja judaica ou cristd, € o reflexo imaginario das relactes
sociais” (LUKACS, 2007, p.165).

E assim que “a questdo da relagdo entre emancipagio politica e religido transforma-se
na questdo da relagdo entre emancipagao politica e emancipacdo humana” (MARX, 2010, p.38).
Ao criticar o Estado politico em sua construcdo secular, Marx critica 0s pressupostos gerais do
Estado, inclusive sua debilidade religiosa: a contradigéo entre o Estado e uma religido particular

48 transforma-se na contradi¢do entre o Estado e a religido de modo geral. O Estado agora é visto

como sujeito da emancipacdo, pois a emancipagao politica do homem religioso, de modo geral,
consiste na emancipacéo do Estado em relacdo a religido. Assim, o Estado se emancipa da
religido e se confessa Estado, de forma apropriada a sua esséncia: a universalidade, a abstracéo.
Para Marx, a emancipacdo politica em relacdo a religido ndo é a emancipacdo completa ja
efetuada, como seria a emancipacdo humana. Esta ultima, reivindicada por Marx, é aquela onde
se realiza a absorcdo do cidadéo abstrato pelo homem individual, que faz deste, em sua vida
cotidiana, um ser genérico solidario com seus semelhantes. Segundo Lukacs, trata-se de um
novo ordenamento, que pressupde “a nega¢do da auto-alienacdo humana” (LUKACS, 2007,
p.165). Em resumo, ela ndo mais separa o politico e o ndo politico.

Por sua vez, a emancipacao politica em relacdo a religido pode ser considerada parcial
e insuficiente: ela ndo é completa. O Estado politico é capaz de se libertar de uma limitacdo
sem gque o0 homem seja realmente livre, isto €, mesmo que a maioria dos cidaddos permaneca
cumprindo deveres religiosos, o Estado € capaz de se emancipar da religido. Com isso, podemos
constatar que o Estado politico em si é pura abstracéo, isto €, esses cidaddos ndo deixam de ser
religiosos, mesmo que no &mbito privado. Este é o limite da emancipacéo politica,
a separacao entre o publico e o privado, a libertacdo formal das limitagdes do

homem. Acertadamente, em a Invencdo Democratica (1983), no capitulo sobre os
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Direitos do homem e politica, Claude Lefort define o conceito de emancipacéo politica, dizendo
que “Marx retém da revolugdo burguesa a delimitacdo de uma esfera da politica como esfera
do universal, a distancia da sociedade, ficando esta reduzida, ao mesmo tempo, a combinacédo
de interesses particulares e de existéncias individuais, decompostas em elementos” (LEFORT,
1983, p.45).

O que Marx trata de mostrar € a contraditoriedade interna da sociedade burguesa,
marcada pela oposicao entre essas esferas. O Estado, principalmente o Estado livre, comporta-
se em relacdo a religido da mesma forma que as pessoas que compde o Estado se comportam
em relacdo a religido, ou seja, de modo religioso. Portanto, ao liberta-se politicamente através
de um meio chamado Estado, 0 homem admite uma contradi¢do consigo mesmo, permanecendo
apenas parcialmente livre em relacdo a emancipacao pratica.

O problema de o homem libertar-se por intermédio do Estado € que mesmo o Estado se
declarando ateu, 0 homem continua religiosamente condicionado, pois ele passa a reconhecer-
se de modo indireto, em um outro. Marx afirma que “a religido ¢ justamente o conhecimento
do homem mediante um desvio, através de um mediador”, pois “Cristo ¢ o mediador sobre o
qual o homem descarrega toda a sua divindade, todo o seu envolvimento religioso” (MARX,

49 2010, p.39). Do mesmo modo, o “Estado ¢ o mediador entre 0 homem ¢ a liberdade do homem”,
pois ele “¢ o mediador para o qual o homem transfere toda a sua impiedade, toda a sua
desenvoltura humana” (MARX, 2010, p.39). Assim, com o Estado sendo a barreira entre o
homem e a liberdade do homem, Marx elabora a denuncia da alienagéo politica. O homem se
mantém alienado em sua realidade cotidiana porque no momento em que se coloca livre por
meio do Estado politico, da esfera politica constituida como mero formalismo publico,
transcende a liberdade para uma esfera separada da sua vida material. Segundo Celso Frederico,

em O jovem Marx, 1843 — 1844: As origens da ontologia do ser social (2009),

A interpretagdo feuerbachiana da religido é mantida integralmente por Marx:
na figura de Cristo o individuo objetiva a sua humanidade e, gracas a essa
intermediacdo, pode reconhecer o seu ser genérico alienado. O mesmo vale
para o Estado, o intermediario através do qual os individuos vislumbram a sua
propria liberdade, as possibilidades infinitas do seu ser genérico.
(FREDERICO, 2009, p.98)

Para Marx, essa elevagio politica do homem acima da religido “compartilha de todos os
defeitos e de todas as vantagens de qualquer elevacao politica” (MARX, 2010, p.39).
Nesse sentido, a propriedade privada, por exemplo, ndo s6 nédo é abolida com o fim

do cardter censitario da elegibilidade, mas pressuposta, pois o legislador do nédo
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proprietario € justamente o proprietario. Ora, quando alguns estados norte-americanos aboliram
0 voto censitario, anularam, com isso, as distingdes de renda. Acaso essas distin¢des acabaram?
Ao proclamar a igualdade a cada membro do povo, entdo, o Estado anula a sua maneira todo
tipo de diferenciagédo, seja de formacdo, estamento ou nascimento, considerando-as como
diferencas apoliticas e tratando-as apenas como elementos da vida real de um povo, a partir do
ponto de vista do Estado. O Estado permite que essas diferencas faticas, como a propriedade
privada e a atividade laboral, atuem a maneira delas e tornem sua esséncia particular viva e
atuante. Com isso, a existéncia e a universalidade do Estado s6 se tornam ativas e efetivas
opondo-se aos elementos que lhe sdo proprios. Ele se constitui como universal pelas vias
particulares, justamente porque ndo se assume apenas um principio particular, mas se obtém a
“universalidade da ideia”, o principio de sua forma, opondo-se em relacdo as particularidades.
A referéncia é o paragrafo 8270 dos Principios da filosofia do direito (1820), onde Hegel

acertadamente determina a relacéo entre o Estado politico e a religi&o.

Para que o Estado, como realidade moral do Espirito, consciente de si chegue
a existéncia, é necessario que se diferencie da forma da autoridade e da crenca.
Ora, essa diferenciagdo so se realizard se no dominio religioso se der uma
intrinseca separacdo. SO entdo o Estado atinge a universalidade do

50 pensamento, que é o seu principio formal, e o realiza acima das igrejas
particulares. (HEGEL, 1997, p.243)

A oposicdo consumada na Revolucdo Francesa entre o Estado e a sociedade civil €
essencial para o jovem Marx, pois é a partir dela que é possivel compreender que “o Estado
politico pleno constitui, por sua esséncia, a vida do género humano em oposi¢do a sua vida
material” (MARX, 2010, p.40). O Estado representa o homem universal, porém seus
pressupostos particulares continuam subsistindo na sociedade burguesa, como suas qualidades.
E proprio da esséncia do Estado, em sua forma definitiva, que o homem viva uma vida dupla,
tanto mentalmente, na consciéncia, como em sua realidade empirica: uma celestial e outra
terrena, mas também uma comunitaria e outra particular. Na comunidade politica,
considerando-se um ente comunitario (Gemeinwesen), e tal é a importancia da emancipacao
politica (apesar disso, 0 homem vive sua condicdo de ente comunitario de forma ilusoria,
justamente porque acredita que como ente abstrato as formalidades sdo suficientes para sua
realizacdo como sujeito ndo alienado), e na sociedade burguesa, considerando-se um ente
particular, que V€ nas pessoas 0 meio para conquistar, adquirir e acumular o que lhe

interessa, “degradando-se a si préprio a condicdo de meio e sendo vulneravel a

poderes externos e estranhos a ele” (MARX, 2010, p.40).
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Esta relacdo entre essas esferas € considerada espiritualista por Marx, tanto como a
relacdo entre o céu e a terra, precisamente por conta da oposi¢édo entre tais esferas. A superacdo
dessa antitese é o Estado politico sendo obrigado a reconhecer a sociedade burguesa, deixando-
se dominar por ela, assim como a religido supera a limitagdo do mundo profano. Nesta situacao,
em sua realidade imediata na sociedade burguesa, 0 homem é considerado um ente estranho,
um fendmeno inveridico, um sujeito ausente; no Estado, ele equivale a um ente abstrato, ndo
constituido, nas palavras de Marx, “membro imagindrio de uma soberania ficticia, tendo sido
privado de sua vida individual real e preenchido com uma universalidade irreal” (MARX, 2010,
p.41).

O conflito entre 0 homem que confessa uma religido particular e sua cidadania, entre
ele e os demais homens que compde a sociedade, se reduz na divisao secular universal entre o
Estado politico e a sociedade civil, isto ¢, o homem como judeu, citoyen, s permanece no
Estado, na vida Estatal, mediante um sofisma, pois ndo abandona sua condigéo religiosa. Da
mesma forma, o homem como membro da sociedade burguesa, bourgeois, tem no Estado
apenas uma vida abstrata e irreal. Portanto, a relacao contraditdria entre 0 homem religioso e o
cidadao ¢ a mesma entre o cidadao e os pressupostos do Estado, ou seja, entre o proprietario de

51 terras e o cidaddo, entre o mercador e o cidad&o, entre o diarista e o cidaddo. Em resumo, a
contradicdo que se coloca entre 0 homem religioso e o politico é a mesma entre a sociedade
burguesa e o Estado politico, quer se tratem de elementos espirituais, como a religido, quer se
trate de elementos materiais, como a propriedade privada. Em outras palavras, essa é uma
contradicdo entre o interesse particular e o interesse geral, relagdo que, segundo Marx, Hegel

buscou harmonizar mistificando.

A supressdo da burocracia sé pode se dar contanto que o interesse universal
se torne realmente — e ndo, como em Hegel, apenas no pensamento, na
abstracdo — interesse particular, o que é possivel apenas contanto que o
interesse particular se torne realmente universal. Hegel parte de uma oposi¢do
irreal e a conduz somente a uma identidade imaginaria, ela mesma, em
verdade, uma identidade contraditoria. Uma tal identidade é a burocracia.
(MARX, 2005, p.67)

Apesar disso, Bauer mantém todos esses antagonismos em seu texto, reconhece o Estado
politico como necessario e, por consequéncia, também a sociedade burguesa. Ora, o limite desse
ordenamento € justamente a capacidade do homem de se emancipar politicamente da religido,
banindo-a do direito publico para o privado. Portanto, na emancipacdo politica a

religido passa a ser espirito da sociedade burguesa, ndo mais do Estado; ela se desloca
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para a esfera do egoismo, como esséncia da diferenca, ndo mais da comunidade. Nas palavras
de Marx, “A interminavel fragmentagcdo da religido, por exemplo, na América do Norte,
confere-lhe ja exteriormente a forma de uma questdo puramente individual” (MARX, 2010,
p.42). A religido torna-se expressdo da separacdo entre o homem e sua comunidade, entre o
homem e os demais homens. Essa cisdo do homem em cidaddo e individuo, para Marx, “ndo
constitui um estagio, e sim a realizagdo plena da emancipacdo politica” que, portanto, “ndo
anula nem busca anular a religiosidade real do homem” (MARX, 2010, p.42).

Podemos, entdo, apoiando-se nesse quadro teorico, destacar a insuficiéncia da
emancipacao politica em relacdo a emancipacdo humana, a emancipacdo pratica. Marx faz
questao de destacar isso: “estamos falando aqui de emancipacao real, de emancipagdo pratica”
(MARX, 2010, p.41). Esse modo de se emancipar, o da emancipacgdo politica, permite que a
religido perdure, independentemente de ser uma religido privilegiada, ou seja, ao contrario do
que presume o Estado, a razdo ndo é realidade em toda parte. Em resumo, de acordo com Istvan

Mészaros,

Marx compreende claramente que a superacdo pratica da religido é
inconcebivel em termos exclusivamente politicos, tendo em vista o fato de que
52 a politica é apenas um aspecto parcial da totalidade dos processos sociais, por
mais importante que possa ser em situacGes historicas especificas (por
exemplo, na Franca em fins do século XV111). (MESZAROS, 2006, p.75)

Mas a oposicdo entre parcialidade da emancipacdo politica e universalidade da
emancipacao humana tem um limite importante, limite que vale destacar. Segundo Mészaros,
essa oposicao “é concebida em sua generalidade bastante abstrata, e apenas um de seus aspectos
¢ concretizado, negativamente, na rejeicdo de Marx da ‘parcialidade politica’ como possivel
candidata a realizar a superacdo da alienacdo” (MESZAROS, 2006, p.75). Desse modo, a
contrapartida positiva dessa “parcialidade politica” permanece obscura: a “universalidade” sera
identificada com a esfera ontologicamente fundamental da economia posteriormente no
pensamento de Marx. O mesmo nos lembra Celso Frederico: “o desconhecimento da economia
politica havia deixado Marx numa visivel situacdo de desvantagem quando de suas criticas a
filosofia do direito de Hegel” (FREDERICO, 2009, p.94). Portanto, o tema da emancipagio
humana sera discutido por nés com mais profundidade em outro momento, considerando 0s

Manuscritos, de 1844, e a Ideologia alema, de 1845.

CONSIDERACOES FINAIS
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Constatamos que a dissociacdo do homem em judeu e cidadao, em protestante e cidadao,
em homem religioso e cidaddo € a propria emancipacdo politica, € o modo politico de se
emancipar da religido. Nesse sentido, em relagdo a religido, esse modo de se emancipar permite
que areligido perdure, ainda que néo se trate de uma religido privilegiada. Por um lado, o Estado
politico é capaz de se libertar de uma limitacdo sem que o homem seja realmente livre, isto é,
mesmo que a maioria dos cidadaos permaneca cumprindo deveres religiosos, o Estado € capaz
de se emancipar da religido. Por outro, ao liberta-se politicamente atraveés de um meio chamado
Estado, 0 homem admite uma contradi¢do consigo mesmo, permanecendo apenas parcialmente
livre em relacdo a emancipacao pratica. O problema de o homem libertar-se por intermédio do
Estado € que mesmo o Estado se declarando ateu, 0 homem continua religiosamente
condicionado, pois ele passa a reconhecer-se de modo indireto, em um outro. O homem
transcende a sua liberdade para uma esfera separada da sua vida cotidiana, aparece a alienagdo
politica do homem. Nesse sentido, a esséncia mesma da emancipacao politica, ndo é necessario
superar a religido para reivindicar um Estado democratico-burgués, como pensa Bauer, prova
disso € que nos droits du citoyen e nos direitos humanos em geral a superagdo “positiva e

£3 irrefutavel” da religido ndo estd pressuposta. Por conta disso, Marx afirma que o homem nao
foi libertado da religido, mas ganhou a liberdade de religido; néo foi libertado da propriedade,
mas ganhou a liberdade de propriedade e etc. Estes limites expressam a contradicdo que
caracteriza essa categoria, categoria que € apenas uma parte daquela oposigéo irreconciliavel

cristalizada na revolucgdo francesa, entre o Estado politico e a sociedade civil.
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