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RESUMO: A nogdo mitica de justica esbarra em dificuldades
e equivocos, mas pode ser resgatada pelo exame das caracteris-
ticas e dos elementos préprios ao pensamento mitico e de sua
coeréncia interna tal como se documenta na Teogonia de Hesiodo.
No teatro de Euripides, a nogdo de justica permanece pensada e
determinada no interior do repertdrio tradicional de imagens e
de nogées, documentado na Teogonia de Hesiodo. Nos Didlogos
de Platdo, a nogdo filoséfica de justica exibe tracos comuns da
paradigmdtica nogdo mitica de justica e esses tragos comuns
configuram a homologia estrutural entre as nogoes mitica e a
filosdfica de justica.
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ABSTRACT: The mythical notion of justice collides with
difficulties and misunderstandings, but it can be rescued by

examining the features of mythical thought and its internal

coherence as documented in Hesiod’s Theogony. In Euripides’

theater, the notion of justice is thought and determined within
a traditional repertoire of images and notions documented in
Hesiod’s Theogony. In Plato’s Dialogues, the philosophical notion
of justice shows features shared by paradigmatic mythical notion
of justice and these shared features draw the structural homo-
logy between the mythical and philosophical notions of justice.
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A nocgdo mitica de justica

Quatro tragos fundamentais se observam no
pensamento mitico documentado nos poemas de
Hesiodo e nas tragédias gregas:

1) o pensamento mitico opera unicamente
com imagens e dispde de um repertério tradicional
de imagens e nogdes, em que a nocdo de Theds/
Theoi, “Deus(es)”, da a dinamica da relacdo hierar-
quica entre as imagens;

2) o pensamento mitico instaura a ambigui-
dade e distin¢do entre diversos graus de participa-
¢do no ser, na verdade e no conhecimento;

3) o pensamento mitico estabelece o nexo
necessario entre ser, verdade e conhecimento, com
0 que o grau de participacdo no ser determina
igualmente o grau de participacdo na verdade e no
conhecimento;

4) o pensamento mitico se torna aces-
sivel ao discurso filoséfico porquanto a nocao
mitica de Theds/Theoi, “Deus(es)”, constitui o
paradigma da nocao filosofica de “ideia(s)” ela-
borada e documentada nos Didlogos de Platdo,
e a homologia estrutural entre a nogdo mitica
de “Deus(es)” e a filosofica de “ideia(s)” abre
a possibilidade do transito entre o pensamento
mitico e o discurso filosofico.



A nocdo mitica de Theds/Theoi, “Deus(es)”, é
muito dificil por sua complexidade, sempre foi e é
muito dificil para nds hoje. Alguns equivocos criado-
res de distor¢des e de dificuldades como uma sombra
a acompanham nos textos de grandes helenistas e
historiadores da cultura grega arcaica e cléssica.

0s mais notdrios equivocos embaracosos, de
que deveriamos nos desvencilhar para lograrmos al-
guma possibilidade de compreender o sentido grego
arcaico e classico da nocdo mitica de Theds/Theoi,
“Deus(es)”, sdo quatro, que assim se enunciam:

1) os gregos sdo politeistas,

2) os Deuses gregos sdo antropomérficos,

3) os Deuses gregos sdo imortais mas nao
eternos,

4) o uso do termo “religido” e derivados para
descrever e pensar a cultura grega arcaica e classica.

A descricdo da nocdo mitica grega de
“Deus(es)” como politeismo e dos gregos antigos
como politeistas elege um padrdo de referéncia
estranho a coeréncia interna do pensamento mitico
grego, e a exterioridade dessa estranheza ndo nos
permitiria ter acesso a légica interna do pensamento
mitico grego. O uso do singular e do plural - em
geral e ndo s6 nos nomes theds e daimon - ndo
coincidem com o uso desses mesmos ndmeros gra-
maticais nas linguas ocidentais modernas, porque
deriva de outra diversa percep¢do da relagdo entre
o singular e o plural. Em Euripides, por exemplo,
observa-se que o falante se refere a si mesmo ou
ao seu interlocutor ora no singular ora no plural e
passa de um ao outro numa mesma fala, aparente-
mente sem motivo relevante. A hipdtese explicativa
desse fendmeno gramatical se aplicaria igualmente
a nocdo mitica de “Deus(es)” - a saber: a hipotese
de que é propria do pensamento mitico uma forma
de percepgao ao mesmo tempo sindptica e analitica,
que, por poder focar simultaneamente na apreensao
do conjunto em sua totalidade e na apreensdo do
particular em sua concretitude, ndo produz excluséo
mas inclusdo reciproca entre a unidade da totalidade
e a multiplicidade do conjunto.

A descricdo da nocdo mitica de “Deus(es)”
como antropomoérfica ndo leva em conta a nogéo de

imagem, e a consequente relagdo com a imagem,
proprias do pensamento mitico grego arcaico. 0s
gregos representavam os seus Deuses sob a forma
humana porque a percebiam entre todas as formas
de vida como a mais apta e adequada para indicar
a plenitude da vida divina, mas os grandes poetas,
como Homero, tinham consciéncia da imagem como
imagem e ndo tomavam a imagem pela transcen-
déncia que a imagem aponta, como se constata no
Canto XIII da Iliada, em que a descricao da chegada
de Posidon num carro suntuoso puxado por dois
cavalos (Il. XIII, 23-24) ndo é mais seguida de
qualquer referéncia nem ao carro nem aos cuidados
com o carro a partida de Posidon apds o trato do
que fora tratar. E necessario ter-se em conta que o
pensamento mitico grego, por operar unicamente
com imagens, tinha das imagens uma percepcao e
uso que nao as confundiam com o sentido da trans-
cendéncia por elas apontado, como ndo tomavam a
palavra pelo que a palavra indica.

0 equivoco de supor que “os Deuses gregos
sdo imortais, mas ndo eternos” (“imperishable but
not eternal”, HENRICHS 2010, p.30) decorre - a meu
ver - de uma dupla confusdo, 1) a confusdo de ter
da imagem do nascimento do Deus um entendimento
literal e toma-la por um relato literal, e 2) a con-
fusdo de projetar no texto de Hesiodo a distingdo
platénica entre o ser sem devir e o devir sem ser,
que, no Timeu de Platdo, opde os verbos einai, “ser”,
e gignesthai, “devir”, “vir-a-ser”, “nascer”. Nao ha
essa oposicdo nos versos de Hesiodo; neles se diz
dos Deuses que egénonto, “nasceram”, e que sdo
aén ednton, “sempre vivos” - ou, em traducdo mais
precisa e mais conforme ao carater de concretitude
préprio do pensamento mitico grego: “os cada vez
presentes”.

Por fim, o emprego do termo “religido” e deri-
vados na histéria da cultura grega arcaica e classica
constitui um anacronismo distorcido e embaracoso,
pois os poetas gregos arcaicos e classicos se serviam
liviemente do repertério tradicional de narrativas,
imagens e nogdes para construir o seu proprio
entendimento das questdes por eles tratadas, sem
o0 peso de quaisquer autoridades prescritivas e su-
pervisoras, seja de textos candnicos, seja de classes
sacerdotais. Sob esse aspecto, o pensamento mitico



grego pertence antes a historia do pensamento e
a histéria da filosofia que a famigerada disciplina
intitulada histéria das religides.

Prevenidos quanto possivel dessas quatro ine-
briantes fontes de equivoco, retornemos a questao
do sentido grego arcaico e classico da no¢do mitica
de Theds/Theofi, “Deus(es)”.

Nos poemas hesiddicos, a nocdo mitica de
Theds/Theoi, “Deus(es)”, se descreve:

1) com o nome do Deus, quando este é signi-
ficativo, e com trocadilhos, que ressaltam o signifi-
cado do nome proprio, ou o sugerem, se o sentido do
nome se tornou opaco, por pertencer a um substrato
pré-helénico ou posterior, por exemplo, o nome de
Afrodite (Aphroditen), cujo sentido se recupera no
jogo duplo com a palavra aphréi, “espuma”, em
Teogonia, 195-200, e o nome de Titas (Titénas), cujo
sentido se recupera no jogo triplice com tinainontas,
“altivos”, e tisin, “castigo”, em Teogonia, 207-210;
o trocadilho confere énfase ao sentido que se quer
indicar, por exemplo, 0 jogo entre o nome de Zeus
(Dia) e a preposicdo did, indicativa de causalidade,
em Trabalhos, 2-3;

2) mediante epitetos tradicionais, por exem-
plo, aién ednton, “sempre vivos” (ou melhor, “os
cada vez presentes”), e athdnatoi, “imortais” (que se
contrapde aos epitetos dos homens, thnetoi e brotoi,
“mortais”), e mediante férmulas tradicionais, por
exemplo, em Hesiodo, Teogonia, 21: “e o sagrado
ser dos outros imortais sempre vivos”; e

3) mediante imagens tradicionais de nasci-
mento, de combates, de nlpcias e de procriagao.

0 uso combinado de nomes, trocadilhos,
epitetos, formulas e imagens associado a nogdo
mitica de Theds/Theofi, “Deus(es)”, aponta o sentido
da transcendéncia - a transcendéncia dos Deuses
aos homens e a transcendéncia de Zeus aos Deuses
e aos homens - i.e. o fundamento de todo ser e
de todas as possibilidades que se abrem ao ser e o
fundamento dos fundamentos.

A nocdo mitica de Zeus na Teogonia se des-
creve mediante diversos epitetos tradicionais. 0
epiteto “pai de Deuses e homens” é notavel por
equiparar Deuses e homens perante o poder ini-

gualavel de Zeus.

A nocdo mitica de Zeus na Teogonia se des-
creve mediante imagens. As mais importantes na
Teogonia sao as imagens de nascimento, de com-
bates, de n(pcias e de procriacao.

As circunstancias descritas na imagem do
nascimento de Zeus na Teogonia incluem os conse-
lhos da Terra e do Céu constelado, o que significa
a conspiracdo do par primordial a favor de Zeus.

A amplitude insuperavel do poder e da trans-
cendéncia de Zeus se descreve mediante quatro
sucessivas e subsequentes imagens de combates,
a saber:

1) o jogo de astlcia entre Zeus e Prometeu,
no qual se decide o que cabe aos Deuses imortais
e o que cabe aos homens mortais, distinguindo-se
assim a condicdo dos mortais e a dos Deuses (Teo-
gonia, 507-616);

2) a titanomaquia, i.e. o combate mdltiplo
entre os Titds e Zeus, no qual a vitéria de Zeus se
decide com os conselhos de Terra, com as aliancas
politicas feitas por Zeus segundo esses conselhos e
com a superioridade das armas de Zeus (Teogonia,
617-721);

3) a luta contra Tifeu, i.e. o combate singular
entre Zeus e Tifon (também chamado Tifeu), filho de
Terra e Tartaro, combate no qual a vitéria de Zeus se
deve a sua inteligéncia mais rapida e a suas armas
superiores (Teogonia, 820-880);

4) 0jogo de asticia entre Zeus e sua primeira
esposa, Métis, “Astlicia”, combate em que a vitéria
de Zeus se deve aos conselhos da Terra e do Céu
constelado e a astiicia mesma de Zeus, o que explica
o epiteto de Zeus Metieta, “Sapiente” (Teogonia,
886-900).

A nocdo mitica da justica de Zeus primeiro se
configura no tema central e recorrente da Teogonia
de Hesiodo, a saber, a grande partilha em que Zeus
“aos imortais / bem distribuiu e indicou cada hon-
ra” (Teogonia, 73-74). Anunciado nesses versos do
prélogo da Teogonia, o tema se reitera:

1) no final do prélogo, na stplica as Musas,
de que cantassem “como dividiram a opuléncia e



repartiram as honras” (Teogonia, 112),

2) no hino a Hécate, na descricdo da partilha
(dasmds, Teogonia, 425) em que se diz que a Deusa
Hécate obteve e manteve “privilégio na terra e no
céu e no mar” (Teogonia,427), “porque Zeus a honra”
(Teogonia,428),

3) no final da imagem do nascimento de Zeus
- “neles confiante reina sobre mortais e imortais”
(Teogonia,506),

4) no final da imagem da aclamacéo de Zeus
rei dos Deuses - “e bem dividiu entre eles a honras”
(Teogonia, 885).

Nos versos 901-907 da Teogonia de Hesiodo,
a nocdo mitica de justica se descreve como expli-
citacdo do sentido de Zeus mediante o recurso a
imagens de n(pcias e de procriacao.

Depois de suas nipcias com Métis, “Astlcia”,
Zeus “desposou opulenta Lei”:

Depois desposou opulenta Lei, que gerou
as Horas Eunomia, Justiga e Paz florescida,
cuidosas dos campos dos morituros mortais,
e Partes, a quem o sdbio Zeus mais honrou,
Cloto, Laquesis e Atropo, que concedem
aos morituros mortais estarem bem e mal.

(Teogonia, 901-7)

A imagem de ndpcias associa Zeus e Thémis,
“Lei”, e a imagem de procriagdo associa Zeus, Thé-
mis e as Horas e “Partes”. 0 nome Thémis, “Lei”,
nomeia 0 que se estabelece como lei e a liceidade.
0 nome Horai, vernaculizado “Horas”, designa tan-
to as partes do dia quanto as do ano, neste caso,
as estacdes do ano. O nome Moirai, traduzido por
“Partes”, designa o que - na partilha presidida por
Zeus - cabe a cada um dos homens e dos Deuses,
inclusive Zeus,

0 fato de uma das Horas ser Dike, “Justica”,
a meu ver, indica que Justica se manifesta no
horizonte temporal, no curso dos acontecimentos.
As duas outras Horas sdao Eunomia, que implica a
observancia estrita das leis consuetudinarias ou
dos costumes estabelecidos, e Paz, cujo epiteto
tethaluia, “vigosa” ou “florescida”, indica a fartura
dos campos cultivados em tempos de paz. Justica,

Eunomia e Paz, para nds, hoje, sdo fenémenos de
ordem politica e social, mas na perspectiva do pensa-
mento mitico, compreendidas pelo nome comum de
Horas, manifestam-se no horizonte temporal como
ordem cosmica e participacdo em Zeus.

A outra triade de filhas de Zeus e Thémis,
correlatas das Horas, sdo as Moiras, “Partes” ou
“Porcdes”, nomeadas Klothd, Ldkhesis e Atropos,
cujos nomes se vernaculizam Cloto, Laquesis e
Atropo e se traduzem “Fiandeira”, “Distributriz” e
“Inflexivel”. Na Teogonia de Hesiodo, esta triade das
Moiras, “Partes”, tem dupla insercdo genealdgica:
sob o0 aspecto positivo e luminoso da participacao
no ser, no catdlogo dos descendentes de Zeus e
Thémis; sob o aspecto negativo da privacao de ser,
no catéalogo das filhas da Noite (Teogonia, 217-218).
Observa-se a mesma ambiguidade entre a participa-
¢do luminosa no ser e a privagdo tenebrosa de ser
na nocdo de justica, na Oresteia de Esquilo, onde
Justica é descrita como filha de Zeus (Dids kora
Dikan, Esquilo, Coéforas, 949) e reivindicada como
privilégio privativo das Erinies, filhas da Noite imor-
tal (Esquilo, Euménides, 321-322, 791-792, etc.).

A inclusdo de Justica na triade das Horas e
a correlacdo e simetria entre ambas as triades das
Moiras e das Horas explicitam a natureza cdsmica
dessa nogdo mitica de justica, que como designios
de Zeus se manifesta tanto na ordem e regularidade
dos fendmenos naturais quanto no curso dos acon-
tecimentos humanos.

A nocao de justica em Euripides

Observamos que nas tragédias de Euripides a
nocao de justica permanece pensada e determinada
no interior do repertério tradicional de imagens e
de nocdes que vimos documentado na Teogonia de
Hesiodo.

A nogdo mitica de justica tem em comum
com as nocdes miticas de verdade e de linguagem
serem afetadas pela mesma ambiguidade entre
aspecto fundamental do mundo e trago do compor-
tamento humano. Essa ambiguidade é decorrente e
consequente da nocdo arcaica de ser que distingue
diversos graus de participagdo no ser e, por con-
seguinte, diversas instancias de ser e de verdade e



de conhecimento, com o que se instauram diversos
pontos de vista. Na dinamica dos diversos pontos
de vista, que ora se confundem ora se distinguem,
referentes aos Deuses, aos Numes, aos herdis e aos
mortais, a nocdo de justica sofre refraccdes e se
reconfigura segundo cada um dos pontos de vista
diversos.

Nos prologos das tragédias de Euripides, a
situacdo da personagem, descrita por ela mesma
ou por outrem, configura um momento proprio de
sua moira, i.e. o estado atual de sua participacdo
em Zeus, e nesses termos considera-se justo o re-
conhecimento e injusto o desconhecimento daquilo
que se reivindica como a parte de cada um por sua
participacdo em Zeus.

A situacdo, em que se configura a Moira,
“Parte”, de cada um dos mortais, pode ainda ser
referida em si mesma - ora como Daimon, “Nume”, e
assim de cada um se diz eudaimon, “de bom Nume”,
ou dysdaimon, “de mau Nume”, - ora como Tykhe,
“Sorte”, e assim de cada um se diz eutykhés, “de
boa sorte”, ou dystykhés, “de ma sorte”.

A todo momento, Moira, “Parte”, de cada um
dos Deuses ou de cada um dos mortais - em suas
relacdes reciprocas - pode ser vista como expressdo
da justica (Dike, dikaion) ou como expressdo de
injustica (adikia, ddikon) e transgressao (hybris)

Nas tragédias de Euripides os antagonistas
ou proclamam a justica de seus atos ou reclamam
justica em reparacdo ao que sofreram. Ao longo dos
dialogos nas tragédias de Euripides a insisténcia
com que ocorrem as invocacdes de Justica ou os
adjetivos “justo” e “injusto”, aplicados a situacdo
e a atuacdo reciproca das personagens, indica que
em cada caso estd em curso a questdo da justica,
seja como reinvindicacdo que se faz para si ou como
proclamacdo que se faz de si.

Vale notar que mesmo nos séculos VI e V a.
C., em autores como Sélon, Herédoto e nos tragicos,
a nocdo de justica é coletiva, porquanto o agente
ainda é percebido ndo em sua individualidade, mas
em sua vinculagdo a comunidade familiar a que
pertence. Por isso o delito da injustica impende
ndo sb ao agente delituoso individualmente, mas a
toda sua comunidade e descendéncia, até que seja
punido ou reparado.

As cenas de agdn, em que duas personagens
contrapdem os seus pontos de vista e cada uma
dispde do mesmo nimero de versos para expor e
defender a sua propria opinido, terminam sempre
indecisas, sem que um persuada o outro. Aparen-
temente o escopo das cenas de agdn é a exposicdo
da diversidade das opinides e a determinacdo das
diferencas. A decisdo sobre a justica ou injustica
de cada um dos contendentes e dos antagonistas
se mostra no desenvolvimento da acdo tragica, no
curso mesmo dos acontecimentos, em que se reve-
lam juntos os designios e a justica de Zeus.

Considerada em si mesma uma Deusa, filha de
Zeus, e ainda apreciada e recomendada como traco
do comportamento humano, a nogdo de justica nas
tragédias de Euripides se associa a nogdo de Deuses,
e em diversos passos se declaram os Deuses justos
e defensores dos justos. A nogdo de justica se
associa ainda aos valores civicos e as instituicoes
politicas, como o respeito reciproco entre hdspedes
e hospedeiros, o respeito aos juramentos, o respeito
a sacralidade dos suplicantes, o respeito aos pais, a
prestacdo de servico a pdlis como instancia comum
a todos os cidaddos, etc.

Sob o aspecto da justica, pode-se dizer que
a tragédia grega é otimista, pois a justica ineluta-
velmente se distribui a todos, e ao fim das contas
ninguém pode reclamar de justica com justica, pois
justica cada um recebe a sua como correlato do
seu destino, ou por outra, como correlato de sua
participacdo no ser.

A nocao de justica em Platao

Observamos que nos Didlogos de Platdo, a
nocao filosofica de justica exibe tracos comuns da
paradigmatica nocdo mitica de justica e esses tragos
comuns configuram a homologia estrutural entre as
nogdes mitica e a filosofica de justica.

Nos dialogos Repdblica, Fédon e Sofista — por
exemplo - refulgem vestigios de que a nocdo filo-
sofica idéa(7), “forma(s) (ditas inteligiveis)”, - que
em diferentes contextos se nomeia também com as
palavras eidos e génos, - se elabora com o paradig-
ma da nogdo mitica de Theds\Theoi, “Deus(es)”.

Confrontados, os vestigios mostram com meridiana



clareza a mesma estrutura e as mesmas implicacoes
em ambas as nocdes, a mitica de “Deus(es)” e a fi-
losofica de “forma(s) (ditas inteligiveis)”. A formula
“homologia estrutural” descreve essa comunidade de
estrutura e de implicagdes entre ambas essas nocoes
fundamentais no pensamento mitico e no discurso
filosofico. Por ja termos tratado da homologia estru-
tural em estudo das tragédias Esquilo ja publicado,
abstemo-nos de retornar aqui a fundamentacdo
desse argumento (TORRANO, 2009, pp. 119-128).

No livro IV de Repiblica de Platdo, relinem-
-se trés indicios, a meu ver, muito eloquentes da
homologia estrutural entre a nogao mitica de justica
e a nocao filosofica de justica.

Primeiro indicio é a imagem de cagada
aplicada a questdo da justica (Rep. IV, 432 b-c). A
nocao de justica - previamente descrita no livro II
da Repiblica como um bem desejavel por si mesmo
e por suas consequéncias - é altamente laudatoria,
por isso a aplicacdo da imagem de cacada a busca
da definicdo de justica surpreende pelo contraste
com o uso dessa mesma imagem de cacada no di-
alogo de Platdo Sofista, onde a imagem de cagada
é aplicada a busca da definicdo do sofista, o que
acaba por comunicar a figura do sofista o carater
prévio de um inimigo a ser capturado. No Llivro
IV de Repdblica, a imagem de cacada comunica
a nocdo de justica o carater prévio de aspecto
fundamental do mundo.

Segundo indicio - a nocdo de justica se
apresenta em resposta a uma longa investigacao
como algo que ja estava presente desde o inicio da
investigacdo de modo a presidir e dirigir a inves-
tigacdo mesma. (Rep. IV, 433 a-b). Vejamos esse
trecho na traducdo de Anna Lia A. A. Prado (PLATAO,
2009, p. 154):

“Vamos! disse eu. Ouve-me e vé se faz sentido
0 que estou dizendo! Aquilo que, desde o inicio,
quando fundavamos a cidade, estabelecemos que
deviamos fazer o tempo todo é, parece-me, justica
ou uma forma da justica. Se estas bem lembrado,
estabelecemos e muitas vezes dissemos que cada
um devia ocupar-se com uma das tarefas relativas a
cidade, aquela para a qual sua natureza é mais bem
dotada. - Dissemos, sim. - E que cumprir a tarefa

que é a sua sem se meter em muitas atividades é

justica, isso ouvimos de muitos outros, e nés mes-
mos dissemos muitas vezes. - Dissemos, sim. - Pois
bem! Eis, meu amigo, o que, de certa maneira, pode
ser o que é a justica: cada um cumprir a tarefa que é
a sua. Sabes em que fundamento minha afirmagdao?”
(Rep. 1V, 433 a- b)

0 terceiro indicio é a descricdo de justica
como o fundamento das trés outras virtudes - sa-
bedoria, coragem e temperanca - das classes na
polis (Rep. 1V, 433 b-c) e das partes na psykhé.
A descricdo da justica como fundamento das trés
outras virtudes é o fundamento da afirmacdo de
que a justica seja cada um cumprir a tarefa que é
sua, o que assim se anuncia na traducdo de Anna
Lia A. A. Prado:

Examinadas a temperanga, a coragem e a sabedoria,
disse eu, parece que na cidade nos resta aquilo que
a elas todas dd capacidade para existir e, depois que
nascem, as mantém a salvo, enquanto nelas subsiste
(Rep. IV, 433 b).

Assim se descreve o carater fundamental da
justica em sua condigdo de fundamento.

A analogia (anunciada em Rep. II, 368 b-369
b), em que a justica é a mesma, quer na pdlis, quer
na psykhé, a meu ver, trai essa ambiguidade entre
aspecto fundamental do mundo e traco do compor-
tamento humano caracteristica comum das nocdes
miticas de justica, de verdade e de linguagem.

Em resumo, assim se definem cada uma
das virtudes politicas e psiquicas e suas relacdes

reciprocas:

A primeira virtude, a sabedoria é a ciéncia de bem
deliberar que na palis reside na classe dirigente e na
psykhé reside na parte hegeménica, situada na cabeca
(Rep. IV, 428 b-429a).

A segunda virtude, a coragem é a conservacao
da opinido - a respeito do que se deve temer e do
que ndo se deve temer - que na pdlis reside na
classe guerreira e na psykhé reside na parte irascivel,
situada no peito (Rep. IV, 429 b-430c).

A terceira virtude, a temperanca é a harmonia
e concordia - na palis entre as trés classes a respeito



de quem deve governa-las, situada nas trés classes,
e na psykhé entre as trés partes a respeito de qual
deve governa-las, situada em cada uma das trés
partes (Rep. 1V, 430 d-432b).

A quarta virtude, em que se fundamentam
as outras trés virtudes anteriores, é a justica, cuja
definicdo se formularia como “ter cada um o que é
seu e fazer aquilo para o qual é mais apto”, seja
cada uma das trés classes na pdlis, seja cada uma
das trés partes na psykhé.

0 exame desses indicios de tracos comuns
nos permite concluir que ao definir a justica como
“ter cada um o que é seu e fazer aquilo para o qual
é mais apto”, Platdo atualiza e conceitua tanto
num sentido politico quanto num sentido psiquico
uma antiga forma de pensamento, a saber, a nogao
mitica de justica, que a tradicdo poética de Hesi-
odo a Euripides elaborou e reelaborou recorrendo

unicamente a imagens.

Referéncias Bibliograficas:

HENRICHS, A. (2010). “What is a Greek God?” in
BREMMER, Jan N., and ERSKINE, Andrew - The Gods of
Anciente Greece Identities and Transformations, Edinburgh
University Press.

PLATAO. (2009). A Repiiblica. Traducdo de Anna Lia Amaral
de Almeida Prado. Martins Fontes, Sao Paulo.

TORRANO, J. (2009). “Homologia estrutural entre nogoes
mitica e filoséfica” in ESQUILO - Tragédias. Estudo e
traducdo de Jaa Torrano. FAPESP/Iluminuras, Sao Paulo.

Recebido em abril de 2014,
aprovado em junho de 2014.






