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RESUMO: Este artigo tem por objetivo abordar a teodiceia
platénica, sintetizada pela célebre expressdo theds anaitios, a
luz da génese do mundo sensivel descrito por Platdo no Timeu. 0
significado desta expressdo em Platdo é claro: a responsabilidade
pela escolha do género de vida e suas consequéncias é da alma
(psyché), e ndo do deus. Mas o que é a alma? Partiremos da defi-
nigdo cldssica da alma em Platio como principio de movimento e
sede de conhecimento, mas néo nos deteremos nela. Qual seria a
origem da alma? Com base na cosmogénese relatada pelo Timeu,
tentaremos evidenciar que a formagdo e a autonomia da alma
humana sdo afetadas de forma determinante pelas condicées
demitirgicas: pela existéncia de elementos aldgicos pré-césmicos,
pela interferéncia na regularidade dos ciclos cosmicos da Alma
do Mundo, pela atividade mimética dos deuses secunddrios e,
principalmente, pela presenca de um designio inteligente (nous)
que atua teleologicamente. A leitura do Timeu, além de justi-
ficar cosmologicamente a questdo da justica divina em Platéo,
apresentard um admirdvel modelo ético baseado nas nogées de
ordem e proporgdo a orientar as escolhas humanas, reforcando
o pressuposto platénico da inevitdvel responsabilidade que os
seres humanos tém sobre seu destino.

PALAVRAS-CHAVE: theds anaitios, inteligéncia (nous), alma
(psyché), causa/ responsabilidade (aitia/aition), proporcdo

(symmetria)

ABSTRACT: This article aims to approach platonic theodicy,

synthesized by the renowed expression theos anaitios, in light of
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No mito escatolégico que encerra a Repdblica
(614b-621b), Platdo apresenta a esséncia de sua
teodiceia: Deus ndo é responsavel pelas escolhas
humanas. Situando seu discurso ndo mais no plano
do ldgos, mas do mythos, Platdo narra a histéria do
soldado arménio Er morto em batalha e que, apés
varios dias deitado incorrupto em sua pira funeraria,
retorna a vida para narrar o espetaculo do destino
das almas que presenciou no além. Em seu relato,
Er lembra que sua alma viajara em companhia de
outras almas que, apds serem purificadas das faltas
cometidas, deveriam escolher uma nova vida. Chegam
entdo estas almas a um lugar de luz intensa, em que
se divisa 0 “fuso da Necessidade” (Ananke) emitindo
um som, assim como a presenca de suas trés filhas,
as moiras Ldchesis, Clotho e Atropos, representando
respectivamente o passado, o presente e o futuro.
Neste momento, ergue-se a voz de um prophétes
que, em nome de Ldchesis, o passado, convoca as
almas a selarem seu destino em relacdo a vida que
esta por vir. Apos escolherem o tipo de vida dentro
de condicdes bem definidas, as almas sao levadas a
planicie do Léthes (esquecimento) para beber do rio
Ameles (negligéncia). Os mais sofregos, ao beberem
muito, esquecem-se completamente das experiéncias
anteriores, ao passo que Er, impedido de beber, pode
trazer a memoria completa do que se sucedeu.



the genesis of sensible world described by Plato in Timeu.
The meaning of this expression in Plato is clear: it is soul’s
(psyché), not god’s the responsibility to choose a kind of
life and its consequences. But, what is this, the soul? We
start with that classic definition of soul in Plato, as moving
principle and site of knowledge, but will not stop in it. What
would be soul’s origins? Based upon cosmogony refered to
in Timeu, we shall attempt to evidence that formation and
autonomy of human soul are affected by, or determined by
demiurgical conditions: by existence of alogic precosmic
elements, by interference in the regularity of cosmic cycles
of the World Soul, by mimetic activity of secondary gods;
and, above all, by the presence of an intelligent design
(nous) which operates in a teleological manner. Timeu’s
reading, besides explaining by cosmology the question of
divine justice in Plato, will present an admirable ethical
prototype, based upon notions of order and proportion to
guide human choices, reinvigorating the platonic presuppo-
sition of the unavoidable responsibility that human being
has about his fate.

KEYWORDS: theds anaitios, intelligence (nous), soul
(psyché), cause, responsibility (aitia, aition), proportion

(symmetria).

E desta forma que o arauto de Ldchesis anun-
cia que cabe as almas a responsabilidade (aitia) pela
escolha do préximo género de vida:

Logos da virgem Ldchesis, filha da Necessidade
(Ananke). Almas efémeras: ireis iniciar novo periodo
de nascimentos na condicdo mortal. Ndo é um daimon
que vos escolheu (légetai) a sorte, sois vos que esco-
Lhestes o vosso daimon. O primeiro que a sorte designar
escolherd primeiro a vida a qual serd ligado em toda a
necessidade. Pois a virtude (areté) ndo tem déspota,
segundo a honrar ou desonrar, cada um tem mais ou
menos. Responsabilidade (aitia) é de quem escolhe. O
deus ndo € responsdvel (theos anaitios). (Repdblica X,
617d6-617e5)

Nesta célebre passagem da Repdblica, Platdo
deixa evidente sua posicdo: theds anaitios, ou seja,
o deus (theos) ndo é a origem, nem a causa do mal.
Ao negar a existéncia de um principio transcendente
do mal, ndo seria mais o destino (heirmaméne), os
deuses ou a sorte (tyché) as causas das mazelas hu-

manas, mas sobretudo a hybris, o “excesso” oriundo
das préprias escolhas pessoais.

0 ser humano é colocado por Platdo no centro
de seu proprio destino: “a virtude ndo tem dono”
(areté dé adéspoton), cada um terd o seu fardo
conforme a aplicagdo a ela. O Mito de Er destaca,
assim, a dimensdo psico-ética do destino humano:
a escolha e a responsabilidade sdo da alma (psyché),
e a recompensa ou punicdo, estabelecidas em con-
sonancia ao tipo de vida que se levou.

No Livro V das Leis, Platdo alerta sobre os
perigos de imputar aos outros e ndo a si mesmo a
responsabilidade (aitfa)1 sobre as faltas e os males
cometidos (727 b-c). Ndo obstante, é em Leis X que
Platdo isentara expressamente a esfera divina das
vicissitudes humanas, a partir das trés proposicoes
que lhe servem de preambulo: 1) os deuses existem
(887c-899d); 2) os deuses zelam pelos assuntos
humanos (899d-905d); 3) e o deuses ndo podem ser
corrompidos por sacrificios ou preces (905d-907b).
0Os deuses “sdo bons e excelentes” (agathods gé kai
aristous, 901e2), e nenhum deles é omisso, nem
negligente seja com as partes, seja com o todo
(901e-902d). ) Em contexto escatoldgico, lemos
ainda no Livro X que aquele que zela pelo todo (tou
pdntos) organizou tudo no sentido da preservacao e
da exceléncia do todo (tou holou , 903b4-6).

A “teologia” de Platdo (Republica 379a)
consiste justamente na passagem de uma visao de
mundo politeista composta por deuses corruptos
e invejosos para um sistema caracterizado pela
verticalidade de uma estrutura teogdnica que dita
principios e leis que colocam em relevo a respon-
sabilidade humana.

Neste contexto, a questdo da teodiceia torna-
-se particularmente complexa. Ligada inexoravel-
mente a exceléncia moral e a justica (dikaiosyne)
(Timeu 42b-c), desdobra-se em longa palingenesia
que considera aprendizados (vidas) sucessivos. Em
diversas obras, Platdo trata “dos eventos dltimos”
e do sistema de recompensas e sancdes a que uma
alma estaria sujeita apos a morte: sua apresentacao
mais elaborada é justamente a narrada pelo Mito
de Er'.

A descoberta da alma imortal por Platdo for-
nece ao tema da justica cosmica uma nova aborda-

1. Sobre o significado de aitia e
aition como “responsabilidade”,
ver Sedley, 1998, p.114. Sobre
uma possivel distingdo entre

os dois termos em Platdo, ver
Woldsdorf, 2005.

2. Apologia 40c-41c; Criton
54a-55e; Gorgias 479c-e;
523a-526¢; Fédon 107d-114c;
Banquete 204a; Fedro 246a;
Repdblica, 614b-621c.



3. Platdo considera o Timeu um
eikos mythos (29d2) e também
um eikos [dgos (30b11). Os mitos
nao tem valor equivalente em
Platdo. Ha aqueles que procedem
sem demonstragdes necessarias
e razoaveis, e ha aqueles que
sdo “provaveis” ou “verossimeis”
conforme Brisson, 1998, p.

478. Para Reale (1997, p.445),
entretanto, a tese da necesséria
existéncia de uma Inteligéncia
demidrgica situa-se entre os
grandes fundamentos metafisicos
da filosofia de Platao, nao
podendo ser entendida de modo
algum como “narracdo provavel”.
Ao contrario do que se conclui
hoje, “provavel” seria o discurso
fisico-cientifico que se seque a
apresentacdo do demiurgo no
Timeu, porque se refere ao devir,
mas ndo ao discurso metafisico,
o discurso sobre o “ser”, a seu
turno, inquestionavel. Sobre

o tema ver também o préprio
Timeu, 40e.

gem ética e também pedagodgica: as agdes humanas
devem ser aquilatadas ndo em termos da duracdo
da “vida mortal”, mas em uma perspectiva que leve
em conta a totalidade do tempo (Leis VII 803b).
Em Platdo, portanto, a questao da responsabilidade
humana deve ser pensada em torno de uma “paideia
da alma”, ja que o homem é sua alma (hé psyché
estin anthropos, Alcibiades, 130c) e esta alma pode
e deve ser educada (Alcibiades, 127d).

Além disso, o projeto paidéutico platonico
parece encontrar paradigma eficiente justamente
em um conceito de kdsmos (Timeu, 29a3), em um
modo de ordenacdo inteligente e belo inerente ao
universo que serve de guia para a alma humana, e
do qual ela de fato provém. Se em relagdo ao destino
humano o ponto de vista original de Platdo é o da
escolha (airesis) e responsabilidade (aitia) da alma
e da recusa ao fatalismo, ndo se veja aqui solipsismo
ou desamparo. De fato, a cosmologia platénica prové
as almas humanas de um ponto de referéncia, de
uma orientacdo real e visivel: o proprio universo.

Nossa leitura do theds anaitios em Platédo con-
sidera que a cosmologia, exposta principalmente no
Timeu, constitui base importante para compreensao
do lugar que a alma ocupa na etiologia platénica,
e seu consequente campo de acdo ética. Os temas
da justica coésmica e da responsabilidade humana
passam assim a ser inseridos em um quadro mais
amplo que investiga a constituicdo ontoldgica do
kosmos e da alma e se indaga sobre as possibilidades
e a finalidade da vida humana.

Theos Anaitios: umas incursao no
Timeu

Faz parte da natureza filoséfica buscar antes
de tudo as verdadeiras causas, que dizem respeito
a “natureza inteligente” (emphronos physeos, Timeu
46d-e), causas estas que se movem por si mesmas,
e apenas secundariamente satisfazer-se com aquilo
que ndo move, mas que é movido. No Timeu (46¢-
47) e também nas Leis (892a), Platdo censura os
fisiologos por confundirem causas auxiliares que
operam por necessidade (ananke) e sem designio
inteligente (tekhné) com a (nica causa genuina de
movimento, a alma (psyché).

Se a escolha humana, em Platdo refere-se a
esfera da alma, nada mais razoavel do que, a con-
selho do filoésofo (Timeu, 46e), investigar a alma.

Perguntemos entdo ao modo socratico: 0 que
é a alma? (ti estin he psyché;). Em linhas gerais, a
psyché em Platéo é definida como principio (arché)
de vida, movimento e conhecimento. E a alma que
insufla vida ao corpo, é ela que o movimenta e
lhe assegura a faculdade de conhecer (Timeu, 34c-
-36¢). Além desta espécie autarquica de alma, que
é imortal (athanatos psyché), ha ainda no Timeu
outras duas “espécies” de alma de natureza mortal
dotadas de afecgdes e virtudes proprias, que devem
ser movidas e comandadas pela espécie imortal.
(Timeu 69d-72d).

Mas mesmo estabelecidos seus poderes cinéti-
co e cognitivo, a alma imortal ndo pode ser a causa
Gltima na filosofia de Platdo. Na investigacao sobre a
justica cosmica e a responsabilidade humana, somos
entdo naturalmente levados a perguntar: De onde
vem a alma? Como ela foi formada? Quais seriam
seus suportes ontolégicos e epistemoldgicos, enfim
qual seria a causa (aitia) da causa que é a alma? E
ainda, e o mais intrigante, qual seria o fundamento
ontolégico de sua heterogeneidade? De fato, a par-
tir da pergunta “o que é a alma?” emergem, como
veremos, premissas ontolégicas e cosmoldgicas com
profundas ressonancias éticas.

No Timeu, Platdo parte da estrutura onto-
l6gica do mundo para chegar a natureza humana
(27a). Sobre a génese do kdsmos, ndo sdo possiveis
demonstracdes absolutas, e aqui Platdo também
lanca mdo do mythos, de um eikos mythos, uma
narragdo provavel ou verossimil’. A complexa es-
trutura cosmogénica apresentada pode ser assim
sintetizada: o demiurgo € a inteligéncia (nous) que,
contemplando o parddeigma das Formas, ordena a
necessidade (ananke) pela persuasdo (47e-48a). 0
mundo sensivel nasce entdo, dotado ndo apenas de
um corpo visivel, mas de uma alma. Este é um ponto
que nos interessa abordar: a constituicao ontolégica
da Alma do Mundo (psyché tou pantos), da qual a
alma humana seria uma espécie de “residuo” (41d).

Apesar de reconhecermos a causalidade
inequivoca da alma imortal em Platdo, o objetivo,

em primeiro lugar, é investigar se sua autonomia



é de alguma forma condicionada pelas condicdes
demidrgicas, ou seja, cosmologicamente e ontolo-
gicamente. Direta ou indiretamente, a alma humana
parece ser afetada: 1) pela presenca de elementos
alégicos pré-cédsmicos; 2) pelo funcionamento da
Alma do Mundo; e 3) pela atividade mimética dos
deuses secundarios.

Ap6s a investigacao que envolve os trés itens
acima, partiremos entdo para tentar identificar na
propria cosmogénese a justificativa para a existén-
cia de uma justica divina, assim como um possivel
modelo para a agdo humana (item 4). Isto porque
o estudo da génese do mundo sensivel evoca refle-
x0es importantes sobre a questdo da teodiceia e da
responsabilidade do deus e dos homens, conforme
a leitura do Timeu.

1. A presenca de elementos alégicos
pré-cosmicos: Ananke e Chéra

0 demiurgo ndo cria o mundo ex nihilo, mas
a partir de um modelo eterno que ele deve con-
templar e imitar (29a). Sua acdo, entretanto, esta
condicionada por elementos extrinsecos alégicos
como o “meio” e o “material” que devera utilizar
(chora) e a forca espontanea relacionada a eles, a
“necessidade” (ananke).

0 késmos é uma “mistura” entre inteligén-
cia (nous) e necessidade (ananke), entre ordem
e “falta de ordem”, sendo ananke o principio
disteleolégico que resiste e deve ser persuadido
(peitho) e submetido pela inteligéncia segundo o
principio do bem. 0 universo platonico ndo resulta
de simples combinacdes de elementos como que-
riam os materialistas, mas da inteligéncia (nous)
de um demiurgo, através da qual ananke se deixa
convencer (48a).

Em um primeiro momento, ananke exerce um
papel propriamente ontoldgico: é a causa errante
(planomenes aitias, 48a9), a necessidade pura que
“resiste” a acdo do demiurgo e se manifesta “antes”
da constituicdo do mundo (diz-se “antes” ontologi-
camente, ndo temporalmente, porque o tempo ainda
ndo foi engendradoA).

0 estatuto ontolégico de ananke estaria
claramente associado a falta de uma causalidade

inteligente (53a). Apos ser persuadida pelo demiur-
go, ananke aparece atuando em relacdo a aparéncia
global do Corpo do Mundo (53b). Ananke também se
relaciona com a Alma do Mundo (psyché tou pantos):
neste ponto, o demiurgo ja se retirou (42e), e a Alma
do Mundo assumiu o comando como o nous (inteli-
géncia) inerente ao universo. Tanto em relacdo ao
Corpo, quanto em relacdo a Alma do Mundo, ananke
opera também sem racionalidade, apenas com acdo
puramente mecanica e constrangedora, fornecendo
uma “figura” aos elementos, ou seja, um “corpo” e
submetendo-o a acdo da Alma.

A figura de Ananke, presidindo o destino das
almas no Mito de Er parece, a nosso ver, aproximar-
-se desta fungéos. A necessidade surge nesta passa-
gem como inerente a condi¢do humana: a alma tem
que reencarnar e também tem que arcar com o fardo
de suas escolhas (Republica 617d-e). Encontramos
algo semelhante no Timeu (41e-42c).

Ha diferenca evidente entre um mundo total-
mente dirigido pela inteligéncia (nous), um mundo
perdido na acosmia da necessidade (ananke) pura
e um mundo constituido pela mistura entre um e
outro. Certamente, a copia (mundo sensivel) ndo
constitui imagem fiel do paradigma original (mundo
inteligivel): ananke tem caracteristicas proprias que
interferem na inteligéncia (nous); seu desdobramen-
to é ilimitado, ndo atende a nenhum fim, pois s6
a inteligéncia (nous) pode agir teleologicamente.

Existe ainda outro componente disteleolégico
fundamental: a chdra, o “meio espacial” que possi-
bilita que os fenémenos aparecam e desaparecam
(49e). A chora é fundamental para a geracdo do
mundo sensivel, pois a copia moldada pelo demiurgo
requer um “espaco” para que possa acontecer (52b).
Esta é a primeira funcao da chdra no Timeu: trata-se
do meio que permite que as coisas sensiveis surjam
separadas umas das outras.

Platdo refere-se a chdra através de séries de
metaforas: da geracgdo, ela é receptaculo (hypodo-
ché), mae e nutriz (41a-51a), mas ndo no sentido
de ser aquilo de que tudo nasce, mas aquilo que
tudo recebe (49b-c). Para que possa acolher todos
o0s objetos, a chdra é isenta de forma (51a). Esta es-
pécie invisivel e amorfa receberia imagens de seres

eternos (51b) que nela se imprimem de uma forma

4. 0 tempo vem a ser
simultaneamente ao mundo
sensivel, como “imagem mével da
eternidade”(Timeu, 37d).

5. Nao obstante alguns
comentadores como Vegetti
(2008, p.1168, nota 95 )
distinguirem a ananke descrita no
Mito de Er e no Timeu, optamos
por “ir além de uma aparente
contradi¢do”, entendendo que a
ananke do Mito de Er é aquela ja
persuadida pelo nous operando
como colaboradora em relagdo a
Alma do Mundo. Sua apresentacao
como “autoridade maxima” no
mito do julgamento so pode
decorrer da diferenga de contexto
abordado: trata-se de uma
consequéncia mais psico-ética das
leis cosmicas em funcionamento
do que um quadro propriamente
cosmol6gico ou cosmogénico

tal como eshogado no Timeu.
Neste sentido, conforme Brisson
(1988, p.474), pode-se distinguir
trés momentos de ananke no
Timeu: 1) como causa errante

que resiste a agdo do demiurgo;
2) como causa secundaria, em
relagdo a constituicao do Corpo do
Mundo; e 3) como causa segunda
(meramente mecénica) em relagao
ao poder de comando da Alma

do Mundo.



que Platdo descreve como “maravilhosa e dificil de
explicar” (49c). Assim, a questdo do meio espacial
funda-se em uma espécie de hipdtese holografica:
na imagem de uma coisa que vem a ser o ser de
outra coisa.

0 meio espacial, entretanto, ndo se refere
simplesmente a uma extensdo pura, e eis aqui sua
proeminéncia: a chdra apresenta um aspecto consti-
tutivo que a faz participar de alguma forma do ser.
0 Timeu destaca a possibilidade dos elementos que
compdem o Corpo do Mundo serem pré-existentes a
acdo do demiurgo. Assim, o demiurgo ndo seria pro-
priamente um criador, mas um ordenador. A chdra,
descrita analogicamente por Platdo ja conteria em
si 0 conjunto dos elementos (52d-53b), por algum
tipo de relacao “dificil de compreender” (51d) com
o inteligivel. Entretanto, destes elementos haveria
apenas tracos (ichné, 53b) distribuidos sem figura
e sem harmonia (53a-b), particulas estereométricas
precursoras da figura do Mundo as quais ndo se
poderia ainda atribuir nomes (69b).

Ontologicamente, portanto, a chdra é algo
que se impde necessariamente como uma realidade
dupla decorrente de seus aspectos espacial e cons-
titutivo. A chdra ndo é uma Forma inteligivel: ndo
existe nada no texto de Platdo que identifique a
chora ao mundo das Formas. Também ndo se trata
de algo sensivel. Nao obstante, constitui a condicdo
para aparicdo das coisas sensiveis: movimentada e
repartida pelos objetos/imagens que recebe, pos-
sibilita que estes reaparecam sob outras maneiras.
Brisson (1998, p.263) cita o exemplo do som e do ar
para explicar a funcdo da chdra: o ar é condicao de
audibilidade, por sua capacidade de propagacao das
ondas sonoras, sem ser ele propriamente audivel.

Em termos de linguagem, a chdra é designada
por Platdo pelos termos “isto” ou “aquilo”(49e2), ja
que ndo indica apenas uma qualidade (como no caso
dos elementos, fugazes, que podem se transmutar
uns nos outros e por isto desprovidos de nomes),
mas aquilo de que cada elemento provém e aquilo
em que cada elemento “aparece”.

Nao ha como subestimar a importéncia deste
componente na cosmogénese platonica. A triade
cosmolégica se completa, colocando em relagdo o
mundo sensivel (o que nasce, o “fitho”), a chdra

(aquilo em que este nasce, a “méde”) e o mundo
inteligivel (aquele a semelhanca do qual o filho foi
gerado, “o pai”) (49d).

Como consequéncia direta da chdra, captada
apenas por um estado semelhante a um “sonho”
(52b), tem-se um demiurgo que ndo inicia a parti-
cipagdo das coisas sensiveis nas Formas inteligiveis,
mas simplesmente a aperfeicoa. Some-se isto a
caracteristica “resistente” de ananke (48a) e surge
um quadro heterdclito: além do carater de copia, a
acdo do nous demidrgico é limitada por elementos
aldgicos pré ou co-existentes a ele. Isto provocara
reverberagdes importantes na composicdo da Alma
do Mundo e na ordenacgdo dos elementos, de modo
que isto acaba ocorrendo apenas “na medida do
possivel” (30a). Tais repercussdes, como veremos,
atingirdo a alma do ser humano e seu repertdrio
ético.

2. As interferéncias nos ciclos da
alma do mundo: o circulo do mesmo
e do outro

Devido a chdra, portanto, tem-se que o de-
miurgo ndo inaugura nem a participagao das coisas
sensiveis nas inteligiveis, nem o movimento: ele
aperfeicoa o primeiro e orienta o segundo. A Alma
do Mundo, em sucessdao ao demiurgo, obviamente
também ndo funda a participacdo das coisas sensi-
veis no inteligivel.

A génese da Alma do Mundo, “anterior ao
corpo do mundo em nascimento (génesys) e virtu-
de (areté)” (34c), é descrita como uma propor¢ao
matematica complexa (35a-36b) entre as Formas do
Mesmo, do Outro e do Ser (ousia), sendo o Mesmo
a Forma em si e em relagdo as proprias Formas, e o
Outro, a Forma da Forma em relacdo ao outro, mis-
tura portanto do ser imutéavel e indivisivel (ser das
Formas) com o mutével e divisivel (o de cada coisa
sensivel) (35a-b). 0 Mesmo e o Outro reaparecem
como “circulos” epistémicos na Alma (37a-c), de
forma que a Alma pode captar por sua natureza tudo
que existe do inteligivel (pela rotagdo horaria do
circulo do Mesmo), quanto do sensivel (pela rotacdo
inversa do circulo do Outro) (36c). E assim, por sua
constituicdo e parentesco (syggenéia), que a Alma,



ndo sendo uma entidade sensivel nem uma Forma
inteligivel, pode conhecer tudo o que ha do sensivel
e do inteligivel.

A funcédo cognitiva da Alma parece decorrer
de sua funcdo cinética. Segundo a etiologia descrita
pelo Timeu , hé causas inteligentes, que seriam pri-
mitivas, e causas que sdo colocadas em movimento
por outras causas (46d-e), assim como ha alma
comandando o corpo (34c). Esta é uma abordagem
recorrente em Platdo: a alma deve comandar, e o
corpo, obedecer. A concepcdo da funcdo motriz da
alma consta de varios textos de Platdo, sobretudo
das Leis: a alma é apresentada como “principio de
movimento” (arche kinéseos, 896b), como “movi-
mento que move a si mesmo” (tén dynaménen autén
autén kinein kinesis 895e-896a) e também como
causa (aitia) de bens e dos males (ton te agathon
aitian einai psychén kai ton kakon, 896 d).

0 Timeu (37a-c) explicita de que modo a
funcdo cinética da Alma funda sua fun¢do cogniti-
va. A Alma do Mundo é uma mistura (synkrateisa)
matematica, como dito, do Mesmo, do Outro e do
Ser (35a-b). Colocada em movimento por seu con-
tato com alguma substancia, ela profere um ldgos
resultante da aplicacdo dos critérios de identidade
e diferenca, que permitem distinguir ser e devir e
um em relacdo ao outro. Este ldgos, emitido “na
auséncia de ruido”, quando vem do sensivel (circulo
do Outro) origina as opinides e as crengas seguras,
e quando vem do inteligivel (circulo do Mesmo),
funda a intelecgdo e a ciéncia (37b-c).

Desta forma, torna-se evidente que quem
comanda o mundo é a Alma do Mundo, através
das fungdes motriz e cinética, tendo em vista sua
constituicdo ontoldgica e estrutura matematica. A
automotricidade faz com que a Alma reaja como
sujeito cognoscente, apresentando um discurso
(logos) afirmativo ou negativo sobre seus dois ob-
jetos de conhecimento, o sensivel e o inteligivel.
Assim, pode-se facilmente identificar a Alma a tés
emfronos physeos aitias prdtas, “as causas primarias
de todas as coisas” mencionadas pelo Timeu (46d),
ja que so ela é munida de inteligéncia (nous), e s6
ela constitui fonte e principio de movimento.

Mas, e este & um ponto importante para nossa
argumentacao, apesar da Alma do Mundo constituir

o principio do movimento, ela ndo é o principio do
“ser” do movimento. A Alma do Mundo ndo é uma
Forma inteligivel, e sim uma mistura destas Formas.
Assim, sdo as Formas as causas verdadeiras da Alma
e do mundo sensivel, com as quais este mantém
relacdo como mimesis (imitacdo) ou méthexis (par-
ticipacdo) (Timeu, 28a-b). Tem-se, portanto, no
Timeu duas espécies de causa, sendo as principais
as causas incorpoéreas (Formas, demiurgo, alma), en-
quanto que as causas mecdnicas ligadas aos corpos
constituem apenas causas coadjuvantes” (BRISSON
& MACE, 2011, p.111).

Da mesma forma que o cosmo, a vida humana
caracteriza-se pela unido entre corpo e alma. Como o
cosmo, o homem tem corpo e alma. Como o cosmo,
o papel de comando é exercido pela alma, através
de suas funcgdes cinética e cognitiva. O corpo, no
caso do homem sujeito a geracdo e corrupgdo, é
animado pela alma, que é um residuo da Alma do
Mundo (Timeu, 41d), dotada igualmente dos circulos
epistémicos originais.

Mas ao contrario do mundo sensivel, ha no
homem, duas espécies de alma: a alma imortal deri-
vada da Alma do Mundo, e a alma mortal criada para
habitar um corpo que nédo esta perfeitamente, nem
definitivamente harmonizado em relacdo a alma.
Tal fato remete a atividade dos deuses secundarios,
conforme o relato do Timeu.

3. A atividade mimética dos deuses
secundarios e a constituicao da alma
mortal

Segundo a psicogonia apresentada pelo
Timeu, apenas a espécie imortal da alma, como
sucedanea da Alma do Mundo, é automotriz. A
alma humana imortal (athdnaton) é divina (theion,
90a11) e também um daimon (90a6), a “primeira e
a melhor” (prote kai ariste, 42d2) que deve dirigir a
espécie mortal, e através dela, o corpo todo (90a).

A alma imortal tem conhecimento e movi-
mento, e imita a Alma do Mundo quanto a estrutura
matematica e a constituicdo epistémica bi-circular.
0 principio imortal das almas é transmitido pelo pré-
prio demiurgo, que as instrui a respeito do cosmo e
de seu destino (41b-d). S6 apds este procedimento,



6. Platdo distingue em Leis 896e
uma Alma do Mundo (psyché tou
pantos) benevolente e outra capaz
de produzir efeitos opostos. Sobre
0 “mal positivo relativo” in Brisson,
1998, p.450 e Cherniss, 1954.

7. Cherniss (1954) distingue entre
“mal negativo” e “mal positivo”
na obra de Platdo. 0 “mal
negativo” decorre da distor¢ao
inerente ao carater mimético do
mundo sensivel. 0 “mal positivo”,
por sua vez, pode ser relativo
(consequéncia da agao residual
da Alma do Mundo) ou absoluto.
0 “mal absoluto”, que tem por
causa a acao direta de uma alma,
é que teria significacao moral,
possibilitando transgressdes e
escolhas humanas, mesmo que
reduzidas. Assim, existiria apenas
uma fonte de mal absoluto: o
homem.

é que os deuses auxiliares procedem a criacao do
corpo composto a partir de suportes elementares,
aos moldes do Corpo do Mundo (42d). A questdo
é que para moldar o corpo, os deuses secundarios
tiveram que acrescentar um “resto de alma” (42d,
69d), justamente as espécies mortais da alma. A
distincdo fundamental entre as espécies de alma,
portanto, é que a espécie imortal é moldada pelo
demiurgo (41 c-d), enquanto que a espécie mortal
é engendrada por seus ajudantes (42d-e).

No caso da construcdo do corpo dos mortais
que, ao contrario do Corpo do Mundo, esté fadado a
geracgdo e a corrupgdo, 0s movimentos que ocorrem
sdo de extrema violéncia (43a-b). Tais perturbacdes
sdo sofridas pela alma, principalmente através das
sensacoes (42d-47¢).

0 problema é que o ritmo do corpo (seis mo-
vimentos irracionais) difere do ritmo da alma (mo-
vimento circular), e assim sdo produzidas na alma
graves interferéncias. O ritmo binario das sensacdes
tem o poder de bloquear o circulo do Mesmo e abalar
o circulo do Outro, prejudicando seu funcionamento
e a identificacdo da verdade (44a) e originando as
duas mais perigosas doengas humanas: a ignorancia
(amathia) e a loucura (mania) (86b5).

Dadas tais condicdes onto-epistemoldgicas,
o deus ndo seria realmente responsavel pelo que

ocorre em nossas vidas?

4. A responsabilida de Deus e
homens: a cosmogénese como
modelo ético

No Timeu, as explicagdes teleoldgicas
referem-se sempre aos propésitos inteligentes e
boas intencdes do demiurgo ao moldar um cosmo
dirigido ao bem/bom (t6 eu, 68e). A hipdtese de
um artifice bom também permite concluir que a
relacdo entre sensivel e inteligivel é harmoniosa
e bela. A propria génese da Alma do Mundo a
partir de Formas inteligiveis recusaria, a principio,
qualquer hipotese de uma Alma do Mundo irracio-
nal’. Pelo contrério, no Timeu, Platdo afirma que
a Alma do Mundo é a mais excelente das coisas
geradas (37a). Entdo, como se explicariam tantos

desequilibrios no universo?

A perspectiva que Platdo oferece no Timeu é
notavel: apesar de sua bondade e inteligéncia, apesar
de ser um ser perfeito e do paradigma também per-
feito das Formas, o demiurgo nao é onipotente: ele é
constrangido, em primeiro lugar, pelo préprio modelo,
pelo “ser vivo perfeito”(31b1) que tem que imitar, e
também por fontes acésmicas (ananke, chdra) cujas
propriedades inerentes ele ndo pode alterar, apenas
controlar por misturas (proporgdes) sucessivas.

0 préprio ser humano é herdeiro e resultado
destas varias “misturas”: entre corpo e alma, entre
alma imortal e alma mortal, entre Alma do Mundo
e Corpo do Mundo, entre nous e ananke, entre or-
dem e falta de ordem, entre mundo supra-sensivel
e o demiurgo, entre imagens sensiveis e Formas
inteligiveis, e entre as proprias Formas inteligiveis.
0 devir é imagem do puro ser, mas ndo uma obra
perfeita, pois a acdo do demiurgo, ao contemplar
o modelo e tentar reproduzi-lo ndo é exatamente
perfeita, nem incondicionada.

Ndo pretendemos neste trabalho abordar es-
tritamente a questao da “origem do mal” em Platao,
tema complexo e amplamente discutido entre os
comentadores . Apenas quisemos evidenciar que
a génese do cosmo - resultado, por um lado, de
uma orientacdo teleoldgica, e por outro, de varias
composi¢des - tem consequéncias inextricavelmente
éticas, ao condicionar, por um lado, a natureza hu-
mana, e por outro, dirigi-la. Tal abordagem aponta
para o fato de que é fecundo que uma investigacao
ética inclua o esforco de tentar compreender a na-
tureza humana em seu contexto maior. Fala-se, aqui,
portanto, do microcosmo (o homem) em relagdo ao
macrocosmo (o universo que o sustenta).

Em se tratando de teodiceia, caberia ainda
mais uma especulagdo: o demiurgo cria por neces-
sidade ou escolha? Se criou por escolha, ndo seria
ele também responsavel (aitios)? Foi o demiurgo que
instruiu a alma imortal com todas as leis cosmicas,
mas também foi o demiurgo que utilizou “materiais”
pré-existentes e resistentes, e delegou a sua progé-
nie a tarefa de engendrar o corpo e a alma mortal
do ser humano, justamente os elementos em que a
proporcdo serd problematica.

Esta questdo, ao que parece, nao foi tratada
por Platdo. Ndo obstante, a mensagem recorrente



em theds anaitios lembra que o deus é benevolente
(e nisto Platdo insiste incansavelmente), e faz,
diante das condi¢des, o melhor mundo possivel:
o demiurgo é bom e quis (ebouléthe) que todas as
coisas se tornassem o mais possivel semelhantes a
ele (Timeu 29e).

Tomemos, entdo, o provavel tema de uma “de-
miurgia humana”. Uma possivel razdo para a inteli-
géncia (nous) nao ter papel exclusivo na génese do
universo pode ser o fato de que, na esfera humana,
as coisas tenham sido deixadas inacabadas - Assim,
caberia ao homem, através de seu préoprio esforgo,
o aprimoramento da exceléncia do universo, ainda
que isto possa significar, em termos humanos, so-
frimento e dor. Devido a falta de proporgdo entre
a alma e o corpo, ou entre a alma mortal e imortal,
nasceria o erro. E como consequéncia do erro,
ocorreria o que se denomina “mal”.

No momento dramatico da criagdo da alma
mortal, em que os deuses secundarios associam aos
corpos o desejo sensual, o prazer e a dor, 0 medo, a
animosidade, enfim todas as emogdes, é que Platdo
evidencia grande parte da tarefa humana: aqueles
que tiverem dominio sobre estas afeccdes, viverdo
com justica (dikaiosyne), mas se forem por elas
dominados, suas vidas serdo de injustica (adikia,
42a-b). Pois 0 que muitas vezes parece ser o bem,
nao é o bem, ou seja, a efetiva participacdo nas
Formas inteligiveisg, mas apenas algo que resulta
de desejo ou paixdo individual.

Platdo nao defende a eliminacgao das espécies
inferiores da alma, nem a supressao das necessida-
des do corpo, porém a interagdo proporcional entre
todos estes elementos (90a), sob o reto comando
da alma imortal. Afinal, “ndo somos planta (phyton)
terrestre, mas celeste, em ascensao da Terra ao que
nos é afim no céu (en ourano syggéneia)” (90a).

Ao cultivar o equilibrio psicossomatico atra-
vés da ginastica e da educacdo pela mdsica, pela
astronomia e pela filosofia o ser humano estaria
imitando a amizade, a ordem, a proporcdo e a har-
monia que existem entre o Corpo e a Alma do Mundo
plasmados a imagem do inteligivel.

Diz assim o Timeu: “Tudo que é bom é belo
(pandé to agathon kalon), e ndo falta a devida
proporcdo ao belo (to dé kalon ouk dmetron); por

conseguinte, também o ser vivo (zoon) para ser
belo tem que ser proporcional (symmetron)” (87c).
Todas as coisas estavam desordenadas, quando o
deus nelas introduziu proporcdes (symmetriai), na
medida que lhes era possivel (69b). E é seguindo
a mesma regra que se deve cuidar igualmente das
diferentes partes do corpo e da alma, imitando a
forma do universo (apomimotmenon eidos, 88c-d).

E no minimo curioso que Platdo, ao expressar
sua mais vigorosa critica a poesia mimética, encerre
o Livro X da Repdblica com uma mimesis (Mito de
Er), e que no Timeu fundamente a préopria criacdo
do mundo em um mythos que narra, por sua vez, a
acdo também mimética do demiurgo em relacdo as
Formas inteligiveis e dos deuses secundarios em
relacdo ao demiurgo. Mas sabe-se que, em Platdo,
o mythos é utilizado heuristicamente como parte do
discurso filoséfico (ldgos), em contraste radical com
a recitacdo de historias tradicionais descomprome-
tidas com a filosofia. Assim, segundo Lanzi (2000,
p.10), a expulsdo da pdlis dos poetas que propdem
uma imagem indigna da divindade, responderia a
precisa exigéncia da teodiceia, segundo a qual a
bondade é virtude imprescindivel de um deus a-
-mitico, no sentido tradicional do termo.

No Livro X da Repiblica, Platdo defende
exatamente a tese de que a divindade é bondosa
e solidaria ao homem que aspira sinceramente a
justica (dikaiosyne, 613a), entendida no Livro IV
como “ordem e medida interior” (441c-442d). De
fato, nunca seria negligenciado pelos deuses de Pla-
tdo aquele que deseja sinceramente tornar-se justo
e que, exercitando-se na virtude, torna-se similar
a deus (homoiousthai theo, 613 a-b)lz. Portanto,
também o ser humano tem a funcdo de mimetizar o
demiurgo que, diante de situacdes adversas, procede
com medida (symmetria) em vista do melhor (to
ariston) (Timeu, 46c).

A concepcdo da responsabilidade moral en-
tendida como auténtico significado da existéncia
humana estad estreitamente conexa ao tema da
teodiceia. O Mito de Er lembra que os bens e males
nao sao atribuidos aos homens por uma vontade
divina inescrutavel, mas pertencem a esfera da
causalidade humana, segundo a qual a alma vive
inexoravelmente a vida que escolheu.

8. E esta a tese de Carone, 2008,
p. 20. Sobre a possibilidade dos
seres humanos, especialmente
aqueles “com talento poiético”
(anthropoi poietiké) atuarem como
co-criadores do drama cosmico,
ver Plotino, Eneada III-2 15-18.
9. Para a distingdo entre episteme
e doxa no Timeu, ver 29b-d.

10. Pela ginastica, o ser humano
mimetiza os movimentos espaciais
do universo. Pela astronomia,
pode imitar interiormente a
regularidade das revolugdes
celestes. Igualmente, a mdsica,
dadiva das Musas, cuja harmonia é
aparentada as revolugoes da alma,
contribui para a estabilizacdo das
revolucdes variaveis que ocorrem
em nosso interior. E a filosofia,
“dadiva dos deuses a raca dos
mortais, jamais foi superada e
Jjamais sera”. Sobre a paideia
sugerida pelo Timeu, ver 47a-48d
e 83d-89a.

11. Como referéncia ao processo
mimético dos deuses auxiliares,
Platdo afirma que os corpos
celestes sdo criados por eles como
genuinamente esféricos a imitagao
do universo (Timeu, 40a).

12. Este objetivo é enfatizado por
Platdo no Teeteto, 176b: o homem
deve se assemelhar a um deus
(homoiosis théo).



13. 0 cenario delineado no Mito
de Er guarda um elemento do
acaso (tyché): o destino das almas
esta sujeito a uma espécie de
sorteio (617e).

14. A inteligéncia (nous)
demilrgica que ordenou o
universo e que tudo governa
através da Alma do Mundo, é
transferida, proporcionalmente,
como “semente” & espécie imortal
das almas humanas (Timeu, 41d),
e denominada também nous, cuja
operacao consiste em conhecer
os eide (Formas inteligiveis) e
governar as outras partes da alma
(Reptiblica 508e).

Platdo ndo se cansa de insistir sobre a inevi-
tavel responsabilidade que os seres humanos tém
sobre seu proprio destino. Chega a afirmar que a
avidez humana é responsavel pela maioria, sendo
por todas as desordens naturais sublunares (Leis,
896d). Mas também advoga que ninguém faz o mal
voluntariamente (Timeu, 86e). Estes dois pontos
destacam os efeitos de larga escala das agdes
humanas e a consequente importancia de uma boa
educacdo (Timeu, 44c).

0 Timeu nos lembra que o grande propdsito
educativo de Platdo inclui o conceito de universo
como kdsmos, ou seja, um mundo de proporcdo e
beleza dirigido pelo principio do bem (68e), de
forma que qualquer acdo humana deve estar em
sintonia com a harmonia do universo. Neste mode-
lo, portanto, caberia ao ser humano ter éxito com
0s seus proprios materiais dificeis e com a sorte
(tychg’)ls, assim como o demiurgo impds ordem e
regularidade sobre condicdes pré-existentes, refre-
ando na medida do possivel a acosmia, e tornando-a
teleologicamente cooperadora.

A génese do mundo sensivel pelo demiurgo é
apresentada no Timeu como modelo ético para os se-
res humanos de varias maneiras: como exemplo ideal
da relacdo alma-corpo, como designio inteligente que
se impde a “materiais” renitentes e como conversao
de caos em ordem pela transformacdo de aparentes
obstaculos em aliados comprometidos com propésitos
c6smicos. Um aspecto paradigmatico interessante
é o duplo papel que os elementos pré-cosmicos
desempenham na cosmologia platénica: constituem
obstéculos que sdo simultaneamente indispensaveis
instrumentos para realizacdo do projeto cosmico.

0 demiurgo ndo é apenas aquele que pro-
duz o mundo, mas também o legisla (Timeu 41e),
governa (48a) e comanda (41b). Analogamente, o
destino humano dependera muito da desenvoltura
do homem de organizar e administrar sua nature-
za e situagbes adversas, de modo que eventuais
acontecimentos ou constrangimentos operem em
favor de um plano inteligente. (E o que faz, por
exemplo, uma represa construida para lidar com as
chuvas, de forma a haver beneficios e ndo prejuizos,
fazendo a agua fluir das regides mais altas para as
mais baixas, detendo as inundagdes por meio de

barragens e formando reservatorios para que mesmo
as regides mais secas possam se beneficiar de boa
agua, conforme descrito em Leis 761 a-b).

Obviamente, tal empreitada ndo esta livre de
problemas. Pelo fato de haver no homem uma unido
efémera entre corpo e alma, assim como no interior
da alma, entre as espécies da alma, a harmonia deve
ser continuamente estabelecida durante esta vida
e em outras. E ao contrario da Alma do Mundo, a
alma humana é facultado ndo acatar o governo da
inteligéncia (nous). Além disso, ha que se lidar com
uma educacdo filosofica deficiente e com a “falta
de medida” (ametria) e negligéncia (ameleia) de
outros, e isto significa conviver em um ambiente
social e politico desfavoravel, bem distante da
“cidade” ou das leis ideais.

Trata-se, portanto, de um auto-governo
continuo e vigilante (muitas vezes solitario) sobre
tendéncias necessarias, de um esforgo paidéutico
em que somente a inteligéncia (nous) pode reverter
o0 caos. O fato, diz Platdo, é que tudo se comporta
sem plano e sem medida (aldgos kai ametros) quando
o deus, o principio inteligente (nous), esta ausente
(53a-b).

Este é um ponto digno de atencdo. Como
o demiurgo, a espécie humana é dotada de inte-
ligéncia (nous)“, a capacidade de contemplar as
realidades inteligiveis das quais o universo é apenas
imagem. E por meio da inteligéncia (nous) que o
homem assemelha-se a um deus (Timeu 90a-b). E
sdo as almas dotadas de nous que estdo sujeitas a
um sistema retributivo césmico.

0 tema da teodiceia em Platdo é aspecto de
sua teleologia cosmica. Se uma funcdo do mythos é
fazer conhecer por “imagens”, a principal imagem
oferecida pelo Timeu é a deste demiurgo instruido
e benevolente lidando com materiais recalcitrantes
de modo a promover o bem em condicdes irredu-
tiveis a ele.

0 que nos parece, e este é o vigoroso (e exe-
quivel) modelo ético oferecido pelo Timeu, é que o
ser humano, assim como o deus, ndo é perempto-
riamente culpado, nem tampouco onipotente, mas
tem inteligéncia (nous) que lhe torna responsavel
por fazer, diante das circunstancias e na medida que

sua natureza permitir, o “melhor possivel”.



E justamente a qualidade do exercicio des-
ta inteligéncia (nous), provida de antemdo pelo
demiurgo, que o ldgos de Ldchesis parece evocar
quando anuncia cerimoniosamente: aitia eloménou,
theds anaitios (Repiblica, 617e). No que se refere
a alcada humana, a responsabilidade é de quem
escolhe; o deus é inocente.
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